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কলিকাতা, ২৪৩১ নং আপার সাকু'লার রোড, 
বজীক্ম-সপহিত্য-পাক্ষিজ্যত, সনক্ছিল্ল হইত 
গ্ীরবামকমল সিংহ কর্তৃক 
প্রকাশিত 


বঙ্গাবব ১৩২৪ 


কলিকাতা, 
২৫নং রায়বাগান স্রীট্‌, ভারতমিহির যন্ত্রে, 
শ্রীহরিচরণ রঙ্গিত দ্বারা মুদ্রিত । 


ভূমিক! 
ন্যায়দর্শনের পরিচয় ও প্রয়োজনাদি 


যে ড় দর্শন পুণাতীর্থ ভারতের অপুর্ব্ব অধ্যাত্ম-জ্ঞানগৌরবের গৌরবময়, বিস্ময়ময় বিজয়- 
কাঁরপে আজিও দীর্ঘদর্শীকে বিশ্বঅষ্টার বিচিত্র লীল! দর্শন করাইতেছে, স্তায়দর্শন তাহারই 
তম দর্শনশান্ত্র ॥ জীবের পরমপুরুযার্থ মোক্ষলাভে আত্মাি পদার্থের যে দর্শন বা তত্ব- 
স।ক্ষাৎকার চরম কর্তব্য ও পরম কর্তব্যন্পে বেদে উপদিষ্ট হইয়াছে, যাহার জন্ত প্রথমে শাস্তর- 
দ্বারা আত্মাদি পদার্ণের শ্রবণরূপ উপ!সনা, তাহার পরে হেতুর ছারা মনন অর্থাৎ যথার্থ অনুমান- 
রূপ উপাসনা, তাহার পরে নিদিধাপন অর্থাৎ ধ্যানাদিরূপ উপাসনা উপদিষ্ট হইয়াছে» স্যায়শঙ্জি 
এ আত্মাদি দর্শনের সাধন-মননরূপ দ্বিতীত্ম উপাসন। নির্বাহরপ মুখ্য উদ্দেপ্তে প্রকাশিত হওয়ায় 
দর্শনশান্ত্ নামেও অভিহিত হইয়াছে । আত্মাদি পদার্ণের শ্রবণের পরে যুক্তির দ্বারা তাহার যে 
* “ঈক্ষা” বা মনন অর্গাৎ শান্ত্রসম্মতরূপে অন্থুমান, তাহাকে “অন্বীক্ষা” বলে) এই অন্থীক্ষা 
নির্বাহের জন্য প্রকাশিত হইয়াছে বলিয়৷ ইহা! “আন্বীক্ষিকী” নামে অভিহিত হইয়াছে । ভাষ্যকার 
_ বাৎস্তায়ন বলিয়াছেন বে, প্রত্যক্ষ ও আগমের অবিরোধী অন্ুমানকে “অনীক্ষা” বলে, প্ন্যায়”ও 
* বলে। এ অন্বীক্ষা বা স্টায়ের জন্ট অর্থাৎ উহাতে যে সকল পদার্থ-তত্বজ্ঞান আবশ্তক, তাভা৷ 
৷ সম্পাদন করিয়! উহ! নির্বাহের জন্য যে বিদ্য। প্রকাশিত হইয়াছে, তাহাকে এ জন্য আন্বীক্ষিকী 
টুবলে, হ্ায়-বিদ্যা বলে, স্থায়শাস্ত্র বলে ; এই আন্বীক্ষিকী বিদ্যা উপনিষদের স্তায় কেবল অধ্যাত্ম- 
বিদয না হইলেও অপ্যাত্ববিদ্যা। এই আন্বীক্ষিকী বিদ্যা তর্কের নিরূপণ করিয়াছে, তর্কশাস্ত্রের 
সকল তত্ব 'প্রকাশ করিরাছে ; এজন্য ইহাঁকে, তর্কবিদ্যা ও তর্কশান্ত্রও বলে। ইহা “ন্যায়” ও 
“তর্ক” নামেও উল্লিখিত হইয়াছে । 
ভগবান্‌ অক্ষপাদ মহবি-্থত্রগ্রস্থের বারা এই আব্বীক্ষিকী বিদ্যার প্রকাশ করিয়াছেন, তিনি 
ইহার অঙ্টী নহেন। আম্বীক্ষিকী বিদ্যা বেদাদি বিদ্যার স্ায় বিশ্বজষ্টার অনুগ্রহ-দান । মহাভারতে 
পাওয়া যায়, নীতি, ধর্ম ও সদচারের প্রতিষ্ঠার জন্য দেবগণের প্রার্থনায় স্থয়স্তু ভগবান্‌ শত সহ 
অধ্যায় প্রকাশ করিয়াছেন । তাহাতে ধর্শা, অর্থ, কাম, মোক্ষ প্রভৃতি বহু বিষয় এবং ত্রয়ী, 
আশ্বীক্ষিকী, বার্তা ও দগডনীতি--এই চতুর্ব্িধ বিপুল বিদ্যা দর্শিত হইয়াছে । ভ্ুষ্যকার ভগবান্‌ 
ব স্তায়নও বলিয়াছেন যে, প্রাণিগণ বা মানবগণকে অনুগ্রহ করিবার জন্য (ত্রয়ী প্ভুতি ) এই 
চাঁরিটি বিদ্যা উপদিষ্ট হইয়াছে, বাহাদিগের মধ্যে চতুর্থী এই আম্বীক্ষিকী স্তায়বিদ্যা । শ্রীমদ্‌- 


১। আত্মা বা অরে জ্রষ্টবাঃ শ্রোতব্ো। মন্তবো! নিদিধাসিতবো। মৈত্রেয্যনে। বা অরে দর্শনেন শ্রবণেন মত্য! বা 
বিজ্ঞানেনেদং সর্ববং বিদিতম্‌।-বৃহদারণ্যক 1২1৪1৫। শ্রোতবাঃ পূর্বমাচার্যত আগমতশ্চ । পশ্চান্মস্তব্যন্তর্কত: |. 


শঙ্করভাষ্য ৷ 
২। ত্রয়ী চান্বীক্ষিকী চৈব বার্ড! চ ভরতর্ষভ | দওলীতিশ্চ বিপুল। বিদ্যান্তত্র নিদর্শিত।ঃ 1 শাসতিপ ৫৯1৩৩ | 


(২ ) 


ভাগবতে পাওয়া যায়, আহ্বীক্ষিকী, ত্রয়ী বার্তা ও দণগ্ডনীতি --এই চতুর্ব্িধ বিদা| - এবং ব্যাহৃতি ও 
প্রণব * বিশ্বতরষ্টার হৃদয়াকাশ হইতে উৎপন্ন হুইয়াছে১। তাই বলিয়াছি, আন্বীক্ষিকী বিদ্যা 
বিশ্বস্রষ্টার অনুগ্রহদান । ছান্দোগ্যোপনিষদের সঞ্ধম অধ্যায়ের প্রথম খণ্ডে পাওয়া যায়, ফোন 
সময়ে নারদ ভগবান্‌ সনৎকুমারের নিকটে উপস্থিত হইয়া বিদ্যাপ্রার্থী হইলে, সনৎকুমার বলিলেন, 
পডুমি কি কি বিদ্যা জান, তাহা অগ্রে বল) তাহার পরে তোমার অজ্ঞাত বিষয়ে উপদেশ করিব ।” 
তছ্‌ত্তরে নারদ বলিলেন,_“আমি খগ্বেদ, যভূ্বেদ, সামবেদ ও চতুর্থ অথর্ববেদ জানি,, 
পঞ্চম বেদ ইতিহাস, পুরাণও জানি এবং এ সমস্ত বেদের বেদ অর্থাৎ ব্যাকরণশীক্্ও জানি 

পিত্র্য (শ্রাদ্ধকল্প ), রাশি (গণিত ), দৈব (উত্পাতবিদ্যা ), নিধি, (মহাকালাদি নিধিশাস্ত ), 
বাকোবাক্য € তর্কশান্্র)॥ একায়ন (নীতিশাজ্জ ), দেববিদ্যা (নিরুক্ত ), ব্রহ্মবিদ্যা [ বেদাজ 
শিক্ষাকল্লাদি ], ভূতবিদ্যা [ ভূততন্ত্ব 1, ক্ষত্রবিদ্যা [ ধন্ু্বে্দ ], নঞ্ত্রবিদ্াা [ জ্যৌতিষ ], সর্পবিদ্যা 
[গারুড়], দেবজনবিদ্যা অর্গাৎ গন্ধধুক্তি নৃত্য-গীত, বাদ্যশিল্পাদি-বিজ্ঞান, এই সমস্তও জানিং | 
নারদের অধিগত কথিত বিদ্যার মধ্যে যে “ব।কোবাক্য” আছে, ভাষ্যকার ভগবান্‌ শঙ্করাঁচার্ধ্য তাহার 
ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন,_-"বাকোবাক্যং তর্কশান্ত্রম্” ৷ সংহিতাকার মহধি কাত্যায়ন প্রত্যহ বাকোবাক্য 
পাঠের ফল কীর্তন করিয্াছেন*। সংহিতাকার গৌতম বহুশ্রুত ব্রাহ্মণের লক্ষণ বলিতে বেদাঁদি 
শাস্ত্রের সহিত বাকোবাক্যে অভিজ্ঞতার কথ! বলিয়াছেনঃ । কোষকার অমরদিংহ আব্বীর্ষিকী 
শব্দের অর্থ বলিগ়াছেন--“তর্কবিদ্যা,«। আচার্য্য শঙ্করের ব্যাখ্যান্থুসারে আব্বীক্ষিকী বিদ্যাকেই 
বাকোবাক্য বলিয়া বুঝা যায়। মহাভারতের সভাপর্কে বহুশ্রুত নারদের বিদ্যার বর্ণনায় নারদকে 
পণ্চশবয়ব স্তায়বাক্যের গুণ-দোষবেন্তা বল! হইয়াছে । গৌতম স্তায়শাস্ত্রোক্ত প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বযুক্ত 
স্তায়বাক্যের অনুকুল তর্করূপ গুণ এবং হেত্বাভাস প্রীভূতি দোষ নারদ জানিতেন। টাকাকার 
নীলকণ্ঠও সেখানে এইরূপ ব্যাখ্য। করিয়াছেন । মহাভারতে নারদের পঞ্চাবরব স্তায়বিদ্যায় পাগ্ডিত্য 

বরণিত হওয়ায় ছান্দোগ্যোপনিষদে বর্ণিত নারদের অধিগত তর্কশাস্ত্রকে পঞ্চারব স্ায়বিদ্যা বলিয়া 





১। আন্বীক্ষিকী ত্রয়ী বার্তা দণ্ডনীতিস্তথৈব চ। 
এবং ব্যাহৃতয়শ্চাসন্‌ প্রণবে। হস দহ্তঃ ॥--তৃতা য় স্বদ্ধ ।১২1৪৪। 

স্যয়াদীনাং পূর্ববাদিক্রমেণেৎপত্তিমাহ আম্বীন্সিকীতি। আশ্বীক্ষিকাদা। মোক্ষ-ধর্পকামার্থবিদাঃ। দত্ুতঃ 
' হ্ৃদয়াকাশাৎ।--স্ব।মিটাকা ৷ 

২। স্কখগ্বেদং ভগবোইধোমি বজুর্ব্বেদং সামবেদমাথর্বণং চতুর্থং, ইতিহাসপুরাণং পঞ্চমং, বেদানাং বেদং, পিত্রাং, 
রাশিং দৈবং নিধিং বাকোবাকামেকায়নং দেববিদ্যাং ব্রচ্মবিদ্যাং ভূতবিদ্যাং ক্ষত্রবিদাং নক্ষত্রবিদ্যাং সর্প দেবজনবিদ্যামেতদ- 
ভগবোহধোমি' 1৭১1২ 

৩। মাংসক্ষীরৌদনমধুকুলাভিস্ত্পয়েৎ পঠন্‌। বাকোবাক্যং পুরাণানি ইতিহাসানি চাদ্বহং ॥ ১৪শ থখও।১১ 

"৪1 স এব বহুশ্রুতো ভবতি লোকবেদবেদাঙ্গবিদ্বাকোবাক্যেতিহাসপুরাণকুশলঃ | ইত্যাদি। অষ্টম অং। 
£। আব্বীক্ষিকী*দওনী তিস্তরকবিদবার্াস্ত্রয়োঃ।-_অমরকোষ। ন্ব্গবর্গ।১৫৫। 
৬। পঞ্চাবন্ববযুক্ত্য বাক্যস্ত গুণদেষেবিৎ ।--সভাপর্ব্ব 1৫1৫ । 


(৩) 

বুঝা যাইতে পাঁরে। কারণ, ইতিহাস ও পুরাণের সাহায্যে বেদার্থ নির্ণর করিবে, ইহা! মহাভারতই 
বলিয়াছেন১। অন্ত উপনিষদেও বেদাদি বিদ্যার সহিত স্তা়বিদ্যারও উল্লেখ দেখা যায় । স্তায়স্থত্র- 
বৃত্তিকার মহামনীষী বিশ্বনাথ পন্ঠায়ো মীমাংস! ধর্্মশাক্সাণি” এই বাক্যটি শ্রুতি বলিয়াই উল্লেখ 
করিয়াছেন । স্মতি ও পুরাণে স্ায়বিদ্রযা চতুর্দশ বিদ্যার মধ্যে পরিগণিত হইয়াছে ) 

বিষুপুরাণে চতুর্্শ বিদ্যার পরিগণনার যে ্ন্যায়বিস্তর” বলা হইরাছে, তাহা স্তায়, বৈশেষিক, 
সাংখ্য, পাতগ্জল প্রভৃতি সমস্ত স্তায়তন্ত্, ইহা অনেকে বলিয়ছেন। স্তার়মঞ্জরীকার মহামনীষী 
জয়ন্ত ভষ্ট ইহা স্বীকার করেন নাই । তীহার মতে গৌতমীয় ন্যায়বিদ্যাই এ স্তায়বিস্তর শব্দের 
দ্বারা পরিগৃহীত, উহাই আশ্বীক্ষিকী । বৈশেষিক এ স্তায়শাক্ত্রের সমান তন্ব, সুতরাং বৈশেষিকের 
আর পৃথক্‌ উল্লেখ হয় নাই। কিন্তৃন্তায় না বলিয়া পন্যায়বিস্তর” কেন বলা! হইয়াছে, ইহা চিন্তা 
করা আবশ্তক। পরস্ত মহাভারত বলিয়াছেন, _্হ্যা়তন্ত্র অনেক” ॥০ মহাভারতের টাকাকার 
নীলকণ এ ্তায়তন্ত্বের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন,--বৈশেষিক, স্যার, সাংখ্য, পাতঙ্জল প্রভৃতি । সাংখ্য।চার্ধ্য 
বিজ্ঞান ভিক্ষুও সাংখ্যপ্রবচন-ভাষ্যের ভূমিকায় মহাভারতের এ শ্লোক উদ্ধৃত করিয়া স্যায়- 
বৈশেষিকাদির সহিত ব্রদ্মণীমাংসাও ধে অংশবিশেষে ন্যায়তন্ব, ইহা প্রকাশ করিয়াছেন । 
পরস্ত গৌতমীয় স্যায়বিদ্যা ভিন্ন কেবল অধ্যাত্ববিদ্যাবিশেষেরও আন্বীক্ষিকী নামে উল্লেখ দেখা 
যায়। ভগবানের ষষ্ঠ অবতার দত্তাত্রেয় অলর্ক ও প্রহ্লাদ প্রভৃতিকে “আহ্বীক্ষিকী” বলিয়াছিলেন, 
ইহা! শ্রীমদ্তাগবতে বর্ণিত আছেৎ। দভাত্রেয়-প্রোক্ত এ আন্বীক্ষিকী যে কেবল অধ্যাত্মবিদ্যা, উহা 
গৌতমীয় স্তায়বিদ্যা নহে, ইহা! অস্বীকার করা যায় না। শ্রীধর স্বামী প্রভৃতি টীকাকাঁরগণও 
উহ্থাকে অধ্যাত্মবিদ্যা বলিয়াই ব্যাখ্যা করিয়াছেন । পপ্রাণতোধিলী” নামক তন্ত্র-সংগ্রহকার, 


১। ইতিহ[সপুরাপাভাং বেদং সমুপবৃংহয়েৎ। বিভেতাল্পঞতাদ্বেদে। মাময়ং প্রহরিষাতি ॥ আদিপর্বব, ১ম অঃ1২৬৭। 
২। তশ্তেতস্ত মহতে। ভূতম্ত নিঃশ্বসিতমেবৈতদূগ্বেদে। যজুর্বেদঃ সামবেদোহ্ধর্বববেদঃ শিক্ষ। কল্পে। বাকরণং 
নিরুজ্তং ছন্দে। জো তিব।ময়নং স্যা।য়ে। ম।মাংসা ধর্মশাস্ণি ইতাদি। হবালোপনিষ। ২য় খণ্ড। 
৩। পুরাণন্যাযমীমাংস।-ধর্মশাস্ত্রাঙগমিশ্রিতাঃ ৷ বেদাঃ গ্বানানি বিদ্যান।ং ধর্মস্ত চ চতুদ্দশ ॥ যক্ঞিবন্ধাসংহিত| 11১1৬ 
অঙ্গানি চতুরে! বেদ! মীমাংসা শ্ঠায়বিস্তরঃ | 
পুরাণং ধর্মশাস্তর্চ বিদাশ্চেতাশ্চতুর্দশ ॥ 
আয়ুর্রেদে। ধনুবেরেদে গান্ধর্বাশ্চেতি তে ত্রক্নঃ | 
অর্থশাস্ত্ং চতুর্থস্ত, বিদা। হাষ্টাদশৈব তু ॥--বিফুপুরাপ, ৩ অংশ, ৬ অঃ । 
৪। ম্যায়-তস্ঘান্তনেকানি তৈস্তৈরুক্তানি বাদিভি2 | 
হেত্বাগম-সদদাচারৈ্যছুক্তং তছুপাস্ততাং ॥---শাস্তিপর্বব ।২১০।২২। 
স্যায়তন্ত্রাণি তার্কিক-বৈশেধিক-কাপিল-পাতগ্রলাদীনি। হেতুষু:ক্তি:, আগমো বেদঃ, সদাচারঃ প্রত্ক্ষং, তৈঃ 
প্রমাণৈঃ কৃত্বা এতৈর্ঘনিভির্যদ্ত্রন্ম উক্তং তছুপান্ততাং।-নীলকণ্ঠ ॥ 
৫1 বযষ্টমনত্রেরপতাত্বং বৃতঃ প্রাপ্তাহনসুয়য়। |, , 
আন্বক্ষিকীমলকায় প্রহ্লাদ।দিভা উচিব।ন ॥ ভাগবত 1১1১১ আন্বাক্ষিকীং আস্মবিদাং ।স্ভীধরম্বমী | 
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নব্য বাঙ্গালী রামতোষণ বিদ্যালক্কার দত্তাত্রেয়-প্রোক্ত আন্বীক্ষিকী ও গৌতম-প্রকাশিত আব্বীক্ষিকী 
এই উভয়কেই আম্বীক্ষিকী বলিয়া, তন্মধ্যে গৌতম ্তায়শান্ত্রের নিন্দা! বিষয়ে গন্ধর্ববতন্ের 
বচনাবলম্বনে অবতারিত পূর্বপক্ষের নিরাস করিয়াছেন এবং মহাভারতের শাস্তিপর্ক্ের যে 
শ্লোকের ছারা আহ্বীক্ষিকীর নিন্দা সমর্থন করা হয়, তাহারও উল্লেখ করিয়৷ অন্তরূপ তাৎপর্য বর্ণন 
করির়াছেন। তাহার মীমাংসায় বহু বক্তব্য থাকিলেও তিনি গৌতমীয় স্তায়বিদ্যা ও তাহার 
অধ্যয়ন নিন্দিত, ইহা দিদ্ধাত্ত করেন নাই; পরন্ত তাহার গ্রতিবাঁদই করিয়াছেন, এই মাত্রই এই 
গ্রসঙ্গে এখানে বক্তব্য । অর্থশাস্ত্রে কৌটিল্য সাংখ্যকে ও আহ্বীক্ষিকীর মধ্যে উল্লেখ করিয়াছেন । 
তাহার কথ! পরে আলোচনা করিব। শীস্তিপুরের মহামনীষী, স্্তি ও স্তায় গ্রন্থের বহু টীকাকার 
রাঁধামোহন গোস্বামি ভট্টাচার্য্য হ্যায় ত্রবিবরণ গ্রন্থে লিখিয়াছেন যে, শ্রবণের পরে ঈক্ষা অর্থাৎ 
বেদোপরদিষ্ট আত্মমননকে অস্বীক্ষা বলে। তাহার নির্বধাহক শাস্ত্র আন্বীক্ষিকী, ইহ! আন্বীক্ষিকী 
শবের যৌগিক অর্থ। এই অর্থে অন্ত শান্ত্ও আহ্ীক্ষিকী হইতে পারে, কিন্তু স্তায়শান্ত্রে 
্ঠায়ের বলবস্তাবশতঃ এবং উহাতেই আহ্বীক্ষিকী শব্দের ভূরি ভুরি গ্রায়োগ থাকায় গৌধ্মীয় স্তার- 
বিদ্যাতেই আন্বীক্ষিকী শব্বের রূট়ি কল্পনা করিতে হইবে । অর্থাৎ স্ঠায়শান্ত্রবোধক আন্বীক্ষিকী 
শব্দটি যৌগরূঢ়। তাহা হইলে কোন যৌগিক অর্থ গ্রহণ করিয়াই কোন কোন অধ্যাত্মবিদ্য বা 
মনন-শাস্ত্রও আহ্বীক্ষিকী নামে কথিত হইয়াছে, ইহা! বলা! যাইতে পারে । কিন্তু ভাষ্যকার বাত্ন্তায়ন 
আহ্বীক্ষিকী শব্দের যে বু[ৎপত্তি প্রদর্শন করিয়াছেন, প্রথমেই বলিয়াছি, তদন্থুসারে গৌতম- 
প্রকাশিত ন্ায়বিদ্যাই আন্বীক্ষিকী । বাৎস্তায়নও স্তায়বিদ্যা ও স্ঠায়শান্ত্র বলিয়া তাহা বিশদ করিয়া 
বলিয়াছেন। এবং প্রমাণ ও প্রমেয় বলিলেই সকল পদার্থ বলা হয়, আবার পৃথক করিয়া সংশয় 
প্রভৃতি চতুর্দশ পদার্থ কেন বলা হইয়াছে, এই প্রশ্নের উত্তরে বাৎস্তায়ন বলিয়াছেন যে, 
সংশয়াদি চতুর্দশ পদার্থ এই চতুর্থী আশ্বীক্ষিকী বিদ্যার পৃথক্‌ প্রস্থান অর্থাৎ অপাধারণ প্রতিপাদ্য । 
্রস্থানের ভেদেই বিদ্যার ভেদ হইয়াছে। ত্রয়ী, বার্ডা, দণ্ডনীতি ও আন্বীক্ষিকী, এই চতুর্বধ 
বিদ্যার ভিন্ন তিনন প্রস্থান আছে। তন্মধ্যে আন্বীক্ষিকীর প্রস্থান সংশয়াদি চতুর্দশ পদার্থ। উহা 
আর কোন বিদ্যায় বর্ণিত হয় নাই। উহারা স্তায়বিদ্যার পৃথক্‌ প্রস্থান কেন? উহাদিগের তত্ব- 
জ্ঞানের প্রয়োজন কি? তাহা প্রথম হুত্র-ভাষ্যে বাৎস্তায়ন বিশেষ করিয়! বুঝাইয়াছেন। ্চার়- 
“বার্তিকে উদ্যোতকর ভাষ্যকারের বক্তব্য সমর্থন করিতে বলিয়াছেন যে, যদি স্ঠায়বিদ্যায় সংশয়াদি 
চতুর্দশ পদার্থের উল্লেখ না থাকিত, তাহা হইলে ইহা চতুর্থী বিদ্যা হইত না। তাহা হইলে ইহা 
! কেবল মাত্র অধ্যাত্মবিদ্া হইয়া ত্রমীর অন্তর্গত হইত। ফলকথা, ত্ররী, বার্তা ও দ্ডনীতি হইতে 
চতুর্থী যে আহ্বীক্ষিকী বিদ্যার উল্লেখ শাস্ত্রে পাওয়া যায়, ওঁ চতুর্থী আন্বীক্ষিকী বিদ্যা গৌতম- 
প্রকাশিত স্তায়বিদ্যা। এ বিদ্যা অক্ষপাদের পুর্ব হইতেই আছে। অক্ষপাদ গ্রন্থের দ্বারা 
উহা বিস্তৃত ও প্রণালীবন্ধরূপে প্রকাশ করিয়াছেন, তিনি উহার কর্তা নহেন। ইহাই বাগ্তায়ন, 
উদ্যোতকর পরস্তি সটায়াচাধ্যগণের সিদ্ধান্ত বুঝা যাঁয়। 

আমরাও. দেখিতেছি, মন্থাদি সংহিতাঁকার খধিগণ বিচার ছার! বাঁজ্য রক্ষার জন্য 
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রাজাকে ত্রয়ী, বার্তা ও দণগ্ডনীতির সহিত চতুর্থ বিদ্যা আন্বীক্ষিকী শিক্ষা করিতে উপদেশ 
করিয়াছেন১। 

মন্বাদি খাষিগণ যে উদ্দেশ্তে রাজাকে আন্বীক্ষিকী বিদ্যার আলোচনা! করিতে বলিক্কাছেন, 
তাহা৷ পর্যালোচনা করিলে উহা! যে স্ায়বিদ্যা, তাহা বুঝ! যায়। কুন্লুকভ্র ও মন্থবচনোক্ত 
আন্বীপ্ষিকীর অন্তরূপ কোন অর্থ ব্যাখ্যা করেন নাই। স্থায়স্ুত্রবৃত্তিকার মহামনীষী বিশ্বনাথও 
মনুক্ত আশ্বীক্ষিকীকে ন্যায়শান্ত্ই বলিয়াছেন। মেধাতিথি প্রথমে তর্কবিদ্যা ও অর্থশাস্্ 
প্রভৃতিকে আম্বীক্ষিকী বলিয়া শেষে বলিয়াছেন যে, মন্ু-বচনে “আত্মবিদ্যা”, আম্বীক্ষিকীর 
বিশেষণ । রাজ! আত্মহিতকরী তর্কাশ্রয়া আন্বীক্ষিকী শিক্ষা করিবেন । নাস্তিক তর্কবিদ্য। শিক্ষা 
করিবেন না। বস্ততঃ মন্বাদি খষিগণ বেদবিরুদ্ধ শাস্তরকে অপৎশীস্্র বলিয়া! তাহার অধ্যয়নাদিকে 
উপপাতকের মধ্যে গণ্য করায় রাজার শিক্ষণীয়রূপে তাহাদিগের কথিত আন্বীক্ষিকীকে 
নাস্তিক তর্কবিদ্যা বলিয়া বুঝিবার সম্ভাবনাই নাই। কিন্ত নান্তিক গ্রন্থে “শান্ত” শবের স্ায় 
নাস্তিক তর্কবিদ্যাতে আহ্বীক্ষিকী শব্দের গৌণ গ্রয়োগ হইতে পারে এবং কোন কোন স্থলে তাহা 
হইয়াছে, ইহা আমরা মেসাঁতিথির কথার দ্বারাও বুঝিতে পারি এবং মন্াদি সংহিতায় বেদবিরুদ্ধ 
শাস্ত্রের নিন্দা দেখিয়া তদনুসারে মহাভারতেও নাস্তিক তর্ক-বিদ্যারই নিন্দা বুঝিতে পারি। 
মূলকথা, মন্ু-বচনে আত্মবিদ্যা আশ্বীক্ষিকীর বিশেষণ হইলেও এ আন্বীক্ষিকী, স্ায়বিদ্যা হইতে 
পারে । কারণ, স্তায়বিদ্যা উপনিষদের ন্তায় কেবল আত্মবিদ্যা না হইলেও আত্মবিদ্যা । কেবল 
আত্মবিদ্যারপ কোন আন্বীক্ষিকী আব্বীক্ষিকী শবের দ্বারা রাজার শিক্ষণীয়রূপে কথিত হয় 
নাই, ইহা! যাঁজ্ঞবন্ধ্য ও গৌতমের ব5নের ছ্রাও বুঝা যাঁয়। বিচারের জন্য, বাদ-প্রতিবাদের 
জন্য, যুক্তির দ্বার! তত্বনির্ণয়ের-জন্ স্তায়বিদ্যা় অভিজ্ঞতা রাজার বিশেষ আবশ্তক | মহাভারতও 
রাঁজ-ধন্মবর্ণনায় রাজাকে শব্খ-শাজ্জাদির সহিত যুক্তি-শীস্্ও জানিতে বলিয়্াছেন*। শ্রীরামচন্জ্র 


১। ভ্রেবিদোভান্ত্রয়ীং বিদা।দ্দণুনীতিঞ্ক শাশ্বতীং। - 
আন্বীক্ষিকীঞ্চাত্মবিদ্যাং বার্তীরস্তাংশ্চ লোকতঃ ॥--মন্ুসংহিতা |৭1৪৩ 
্বরন্ধগোপ্তাস্বীক্ষিক্যাং দণ্ডনীতাং তখৈব চ। 
বিনীতন্ত্বথ বার্তীয়াং ত্রযাঁঞ্চেব নরাধিপঃ ॥--য[জ্ঞবন্কাসংহিতা | ১1৩১১। 
রাক্তা সর্ববস্তোষ্টে ব্রহ্গণবর্জং সাধুকারী 
স্াৎ সাধুবাদী, ত্রষ্যাং আন্বীক্ষিকা।ধাভিবিনীতঃ।--গৌতমসংহিত। 1১১ অঃ। 
অসচ্ছাস্তধিগমনং কৌশীলবাস্য চ ক্রিয়! ।--মনুসংহিতা 1১১।৬৬ | 
অসচ্ছাস্ত্রাণি চার্বধবাকনিগ্রস্থাঃ | যত্র ন প্রমাণং বেদঃ, ন কর্দ ফলসম্থন্ধমাপদ্যতে ।স্*মেধাতিথি। শ্রুতিস্মৃতি- 
বিরুদ্ধ-পান্ত্রশিক্ষণং | কুল্ল কভট। 
অসচ্ছান্্রাধিগমনমাকরেধধিকারিত। ।-যাজ্ঞবন্যাসংহিতা 1৩২৪১ । 
৩। প্রজ।পাঁলনযুক্তশ্চ ন ক্ষতিং লভতে কচিৎ। 

যুক্তিশাস্্রঞ্চ তে জেয়ং শব্দশান্ত্র্ক ভারত ॥--.অনুশাসন পর্ব, ১১৪।১৪৮। 


5 


( ৬ ) 

উত্তরোত্তর যুক্তিতে বৃহস্পতির স্তাঁয় বক্তা ছিলেন, ইহা! বাক্সীকি বর্ণন করিয়াছেন১। সেখানে 
বান্সীকি স্তায়-শাস্ত্রোক্ত পারিভাষিক “কথা, শবের প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা! রামান্জের ব্যাখ্যার 
দ্বারাও বুঝা যাঁয়। ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ ও বলরাম ধনুর্ধেদ ও রাজনীতির সহিত আম্বীক্ষিকী 
বিদ্যারও অধ্যয়ন করিয়াছিলেন, ইহা! শ্রীমভ্ভাগবতে বর্ণিত আছে | 

মহাভারতের শাস্তিপর্ধে জনক-যাজ্ঞবঙ্ক্য-সংবাদে দেখিতে পাই, যাজ্ঞবন্ধ্য জনক রাজাকে 
বলিয়াছিলেন যে, বেদাস্ত-জ্ঞান-কোবিদ বিশ্বাবনথ গন্ধবর্ব আমার নিকটে বেদ বিষয়ে চতুর্বংশতি 
প্রশ্ন এবং আন্বীক্ষিকী বিষয়ে একটি প্রশ্ন করেন। আমি তাহার উত্তর দ্রিবার জন্য চিন্তা 
করিতে একটু সময় লইয়া, সরস্বতী দেবীকে ধ্যান করিয়া পরা অন্বীক্ষিকীর সাহায্যে উপনিষৎ ও 
তাহার বাক্যশেষ. অর্থাৎ উপসংহার-বাক্যকে মনের দ্বারা মন্থন করি। হে রাজশ্রেষ্ঠ! এই 
চতুর্থী অর্থাৎ ত্রয়ী, বার্তী ও দণ্ডনীতি হইতে চতুর্থী বিদ্যা আন্বীক্ষিকী মোক্ষের নিমিত্ত হিতকরী । 
এই বিদ্যা তোমাকে বলিয়াছি । বিশ্বাবস্ু গন্ধব্ব আন্বীক্ষিকী বিষয়ে যে পঞ্চবিংশ প্রশ্ন করিয়া- 
ছিলেন, যাজ্ঞবন্ধ্য তাহার উত্তরে গৌতম মতের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ইহা মহাভারতের টীকাকার 
নীলকণ্ঠও সেই শ্লোকের ব্যাখ্যায় প্রকাশ করিয়াছেন। স্থতরাং বিশ্বাবস্থুর প্রশ্ন যে অন্ত কোন 
আশ্বীক্ষিকী বিষয়ে নহে, ইহা নীলকণ্ঠেরও স্বীক্কৃত। তাহার পরে যাজ্ঞবন্ধ্য যে চতুর্থী বিদ্যা 


১ ১৮ ন বিগৃহা কথারুচিঃ। উত্তরোত্তরযুক্তে চ বন্ত! বাচম্পতিষথ। ॥--অযোধ্যাকাও ।২৪২।৪৩। 
২। সরহহ্যং ধনুরে্রেদং ধর্মান্‌ হ্যায়পথাংস্তথা | 
তণ৷ চান্বীক্ষিকীং বিদ1ং রাজনীতিঞ্ণ যড় বিধাং ॥-৮১০1৪৫1৩৪ | 
স্য/য়পথান্‌ মীমাংসাদান। আশ্ীক্ষিকীং তর্কবিদা।ং ।স্পজীধরস্মমী | 
৩। বিশ্বাবসূস্ততে। রাজন্‌ বেদান্তজ্ঞ।নকোবিদঃ | 
চতুর্বিংশাংস্ততো হপৃচ্ছৎ প্রশ্মান্‌ বেদস্ত পার্থিব ॥ 
পঞ্চবিংশতিমং প্রশ্নং পপ্রচ্ছাস্বীক্ষিকীং তদ।। ২৭২৮ । 
তত্রোপনিষদরঞ্চেব পরিশেষ্চ পার্থিব । 
মধ্যামি মনসা তাত দৃ্টরা চান্বীক্ষিকীং পর।ং ॥৩৪। 
চতু্থা রাজশার্দ,ল বিদোষা সাম্পরায়্িকী ॥ 
উদরীরিত। ময়! তুভাং পঞ্চবিংশা দিষ্ঠিত। ॥ 
এষা তেহম্বীক্ষিকী বিদ্য। চতুর্থী সাম্পরায়িকী ॥৪৭| 
বিদেটীপেতং ধনং কৃত্বা। ইতাদি1৪৮। 
অঙ্গয়ত্বাৎ প্রজননে ইতাদি। ॥৪৬॥ শাস্তিপর্বব ।৩১৮ অৎ। 
শ্রব্ণমনু ঈক্ষা যুক্ত্যা আলোচনমন্থীক্ষা! তৎপ্রধানামান্বীক্ষিকীং।২৮। 
চতুর্থা, রয়ীং বার্ভাং নওনীতিধ্ণপেক্ষা । সাম্পরায়িকী-মোক্ষায় হিত| 1৩৫ | 
বিদ্যোপেতং ধনংআশ্বীক্ষিকা। বিদ্যায় সহিতং ধনং*..*"'বেদবিদ্বা ধনং, তাং সোপপত্তিকাং সম্পাদ্য শ্রবণষননে 
কৃত্বেতি ভাবঃ18৮। প্রজননে অনিত্যন্বগে অন্ষয়্থং পরোক্তং শ্রত্ব। অঙ্গগাদাদয় আচার্ধা অত্র ব্যবহারে যদঞ- 
সাকাশাদি তদেবাবায়মিত্যাহঃ18৬।স্নীলক্ঠ। 


(& ৭ ) 


আন্বীক্ষিকীর সাহায্যে মনের দ্বার! উপনিষদের মন্থন করিয়াছিলেন, তাহাও যে বিচার দ্বারা, তর্কের 
দ্বারা শাস্তার্থ নির্ণয়ের অগ্কুকৃল কোন তর্কবিদ্যা, ইহাও বুঝা! যায় । মহাঁভারতের পূর্বোন্ত স্থলে এ 
আন্বীক্ষিকীকে চতুর্থী বিদ্যা ও মোক্ষের নিমিত্ত হিতকরী বলিয়! বেদবিদ্যাকে এঁ আন্বীক্ষিকী 
বিদ্যাধুক্ত করিবে অর্থাৎ বেদবিদ্যার দ্বারা শ্রবণ ও আন্বীক্ষিকী বিদ্যার দ্বারা মনন করিবে, ইহাও 
বলা হইয়াছে । এবং পরে -সাঙ্গোপাক্গ সমগ্র বেদ পড়িয়াও বেদবেদ্য না বুঝিলে সে ব্যক্তি 
“বেদভারহর এই থা বলিয়া বেদবাক্য বিচারের আবশ্ৰতাও সুচিত হইয়াছে । এবং স্তায়শাস্্ 
পরিত্যাগ করিয়া কেবল বেদবার্দের আশ্রয়ে মোক্ষলাভ হয় না; মোক্ষ আছে, এই মাত্র বলা যাঁয়। 
অর্থাৎ বিগার ছ্বার। বেদার্থের শ্রধণ আবশ্যক, তর্কের দ্বারা মনন আবশ্তক; নচেৎ কেবল বেদে 
পড়িলেই মুক্তি হয় না, এই কথাও শাস্তিপর্ধে পাওয়া যায় । সুতরাং মহাভারতোক্ত এ 
আহ্বীক্ষিকী-_ন্যায়িবিদ্যা, যাঁজ্ঞবন্ধ্য উহার সাহায্যে বেদার্থ বিচার করিয়াছেন এবং এ বিদ্যার 
পুর্বোক্তরূপ প্রশংসা করিয়াছেন, ইহা বুঝা যাইতে পারে ] স্ায্থত্র-বৃত্তিকার মহামনীষী বিশ্বনাথ 
মহাভারতের পূর্বোক্ত “তত্রোপনিষদখৈব” ইত্যাদি প্লোকটি উদ্ধৃত করিয়া নিজ বক্তব্য সমর্থন 
করিয়াছেন । বাহ্শ্য়ন, উদ্যোতকর, বাঁচস্পতি মিশ্র ও উদয়নাচার্য্য _চতুর্ধী আশ্বীক্ষিকী বিদ্যাকে 
্যায়বিদ্যাই বলিয়াছেন । বৈদাস্তিক-চুড়ামণি শ্রীহর্ষও নৈষবীয় চরিতে গৌতম-প্রকাশিত ন্যায়- 
বিদ্যাকে আহ্বীক্ষিকী বলিয়া মোক্ষোপযোগী বলিয়া বর্ণন করিয়াছেন২। তত্বচিস্তামণিকার গঙ্গেশ 
উপাধ্যায় গৌতম-প্রণীত স্তায়শান্ত্রকে আব্বীক্ষিকী নামে উল্লেখ করিয়া সর্ববিদ্যার মধ্যে শ্রেষ্ঠ বলিয়া 
প্রশংসা করিয়াছেন । সুতরাং পূর্বাচার্ধ্যগণের কথার দ্বারাও মহাভারতোক্ত এ চতুর্থা বিদ্যা 
আহ্বীক্ষিকীকে বে তাহারা গৌতম-প্রকাশিত স্থাক়বিদ্যাই বুঝিয়াছিলেন, ইহা! বুঝা যাঁয়। 
তাহা হইলে এই প্রসঙ্গে ইহাও বলিতে পারি যে, মহাভারতের শাস্তিপর্ধবে ইন্দ্র-কাশ্তপ-সংবাদে 
যে আন্বীক্ষিকীকে “নিরর্ঘিকা” বলিয়া নিন্দা কর! হইয়াছে, তাহ! নাস্তিক তর্কবিদ্যা । তাহাকে 
গৌতম-প্রকাশিত বেদান্গত আন্বীক্ষিকী বলিয়া পৃর্ধোক্ত আচার্যগণ বুঝেন নাই। মন্বাদি 
সংহিতা ও মহাভারতে যেরূপে আন্বীক্ষিকী বিদ্যার উল্লেখ আছে এবং মহাভারত সভাপব্ধে যে 
স্যায়বিদ্যায় নারদ মুনির পাগ্ডিত্য বর্ণন করিয়াছেন এবং তত্বজিজ্ঞাস্থ বিশ্বাবস্থ যে আম্বীক্ষিকী 
বিষয়ে যাজ্ঞবক্ধ্যের নিকট প্রশ্ন করিয়াছেন, যাজ্ঞবন্ধ্য তাহার উত্তর দিয়াছেন, ইহাও মহাভারত 
বর্ণন করিয়াছেন, সেই আন্বীক্ষিকী বিদ্যাকে মহাভারত 'নিরর্ঘিকা* বলিয়া নিন্দা করিতে পারেন 
না, ইহাঁও প্রণিধান করা আবশ্তক। | 

বস্ততঃ মহাভারত শাস্তিপর্ধে ইন্দ্রকাশুপ-সংবাদে বেদনিন্দক, নাস্তিক, সর্ধ্শঙ্কী, বেদবাক্য 
বিষয়ে ব্রাহ্মণদিগের আক্রমণকারী, কটুভাষী, মূর্খ ইত্যাদি বাক্যের দ্বারা ধ্ররূপ ব্যক্তিরই নিন্দা 


১। বেদবাদং ব্যপাশ্রিত্য মোক্ষোহস্তীতি প্রভাবিতুং | 
অপেতন্যায়শাস্ত্রেণ সর্ব্বলোকবিগহিণা ॥---শাস্তিপর্ব্ব, ২৬৮ অঃ। ৬৪ | 
২। উদ্দেশপর্বণ্যপি লক্ষণেহপি দ্বিধোদ্দিতেঃ যোড়শভিঃ পদারথৈঃ। 
আশ্বীক্ষিকীং বদ্দশনদ্ষিমালীং তাং মুক্তিকামা। কলিতাং পুতীমঃ। ১০ সর্গ। "৮১ 


(৮) 


করিয়া, তদ্দার! বৈদিক মত পরিত্যাগপূর্বক নাস্তিক-মতাবলম্বী হইবে না, বৈদিক মার্গেই অবস্থান 
করিবে, এই উপদেশ করিয়াছেন । এ স্থলে যে তর্কবিদ্যায় অন্ুরক্ত হইলে বেদপ্রামাণ্য, পরলোকাদি 
কিছুই মানে না, নাস্তিত্ববাদী ও সংশয়বাদী হয়, বেদনিন্দাদি তথাকথিত কার্ধ্য করে, সেই তর্ক- 
বিদ্যায় অন্ধক্ত হইবে না, অর্থাৎ তাহার মত গ্রহণ করিবে নাঁ_ইহাও উপদেশ করিবার উদ্দেস্তে 
তাহাকে নিরর্থক তর্কবিদ্যা বলিয়া! নিন্দা করা হ্ইন্নাছে। মহাভারতের এ নিন্দার উদ্দেগ্ত বুঝিলে 
এবং সমন্ত কথাগুলি চিন্তা করিলে এ তর্কবিদ্যা বে বার্স্পত্য স্থত্রাদি নাস্তিক তর্কবিদ্া এবং 
তর্কবিদ্যাত্ব নিবন্ধন তাহাতে আন্বীক্ষিকী শব্দের গৌণ প্রয়োগ হইয়াছে, ইহা স্পষ্ট বুঝা যাঁয়। বেদ- 
নিন্দক, নাস্তিক, বেদবিষয়ে ব্রাহ্মণদিগের আক্রমণকারী, কটুভাষী ইত্যাদি কথার দ্বারা মহাভারত 
এরূপ ব্যক্তিকে কোন্‌ তর্কবিদ্ণাঁয় অন্গরক্ত বলিয়াছেন, তা স্ুধীগণ চিন্তা করিবেন । শেষে অন্ু- 
শাসন পর্বে এ কথা আরও স্পষ্ট করিয়া বলা হইয়াছে এবং অনুশাসনপর্ধে অস্ত্র ঘুধিষ্টিরের 
প্রশ্নোত্তরে ভীক্মদেব প্রত্যক্ষমা-প্রাষাণ্যবাদী নাস্তিকদিগকে হৈডুক বলিয়া নাস্তিত্ববাদী ও »ংশয়বাদী 
এবং অজ্ঞ হইয়াও পিতাভিমানী ইত্যাদিরূপে উল্লেখ করিয়াছেন*। ভগবান্‌ মনও বলিয়াছেন যে, 
হেতুশাস্্র আশ্রয় করিয়া যে ব্রাহ্মণ মূলশাস্ত্দ্বয় শ্রুতি ও স্তিকে অবজ্ঞা করিবে, সেই বেদনিন্দক 
নান্তিককে সাধুগণ বহিষ্কৃত করিয়া দিবেন । ভাষ্যকার মেধাতিথি, টাকাকার গোবিন্মরাজ ও 


পিক ৮ ক ্পপাগাপিপপপীপিপসপীা পপ পলা ৮ ০ ২ পাশিসিপ ৩ কপি শশা পিপিপি আক শিং নিও ৮০ পাটি শীশাশোশা শি 





পপ পপ ১ এ পপ ও পপোস্পীশি ও শীট শশীপীীশশীটি টি তি ও পাপা সাশ্স্পীশ্পী শিপ শপিকশ ক 


১। অহম।সং পণ্ডিতকো৷ হৈতুকো বেদনিন্দকঃ | 
আইন্বীক্ষিকীং তকবিদ্যামনুরক্তো নিরর৫ধিকাং ॥ 
হেতুবাদ!ন্‌ প্রবদিতা বক্তা সৎস্থ চ হেতুমৎ। 
আক্রোষ্ট। চাভিবন্ত! চ ব্রন্দবাকোষু চ ছ্িজান্‌ ॥ 
নাক্তিকঃ সব্রশঙ্কী চ মুর্খ? পগিতম[নিকহ | 
তশ্তেয়ং ফলনির্ববস্তি2 শুগ।লত্বং মম ছিজ ॥-_- শান্তিপূর্ণ । ১৮18518৮1১৯ | 

ত। অপ্রামাণ্যঞ্চ বেদানাং শান্ত্রাণাঞ্চভিলজ্যন:।। 
অবাবস্থা চ সর্ধত্র এতন্নীশনমাআজনঃ,8১১। 
ভবেৎ পণ্ডিতমানী যে? ত্রাহ্গণে। বেদনিন্দক£ ৷ 
আন্বীক্ষিকীং তর্কবিদা।সন্তরক্তো নিরর্ঘিকাং (১২। 
হেতুবাদান্‌ ক্রুবন্‌ সৎন্ বিজেতাহহেতুবাদিক | 
আত্রোষ্ট! চ।ভিবক্ত। চ ব্রাহ্মণানাং সদৈব হি ॥ ১৩। 
সর্ববাভিশঙ্কী যুঢ়শ্চ বাল: কট্কবাগপি । 
বোদ্ধব্যস্তাদৃশস্তাত নরং শ্বানং হি. তংবিছুঃ ॥১৪।-অনুশাসনপর্বব, ৩৭ অঃ। 

৩। ্রতরক্ষং কারপং দৃষ্। হৈতৃকাঃ প্রাজ্ঞমানিনঃ। 
নাস্তীত্যেবং ব্যবস্স্তি সত্যং সংশয়মেব চ ॥ 
তরযুত্তং ব্যবস্তস্তি বালাঃ পাগ্ডিতমানিনঃ | ইত্যাদি। অনুশসন, ১৬২৫।৬। 

৪1. যোহবমন্তেত তে যুলে হেতুশাস্সাশয়দৃদ্থিজঃ 

্‌ স সাধুভির্বহিষষার্যো নাস্তিকো বেদনিন্দকঃ ॥--মনুসংহিতা, ২১১। 


(৯) 


নারায়ণ মন্ুবচনোক্ত এ হেতুশান্্রকে নান্তিক-তর্কশান্স বলিয়াই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। অবশ্য 
যেকোন তর্কশান্স আশ্রয় করিয়া, নাস্তিক হুইয়! বেদনিন্দা করিলেও সাধুগণ তাহার শাসন 
করিবেন, ইহাও বেদনিন্দক ও নাস্তিক শবের দ্বারা হেতু সুচনা করিয়া মনু প্রকাশ .করিয্সাছেন। 
পরস্ধ মনুসংহিতায় নাস্তিক ও আস্তিক দ্বিবিধ হৈতুক ত্রান্মণের কথ পাওয়া যায়। যাহারা শান্ত 
না মানিয়৷ শাঙ্জের বিরুদ্ধে হেতুবাদবক্ত1, তাহার! নাস্তিক হৈতুক । মনু এই হৈতৃককেই 
লঙ্্য করিয়া বলিয়াছেন,--“হৈতুকান্‌ বকবৃস্তীংশ্চ বাঙ আত্রেণাপি নার্চয়েখ” ॥ ৪1৩০ | এখানে 
পাষস্তী, বকবুত্তি প্রভৃতি নিন্দিত ব্যক্তিগণের সাহচধ্যবশতঃ হৈতুক শব্দের দ্বার! নান্তিক হৈতুক- 
দিগকেই বুঝা যায়। ভাষ্যকার মেধাতিথি প্রভৃতিও সেইরপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 

তাহার পরে ধর্মতত্ব নির্ণয়ের জন্য, শাস্সার্থ নির্ণয়ের জন্য মনু প্রথমে যে মহাপরিষদের বর্ণন 
করিয়াছেন, তন্মধ্যে মনত বেদজ্ঞ, মীমাংসা-তর্কজ্ঞ, নিরুক্তজ্ঞ ও ধর্ম্মশান্ত্জ্ঞ পণ্ডিতের সহিত হৈতুক 
পণ্ডিতেরও উল্লেখ করিয়াছেন, এবং প্র হৈতুক পণ্ডিতকে বেদত্রয়জ্ঞ পণ্ডিতের পরেই দ্বিতীয় 
স্থান প্রদান করিয়াছেন । এখানে মেধাতিথি অন্থ্মানাদি-কুশল পণ্ডিতকে এবং কুল্তুক ভ্ট 
শঁতিস্থতির অবিরুদ্ধ স্তায়শাস্ত্রজ্ঞ পণ্ডিতকে হৈতুক বলিয়াছেন মন্ধ কেবল তর্কী বলিলেও 
মীমাংসাতর্কজ্ঞ পণ্ডিতের ন্যায় স্তায়তরর্ত পণ্ডিতও বুঝা! যাইত। তথাপি বিশেষ করিয়া 
তৰ্কীর পুর্বে হৈতুক পণ্ডিতের উল্লেখ করিয়াছেন ।২ তাহা হইলে শ্রুতি-স্থতির অবিরুদ্ধ স্থায়শান্ত্র 
স্থচিরকাল হইতেই আছে এবং প্র শাস্ত্রে ব্যুৎপন্ন আন্তিক হৈতুক পণ্ডিতও ধর্্দতত্বনিরন়- 
পরিষদের অন্ততমরূপে পরিগণিত হইয়াছেন, ইহা মন্ুর কথার দ্বারাই বুঝা যাইতেছে এবং 
মন্থু পূর্বে যে হৈতুকদিগকে অসন্মান্য বলিয়াছেন, তাহার! নাস্তিক হৈতুক, ইহাও বুঝ! যাইতেছে ) 
তাহা হইলে মন্ুসংহিতা৷ ও মহাভারতের পুর্বোস্ত সমস্ত বচনগুলির সমন্বয়ের দ্বারা মহাভারতে 
বেদপ্রামাণ্য পরলোকাদি-সমর্ঘক সর্বশাস্ত্রপ্রদীপ গৌতম ন্তায়শাস্ত্রের নিন্দা নাই, নাস্তিক 
তর্কশাস্ত্রেরই নিন্দা আছে, ইহা! আমর! বুঝিতে পারি । 

বাজ্ীকি রামায়ণে পাঁওরা যায়, শ্রীরামচন্দ্র ভরতকে বলিয়াছিলেন যে, বস! ভুমি ত 
.১। টত্রবিদো হৈতুকন্তর্কী নৈরুক্ে ধর্দপাঠকঃ। | 

ত্য়শ্চাশ্রমিণঃ পুর্বে পরিষৎ স্ডাৎ দশাবরা ॥--মনুসংহিতা ।১২1১১১। 

( হৈতুক£ ) অনুমান।দিকুশলঃ । তকী অয়সুহাপোহবুদ্ধিযুক্তঃ | মেধাতিথি | ( হেতুকঃ) শরতি স্মত্য-বিরনতায়শা ত্র: 


(তকাঁ) মীমাংসাজ্মকতর্কবিৎ | কুল্লুকভট । ৃ 
২। শব্ধ ও লিখিত মুনিও নৈয়ায়িক পঞ্ডিতকে ধর্মনির্য়পরিষদের অন্ততমরূপে উল্লেখ করিয়।ছেন, ইহা 


্যায়সঞ্জরীকার জয়ন্তভট্রের কথায় পাওয়া-যায়। “শব্ঘলিখিতৌ চ খগ্যনুঃসামাথবর্ববিদঃ বড়ঙ্গবিদ্‌ ধল্মাবিদ্‌-বাক্য বিদ্‌ 
নৈয়ায়িকে। নৈষ্টিকো ব্রদ্মচারী পঞ্চায়িরিতি দূশাবর! পরিষদিতাচতুঃ” ।-স্থাক্্মঞ্জরী, ২৫৫ পৃষ্ঠ! । 
৩ কচ্চি্ন লোকারতিকান্‌ ব্রাঙ্গপাংস্তাত সেবসে। 
অনর্থকুপল! হতে বালাঃ পঞ্ডিতনানিনঃ ॥ 


ধর্শশাস্ত্রেযু মুখ্োষু বিদ্যামানেযু ছুবর্ব ধাঃ । 
বুদ্ধিমস্বীক্ষিকীং প্রাপা নিরর্৫থং প্রবদন্তি তে ॥---অযোঁধা।কাঁও | ১০০।৩৮।৩৯। 


( ১০ ) 


লোকায়তিক ব্রা্গণদদিগকে সেবা কর না ? পরে কেন তাহাদিগের সেবা কর! রামচজ্দের অন্ভি 
প্রেত, তাহ! বলিতে রামচন্দ্র বলিয়্াছিলেন যে, যেহেতু তাহারা অনর্থ-কুশল এবং অজ্ঞ হইয়াও 
পণ্ডিতাঁতিমানী। সুখ্য ধর্মশাস্ত্র অর্থাৎ বেদ এবং তন্মুলক ধর্মশীন্্র পরিত্যাগ করিয়া সেই 
ু্বব ধগণ আত্বীক্ষিকী বুদ্ধি লাভ করিয়া অনর্থক প্রবাদ করে। এখানে লোকারতিক ব্রান্মণ- 
মান্রকেই অনর্ণকুশল ছূর্বধ প্রভৃতি বলিয়া যে নিন্দা করা হইয়াছে, তদ্ছার! ধর্মশান্ত্র পরিত্যাগ 
করিয়া নাস্তিক- মতাবলব্বী ব্রাহ্মণগণেরই নিন্দা! বুঝ যায় । স্থৃতরাং এখানে আম্বীক্ষিকী বুদ্ধি 
বলিতে নাস্তিক-তর্কবিদ্যায় অঙ্গুরাগাদি-মূলক নাস্তিকের বুদ্ধি বা মতবিশেষই বুঝা যায়। টাকাকার 
রামান্থজ এখানে চার্ধাক-মতাবলম্বীর্দিগকে প্রথম প্রকার লোকায়্তিক বলিয়া স্ায়- 
মতাবলম্বীদিগকে দ্বিতীর প্রকার লোকায়তিক বলিয়াছেন । রামান্ুজের সাম্তরাদায়িক ব্যাখ্যা গ্রহণ 
করা না গেলেও পূর্ব্বকালে ন্ঠায়শান্সও যে লোকায়ত নামে অভিহিত হইত, ইহা! রামান্জের 
কথায় বুঝা যাঁয়। সুতরাং নৈয়ায়িকদিগকেও রামান্থজ লোকায়তিক শব্দের দ্বারা গ্রহণ করিতে 
পারিয়াছেন। কিন্তু রামায়ণে প্রথম শ্রোকে যে লোকায়তিকগণ নিন্দনীয়রূপে বুদ্ধিস্থ, দ্বিতীয় 
শ্লোকেও তাহারাই “তৎ*শবের দ্বার! বুদ্ধিস্থ, ইহ| গ্রাণিধান করা আবশ্তক। আস্তিক হৈতুক 
মাত্রকেই বানীকি এঁরূপে বর্ণন করিতে পারেন না) নাস্তিক হৈতুক সম্প্রদায় গৌতম স্তায়শান্স 
হইতে তর্ক শিক্ষা করিয়া তাহার সাহায্যে নাস্তিক-মতের সমর্থন করিতে পারেন । বাল্ীকি তাহ! 
বলিলেও ন্ভায়শাস্ত্রের নিন্দা হয় নাঁ। তাহা হইলে অন্ত শান্ত্রেরে৪ নিন্দা হইতে পারে। 
বেদপ্রামাণ্য-সমর্থক ন্তায়-বৈশেষিকের আর্য সিদ্ধান্তের এঁরূপে নিন্দা শ্রীরামচন্দ্র করিয়াছেন, 
ইহাও বান্মীকি বর্ণন করিতে পারেন না। পরন্ত শ্রীরামচন্দ্রের রাঁজসভায় হেতুবাদকুশল 
হৈতুক পণ্ডিতগণের ৪ অন্তান্ঠ আস্তিক শান্ত্রজ্ঞ পণ্ডিতের সহিত সম্মানে নিমন্ত্রণ দেখিতে 
পাই১। মুল কথা, লোকার্তিক শৰের প্রয়োগ করিয়া! রামায়ণে হৈতুক পণ্ডিত মাত্রেরই 
নিন্দা হয় নাই। মন্ুসংহিতায় যেমন হৈতক শব্ের প্রয়োগ করিয়াই নাস্তিক হৈতুক্দিগকে 
অসম্মান্য বলা হইয়াছে, তদ্রপ রামায়ণে ৪ লোকায়তিক শব্দের প্রয়োগ করিয়া ডি হৈতুক- 
দিগকেই অনম্মান্য বল! হইয়াছে । তবে প্রাচীন কালে ন্যাক্শান্্রও লোকায়ত নামে অভিহিত 
হইত, ইহ৷ বহুশ্রুত প্রাচীনের নিকটে শুনিয়াছি। রামান্থজের কথাঁতেও তাহা! বুঝ। যাঁয়। 
পরন্ত অর্থশাস্ত্রে কৌটিল্য তাহার সম্মত আব্বীক্ষিকী বিদ্যার মধ্যে লোকায়ত বলিয়াছেনং ৷ কৌটিল্য 


১। হেতুপচারকুশলান্‌ হৈতুকাংশ্চ বহুশ্রতান।--রামায়প, উত্তরকাও, ১০৭-৮। হৈতুকান্‌ তার্কিকান্‌।-- 
রাষানুজ। 

২। চতশ্র এব বিদ্যা ইতি কৌটিলাঃ। তাভির্ধ্ার্থেখ দ্বিদাৎ তদবিদ্যায়। বিদ্যাত্বং। সাংখ্যং যোগং লোকায়তঞ্চ 
ইতাস্বীক্ষকী। ধর্সাধর্দ ত্রয্যাং। অর্থানর্থেণ বার্তীয়াং। নয়ানয়ৌ দওনীত্যাং। বলাবলে চৈতাসাং হেতুভি- 
র্থীক্ষমাণ। লেকল্ডোপকরোতি ব্যসনেহভাদয়ে চ বুদ্ধিমবস্থাপয়তি, প্রজ্ঞাবাক্যক্রিস্লা-বৈশারদ্ঞ্চ করোতি-_. | 
প্রদীপঃ সর্ব্ববিদ্ানাং উপায়ঃ সব্বকর্ধীপাং | 
আশ্রক্সঃ সর্ধধর্দাণাং শঙাদাস্বীক্ষকী মতা ॥--অর্থশান্তী | 


(১৯ ) 


হ্াযশান্ত্র না বলিয়া লোকায়ত শব্দের দ্বারা বারৃস্পতা স্ুত্রাদি নান্তিক তর্কবিদ্যাকেই গ্রহণ 

করিলে তিনি “বিদ্যা” ও পআন্বীক্ষকী” শব্দের যে বুযুৎ্প্তি সুচনা করিয়াছেন এবং আন্বীক্ষিকী 

বিদ্যার যে সকল ফল কীর্ভনপূর্বক প্রশংস' করিয়াছেন, তাহ সুসংগত হয় না । সর্ববিদযার 

প্রদ্দীপ, সর্ব কর্মের উপায়, সর্ধ ধর্মের আশ্রয় বলিয়া শেষে ষে প্রশংসা বলিয়াছেন, তাহার 

দ্বারাও তিনি যে ন্যায়শাস্ত্রকে ও আশ্বীক্ষিকীর মধ্যে বলিয়াছেন, তাহা বুঝা বায় । বাৎস্তান্নন ভাষ্যেও 

“প্রদীপঃ সব্বববিদ্যানাং” ইত্যাদি বাক্যের দ্বারা ন্যায়শান্ের এরূপ প্রশংসা দেখা যার । সুতরাং 

কৌটিল্য লোকায়ত শব্দের দ্বার! গ্তায়শাস্ত্রেরই উল্লেখ করিয়াছেন, ইহা! বুঝিতে পারি। বাহুস্পতা 
স্ত্রের মত লোকসম্মত_-লোকবিস্তৃত। অধিকাংশ লোকই দেহুকেই আত্মা মনে করে, পরলোকে 
বিশ্বাস করে না, প্রত্যক্ষ প্রমাণের ঘারা এ মত লোকসিদ্ধ, ইত্যার্দি প্রকার বুখৎপত্তি অন্গসারে এ 
মত ও এ মত-প্রতিপাদক গ্রন্থ সুচিরকাঁল হইতে “লোকায়ত” নামে উল্লিখিত দেখা যায়। বাৎস্তায়নের 
কামস্থত্রেও (১২ অ+, ২৪ হ্ত্রে) পরলোকে অবিশ্বাসী সংশয়বাদীর *লৌকায়তিক” নামে উল্লেখ 
দেখ! বায় । এইরূপ বহু গ্রস্থেই লৌকারতিক ও কোন কোন স্থলে লোকায়তিক শব্দেরও প্রয়োগ 
পূর্বোক্ত অর্থে দেখা যায় ।১ কিন্ত স্টায়দর্শনের অনেক মত লোকসিদ্ধ। আত্মার কর্তৃত্বাদি সর্বব- 
লোকসিদ্ধ এবং সকল- লোকই তর্ক করে, অনুমান করে, অনুমানের দ্বারা লোকযাত্রা! নির্বাহ করে; 

স্থতরাং ন্যায়শান্স্রের অনেক সিদ্ধান্ত লোকসিদ্ধ, উহ! লোকযাঁত্রা-নির্বাহক বলিয়া লোকে বিস্তৃত, 
এইরূপ কোন বু[ৎ্পত্তি অনুসারে প্রাচীন কালে ন্যায়শাস্ত্রও “লোকায়র্ত নামে অভিহিত হওয়া! অসম্ভব 
নহে। নাস্তিক শান্ত্রবিশেষেই লোকায়ত শবের ভুরি প্রয়োগে লোকায়ত শব্দের শী অর্থই প্রসিদ্ধ 
হওয়ায় পরিবস্তী কালে ন্যায়শাস্্র বলিতে লোকায়ত শব্দের প্রয়োগ পরিত্যক্ত হইয়াছে, ইহা ও 
অসম্ভব নহে। প্রাচীনগণের প্রবুক্ত অনেক শব্দ পরবর্তিগণ সেই অর্থে ব্যবহার করেন নাই, ইহার 
প্রচুর প্রমাণ আছে। ভাষাপ্রয়োগের পরিবর্তন সথচিরকাল হইতেই হইতেছে। প্রাচীন কালে 
বৈশেষিক অর্থে যোগ শব্দেরও প্রয়োগ হইত । হেমচক্্র স্থরি যোগ শব্ষের অন্যতম অর্থ 
বলিয়াছেন --“নৈয়ায়িক ( বাচম্পত্য অভিধানে যোগ শব্দ দ্রষ্টব্য )। প্রাচীন কালে নৈয়ায়িকগণ 
যৌগ নামেও অভিহিত হইতেন। পরস্ত হরিবংশের কোন গ্লোকে "লোকায়তিকমুখ্য” শব্দ 
দেখিতে পাই । সেখানে টীকাকার নীলকঞ্ঠ প্রসিদ্ধ অর্থে অনুপপত্তি দেখিয়া লক্ষণা' অবলম্বনে 


১। লোকাপ্নত শব্ষের পরে তদ্ধিতপ্রতায়ে "লৌকায়তিক” প্রয়োগের ন্যায় ”লোকায়তিক” এইরূপ প্রয়োগও হয়, 
ইহা রাষানুজ ও নীলকণ্ঠের বাখানুসারে তাহাদিগের সম্মত বুঝা যার । রামায়ণ ও হরিবংশে "লৌকায়তিক” এ্রইরূপ 
পাঠও প্রকৃত হইতে পারে। কোন বহুশ্রত উপাধ্যায় ষহাশয়ের নিকটে শুনিক্বাছি, "লোকায়তি” শব্দের উত্তরে 
তদ্ধিত প্রত্যয়েই কোন. কোন স্থলে লোকায়তিক শব্দের প্রয়োগ হইয়াছে । ইহ লোকেই ধাহাদিগ্ের আয্নতি, 
(উত্তরকাল ) অর্থাৎ যাহাদ্িগের মতে উত্তরকালীন পরলোক নাই, এইরূপ অর্থে লোকায়তিক বলিতে নাস্তিক 
রামায়ণে তাহারাই নিশগিত। . 

২। একানানাত্বদংযোগ-সমবাধ-বিশারদৈ | 
লোকাদ্তিক-সুখোশ্চ শুঞ্রবু স্বনমীরিতং £--হরিবংশ, ভবিষাপর্বব, ৬৭ অঃ, ৬০ । 


(১২ ) 


অনারপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্তু এ লোকাক্মতিকমুখ্য বলিতে ন্যায়শা্সক্ঞ বুঝিলে সেখানে 
কোন অন্ুপপত্তি থাকে না এবং সেখানে তাহাই বিবক্ষিত বলিয়া বুঝা যায়। মুলকথ!, 
রামানুজের কথা, কৌটিল্যের কথ! এবং হরিবংশের শ্লোক চিস্তা করিলে প্রাচীন কালে ন্যায়- 
শাস্ত্র “লোকায়ত” নামেও অভিহিত হইত, ইহা আমরা বুঝিতে পারি । লোকায়ত-শান্ত্র ঘিবিধ 
হইলে, আস্তিক ও নাস্তিক দ্বিবিধ লোকায়তিক হইতে পারে । হরিবংশে লোকায়তিক-মুখ্য বলিয়া 
আস্তিক লোকায়তিকেরই উল্লেখ হুইয়াছে এবং রামায়ণে অনর্থকুশল, অজ্ঞ, ছূর্বধ ইত্যাদি 
বাক্যের দ্বারা নিন্দা করিয়া কথিত লোকয্মতিকদিগকে নাস্তিক বলিয়াই পরিস্ফট কর! হইয়াছে । 
মহাভারতে বেদনিন্দক, নাস্তিক প্রভৃতি বু বাক্যের দ্বারা উহা সম্পূর্ণরূপে পরিস্কুট করিয়া বলা 
হইয়াছে । পরস্ত.যদি লোকায়তিক শব্দের দ্বারা চার্ব্বাক-ম ঠাবলম্বী ভিন্ন আর কাহাকে বুঝাই না 
যার, ন্যায়শান্ত্রের লোকায়ত” নামে উল্লেখ কোন কালে হয় নাই বলিয়াই নির্ণাত হয়, অর্থশান্তে 
কোৌটিল্য, বার্থস্পত্য স্ুত্রাদদিকেই বদি “লোকায়ত” বলিয়া অন্বীক্ষিকীর মধ্যে গণ্য করিয়া! থাকেন, 
তাহা হইলে রামায়ণে লোকায়তিক শব্ের দ্বারা নৈয়ায়িকের গ্রহণ অসম্ভব। স্থতরাঁং রামান্ুজের 
বাখ্যা কল্পনা-প্রন্থুত, ইহা স্বীকার করিতে হইবে । কিন্তু এ পক্ষেও অর্থশান্ত্রে আন্বীক্ষিকীর মধ্যে 
ন্যায়শান্ত্রের উল্লেখ নাই, এই সিদ্ধান্ত স্বীকার করা যায় না । কারণ, কৌটিল্যের শেষ কথাগুলি 
পর্যযালোচন! করিলে তিনি ন্যায়শান্ত্রের উল্লেখ করিয়াছেন, ইহা না বুঝিয়া পারা যায় না। 
সুতরাং অর্থশান্ত্রে যোগ শব্দের দ্বারা নায় অথব! ন্যা়বৈশেষিক উভয়ই আন্বীক্ষিকীর মধ্যে 
কথিত হইন্নাছে, ইহাই এ পক্ষে বুঝিতে হইবে । এবং অর্থশান্ত্রে “যোগং” এইরূপ পাঠই প্রকৃত 
বুঝিতে হুইবে। ক্লীবলিঙ্গ “যোগ” শব্দের যে প্রাচীন কালে এরূপ অর্থে প্রয়োগ হইত, তাহা 
ভাষ্যকার বা্স্তায়নের প্রয়োগের দ্বারা বুঝা! বায়। হেমচন্দ্র স্রির কথা এবং আরও অনেক 
জৈন ন্ায়ের গ্রন্থের ছ্বার ইহার স্পষ্ট প্রমাণ পাওয়া যায়। বাতন্তায়নের “যোগানাং” এই কথার 
ব্যাখ্যায় তাহ৷ দেখাইয়াছি । বাতস্তায়নের “সাংখানাং যোগানাং” এই প্রয়োগ দেখিয়া কৌটিল্যের 
“সাংখ্যং যোগং” এই প্রয়োগের প্রতিপাদ্য বুঝ! যায় (২২৬। ২২৯ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য )। অর্থশান্ধে 
লোকায়ত বলিতে ন্যায়শাস্ত্র বুঝিলে, যোগ বলিতে কেবল বৈশেষিক অভিপ্রেত বুঝিতে হইবে । 
আম্বীক্ষিকীর মধ্যে যোগশাস্ত্রও কৌটিল্যের বক্তব্য হইলে সাংখ্য শবেের দ্বারাও সাংখ্য-প্রবচন উভয় 
'দুর্শনকেই তিনি গ্রহণ করিতে পারেন। কিন্তু কৌটিল্য ন্যায়শান্ত্রকে আন্বীক্ষিকী না ব'ললে 
.হেতুর দ্বার! ত্রদী, বার্তা, দণগ্ুনীতির বলাবল পরীক্ষা করতঃ লোকের উপকার করিতে কৌটিল্যের 
কথিত কোন্‌ আন্বীক্ষিকী সম্পূর্ণ সমর্থ, ইহা চিন্তা করা আঁবশ্তক। মতান্তরে বিদ্যা ত্রিবিধ, 
ইহাও কোৌটিল্য বলিয়াছেন। রামায়ণেও ব্রিবিধ বিদ্যার উল্লেখ আছে। তবে সে কথার 
দ্বারা আর বিদ্যা নাই, ইহা বুঝা। যায় না৷ সেখানে বিদ্যার পরিগণনা উদ্দেসশ্ত নহে। মহাভারতেও 
কোন স্থলে ধরূপ প্রসঙ্গে ত্রিবিধ বিদ্যারই উল্লেখ দেখা যায়। সেযাহা হউক, কৌটিল্য 
অর্থশাস্ত্রে ন্যায়শান্ত্রকে কোন বিদ্যার মধ্যে গণ্য করেন নাই, সুতরাং তাহার সময়ে ন্যায়শান্ত 
ছিল না বা তাহার আলোচনা ছিল না, এ দিদ্বাস্ত গ্রহণ করা যায় ন!। 


( ১৩) 


পরস্ত যে দিন হইতে শান্তার্থবিচারের আরম্ভ হুইয়াছে, মেই দিন হইতেই ষে ব্যাকরণশাস্ত্রের 
টায় হ্যায়শান্ত্র বিশেষরূপে আলোচিত হইতেছে, ইহা! স্বীকার্ধ্য। কারণ, কিরূপে বিচার করিতে 
হইবে, বাদবিচার কাহাকে বলে, সহুন্তর কাহাকে বলে, অপছুত্তর কাহাকে বলে, ইত্যাদি বিচারকের 
ভ্ঞাতব্য সমস্ত বিষয় স্তাশীক্ত্রেই বর্ণিত হইয়াছে । বিচারোপযোগী সংশয়াদি চতুর্দশ পদার্থ 
সাঁয়শান্ত্রেরই প্রস্থান । অন্ুমান-প্রমাণের বিশুদ্ধ ও অগুদ্ধ হেতু ব! হেত্বাভাসের নিরূপণপূর্ববক 
তাহার সর্বাঙ্গ এই স্ায়শাস্ত্রেই সম্যকরূপে নিবূপিত হইয়াছে ) শাস্ত্ার্থ-নির্ণয়ে অন্ুমান-প্রমাণের 
সম্যক জ্ঞানও যে নিতান্ত আবশ্তক, ইহা সর্বসম্মত 1 তৈত্তিরীল্ম আরণ্যকের প্রথম প্রপাঠকের 
তৃতীয় অন্ুত্বাকে প্রত্যক্ষ ও স্থতি-পুরাণাদি শন্বপ্রমাণের সহিত অনুমান-প্রমাণেরও উল্লেখ 
আছে।১ ভগবান্‌ মনুও পূর্বোক্ত পরিষদ্বর্ণনের পূর্কেইি বলিয়াছেন যে, ধর্্মতত্ব-নির্ণাযু ব্যক্তি 
প্রত্যক্ষ ও শান্্নূপ শব্-প্রমাণের সহিত অন্ুমান-প্রমাণকে ও সম্যক্রূপে বুঝিবেন এবং তাহার 
পরশ্লেংকেই আবার বলিয়াছেন যে, ধিনি বেদশাস্ত্রের অবিরোধী তর্কের ছার! শান্ত্র-বিচার করেন, 
তিনিই ধর্ম জানেন? বিনি এরূপ তর্কের দ্বারা শান্তর বিচার করেন না, তিনি শাস্ত্রগম্য ধর্ম জানিতে 
পারেন না২। এখানে মন্ব-বচনের “তর্ক” শব্দের দ্বারা অনেকে তর্কশান্ত্র বুঝিয়াছেন। ্চায়স্ত্র- 
বৃদ্ধিকার বিশ্বনাথ যে জন্য এই শ্লোক উদ্ধৃত করিয়াছেন, তাহা চিন্তা করিলে তাহারও উহাই 
অভিপ্রেত বুঝা যাইতে পারে । অনেকে এ “তর্ক” শব্ের দ্বারা অন্থমান-প্রমাণ বুঝিয়াছেন2। 
ভাষ্যকার মেধাতিথি প্রথমে প্ররূপই ব্যাখ্যা করিক্না পরে মীমাংসা-শান্ত্রোক্ত তর্কের কথাও 
বলিয়াছেন। কুলুক ভট্ট “মীমাংসাদিন্তায়” বলিয়! প্রমাণ-সহকারী সর্ধপ্রকার তর্কই গ্রহণ 
করিয়াছেন। অবশ্ত “তর্ক” শব পূর্বোক্ত অনেক অর্থেই প্রযুক্ত দেখা যায়। অন্মান-প্রমাণ 
অর্থেও তর্ক শব্দের প্রয়োগ হইয়াছে । শারীরক-ভাষ্যে আচার্য্য শঙ্করও কোন কোন স্থলে এরূপ 
প্রয়োগ করিয়াছেন । কিন্তু মন্থু পুর্বঙ্লোকে প্রমাণত্রয়ের কথা বলিয়া পরশ্লোকে এ প্রমাণের 
সহকারী তর্কের কথাই বলিয়াছেন, ইহা! বুঝ! যায়। এ তর্ক স্তায়দর্শনোক্ত ষোড়শ পদার্থের 
অন্তর্গত তর্ক পদার্থ । উহা কেবল অন্ুমান-প্রমাণেরই সহকারী নহে, উহা সকল প্রমাণেরই 
সহকারী । তাৎপর্ধ্যটাকাকার বাচম্পতি মিশ্র ও তার্কিকরক্ষাকার বর্দরাজ স্তায়দর্শনোক্ত 
তর্ক পদার্থের ব্যাখ্যায় তাহা বুঝাইস্সাছেন এবং মীমাংসাশান্ত্রোক্ত তর্কও যে স্তায়দর্শনোক্ত 
তর্কপদার্থ অর্থাৎ যে তর্কের নাম “মীমাংসা”, তাহাও স্থায়দর্শনের ষোড়শ পদার্থের অন্তর্গত 


১। স্মৃতি; প্রত্যক্ষং এতিহ্যং অনুমানচতুষ্টয়ং | এতৈরাদিত্যমওলং সর্ব্বেরেব বিধান্ততে ॥ ১, ₹। 
২। প্রত্যক্ষ মনুমানঞ্চ শস্ত্রঞ্চবিবিধাগমং। | 
ত্রয়ং হবিদিতং কারাং ধর্ম শুদ্ধিমতীগ্সত| ॥ 
আর্যং ধর্োপদেশখ বেদশান্ত্রাবিরোধিন] । 
বস্তর্কেশানুসন্ধতে স ধর্শং বেদ তর ॥ ১২, ১০৫-৬ । 
৩। স্যান্বমপ্ররীকার জয়ন্তভট মনুবচনোক্ত “তর্ক” শব্দের অর্থ 'অনুম।ন'ই বলিয়াছেন । তপন কেচিদনুমনে 
প্রযুঞ্জীতে যথ। স্মতিকারা? আর্ষ, ধর্শে।পদেশৰ ইতা।দি ।--গ্ঠায়মঞ্জপী, ৫৮৮ পৃষ্ঠা । 


(১৪ ) 
তর্ক পদার্থ ভিন্ন আর কিছুই নহে, ইহা বুঝাইতে সেখানে মীমাংসাচাধ্যের কারিকাও উদ্ধৃত 
করিয়াছেন | ধরদরাজ ন্যায়দর্শনোক্ত তর্ক পদার্থের ব্যাখ্যায় পূর্বোক্ত মন্ু-বচন উদ্ধৃত রায় 
তিনি মন্ত্রবচনের এ তর্ক শব্দের দ্বারা প্রমাণ-সহকারী ন্যায়দর্শনোক্ত উহবিশেষরূপ তর্কই 
বুঝিয়াছেন, ইহা! স্পষ্ট বুঝা যায় । বেদান্তস্থত্রে বেদব্যাস১ “তর্কাপ্রতিষ্ঠানাদপি” এই কথা বলিয়া 
পরেই আবার এ স্থত্রেই বলিয়াছেন যে, যদি বল-_অন্য প্রকারে অন্রমান করিব, তাহা হইলেও 
অর্থাৎ অনুমান করিতে পারিলেও সেই অন্ুমান-জ্ঞানের দ্বারা মুক্তি হইতে পারে না। অর্থাৎ 
শান্্রনিরপেক্ষ কেবল তর্কজন্য জ্ঞান মোক্ষ-সাধন নহে । বেদব্যাস তর্কের প্রাতিষ্ঠী নাই, এই কথা 
বলিয়া শেষে আবার এ কথ! কেন বলিয়াছেন, ইহা বুঝাইতে ভাষ্যকার আচার্য্য শঙ্কর বলিয়াছেন 
যে, তর্কমাত্রেরই প্রতিষ্ঠা নাই, এ কথা কিছুতেই বলা যায় না। কারণ, তাহা হইলে লোকযাত্রার 
উচ্ছেদ হয়। পরস্ত যদি তর্কমা্রই অপ্রতিষ্ঠ হয়, অনুমানমাত্রেরই প্রামাণ্য সন্দিগ্ধ হয়, তাহা হইলে 
তর্কমাত্রই যে অগপ্রতিষ্ঠ, ইহা কোন্‌ প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ হইবে? কতকগুলি তর্কের অ্রতিষ্ঠা 
₹দখিয়া তন্ুষ্টান্তে তর্কের দ্বারাই অর্গাৎ অনুমানের দ্বারাই তর্কমাত্রের অপ্রতিষ্ঠা সাধন করিতে 
হইবে। কিন্তু তর্কমাত্রই বদি অপ্রতিষ্ঠ বা সন্দিগ্ধ-প্রামাণ্য হয়, তাহা হইলে তর্কমাত্রের 
অপ্রতিষ্ঠাও তর্কের দ্বারা সিদ্ধ হইতে পারে না| শঙ্কর এইরূপ অনেক কথা৷ বলিয়া তর্কমাত্রই 
অপ্রতিষ্ঠ বলা যায় না, ইহা বুঝাইয়াছেন। শেষে বেদার্থ নির্ণয়ের জন্য প্রমাণসহকারী অনেক 
তর্কবিশেষও আবশ্তক, সুতরাং তর্কমাত্রই অপ্রতিষ্ঠ বলা যায় না, ইহাও বলিয়াছেন । উহা! 
সমর্থন করিতে সেখানে পুর্বোক্ত “প্রত্যক্ষমন্ুমানঞ্চ” ইত্যাদি মন্-বচন ছুইটি উদ্ধৃত করিয়াছেন 
সেখানে আনন্দগিরি মনু-বচনের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন যে, মন্থু-ব্চনে ধন্ম শব্দের দ্বারা ত্রহ্ধও 
পরিগৃহীত। অর্থাৎ বিচাবের দ্বারা ধর্ম্মনিণয়ের ন্যায় ব্রহ্ম-নির্ণয়েও বেদশাস্ত্রের অবিরোধী 
তর্ক আবশ্তক । তাহা হইলে আমরা বুঝিলাষ, বেদীস্তদর্শন বা শারীরক ভাষ্যে তর্কমাত্রকেই 
অপ্রতিষ্ঠ বল! হয় নাই । পরস্ত শান্ত্ার্থনির্ণয়ে অনুমান-প্রমাণ ও প্রমাণ-সহকারী তর্কবিশেষ 
আবশ্তক, ইহা আচার্ধ্য শঙ্কর সমর্থনই করিয়াছেন । এ বিষয়ে মন্ুর কথা তিনিও স্বপক্ষ সমর্থনের 
জন্য গ্রহণ করিয়াছেন । বস্ততঃ তর্ককে একেবারে পরিত্যাগ করিয়! কেহই শাস্ত্রার্থ ব্যাখ্যা করিতে 
পারেন না। বিচার দ্বারা ধাহারাই শান্জার্থ বাখ্যা করিয়াছেন, মত প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন, তাহারা 
“সকলেই তর্ক অবলম্বন করিয়াছেন । বেদব্যাসের বেদাস্তবাঁক্য-মীমাংসাও তর্কই । তাহার অবিরোধী 
“যে সকল তর্ক পৃর্বমীমাংসা ও ন্যায়দর্শনে কথিত হইয়াছে, সেগুলি এ বেদাস্ত-বাক্য-নীমাংসার 
উপকরণ, ইহা ভাষ্যকার শক্কর ও ভামতী টীকাকার বাচম্পতি মিশরের কথাতেই ব্যক্ত আছেং। 


১। সম্পূর্ণ বেদান্ত-সুত্রটি এই,__তর্কীপ্রতিষ্ঠানাদপান্যখানুমেয়মিতি চেদেবমপাবিষোক্ষপ্রসঃ | ২, ১, ১১। 

২। তল্মাদ্ব্রদ্মজিজ্ঞাসোপন্যাসমুখেন বেদাস্তবাক্য-মীমাংসা-তদবিরোধি-তর্কোপকরণা প্রস্ত,য়তে ।--শারীরক ভাষ্য, 
১ম সুত্রভাষ্যের শেষ । সুত্রতাৎপর্যামুপস'ভরতি তন্মার্দিতি। বেদাস্ত-মীমাংস$ তাবৎ তর্ক এব, তদরিরোধিনষ্চ বেহস্ভেহপি 
তর্ক! অদ্বরমীম।ংসায়।' স্যায়ে ৮ বেদপ্রতাক্ষাদি-প্র।ম।ণ।পরিশোধনাদিসূক্ত।স্তে উপকরণ: বন্ত।ঃ সা তথোক্তা 1. 


ভাষতী ! 


(১৫ ) 


বেদাস্তাদর্শনে তগঘান্‌ বেদধ্যাস সিদ্ধান্ত সমর্থন করিতে শন্দগ্রমাণের ন্যায় সাক্ষাৎ সম্ন্ধেও যুক্তি 
অর্থাৎ অনুমান-প্রমাণকেও আশ্রয় করিয়াছেন । ( “যুক্তেঃ শব্দাস্তরাচ্চ। ২1৯।১৮ স্তর দ্রষ্টব্য )। 
বুহ্দারপ্যক-ভাষ্যে আচার্য্য শঙ্কর আত্মার নিত্যত্ব সাধন করিতে শেষে "ন্তায়াচ্চ” ৩1৪) ইত্যাদি 
সন্দর্ডের ছার তর্কও প্রদর্শন করিদ্নাছেন । এইরূপ সিদ্ধান্ত সমর্থনের এবং শাস্তার্থ ব্যাখ্যার জন্ত: 
সকল আচার্ধ্যই বহুবিধ তর্চ অবলম্বন করিয়াছেন | বিচারশাস্ত্রে, দর্শনশান্ত্রে তর্ক সকলেরই 
অপরিহার্ধ্য অবলম্বন । সকলেই হেতু উল্লেখ করিয়! স্বপক্ষের সমর্থন করিয়াছেন। হেতুবাদ 
পরিত্যাগ করিলে কেহই স্বপক্ষের রা ও বিজ্ঞাপন করিতেই পারেন না,_-তাহা অসম্ভব | 
"শা্যোনিত্বাৎ,” “তি, সমন্বয়» “ঈক্ষতের্নাশব্দং” ইত্যাদি বেদান্তক্থত্রে? হেতু উল্লেখ করিয়া 
িদধান্ত সমর্গিত ও বিজ্ঞাপিত হইয়াছে । গীতার ভগবান্ও বলিয়াছেন, ও রী হেতু- 
মদ্ভিব্বিনিশ্চিতৈঃ* (১৩1৫)) সেখানে ভাষ্যকার শঙ্কর ব্যাখ্যা করিয়াছেন,_-“হেতুমদ্ভিযুক্তি- 
বুক্তিঃ1” শ্রীবরস্বামী “ঈক্ষতের্নাশব্দং” ইত্যাদি বেদাস্তস্থত্রেন উল্লেখ করিয়াই এগুলি হেতুবিশিষ্ট, 
ইহা দেখাইয়াছেন। এখন যদি হেতুর ছারাই সিদ্ধাস্ত সমর্থন করিতে হয়, শব্দপ্রমাণেরও সহকারি- 
রূপে হেতু বা যুক্তি আবশ্তক হয়, তাহা৷ হইলে হেতু কাহাঁকে বলে, কোন্‌ হেতুর দ্বারা কোন্‌ সাধ্য 
সিদ্ধ হইতে পারে, কোন্‌ হেতুর ঘ্ারা তাহ। পারে না, হেতুর দোষ কি, গুণ কি, ইত্যাদি বিষয়ের 
সম্যক্‌ জ্ঞান যে নিতাত্ত আবশ্তক, তাহা সকলেই বুঝিতে পারেন । শাস্তার্থ নির্ণয় করিতে শাস্ত্রের 
তাৎপর্য্য কি, শাস্ত্রে কোথায় কোন্‌ শব্ষ কোন্‌ অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে, ইহাও সকলকেই বুঝিতে 
হইবে। উপক্রম, উপসংহার প্রভৃতি ষড় বিধ লিঙ্গের দ্বারা বেদের যে তাৎপর্ধ্য নির্ণয়ের কথা বলা 
হইয়াছে, সেও ত তর্কের দ্বারাই তাৎপর্ধ্য নির্ণয় । ফলকথা, হেতু ও হেত্বাভাসের তন্বজ্ঞান.ব্যতীত 
বিচার দ্বার! শাস্তার্থ নির্ণয় হইতে পারে না । তাই ভগবান্‌ মনু ধর্নির্ণয়পরিষদে হৈতৃক 
পপ্ডিতকে দ্বিতীয় স্থান প্রদান করিয়াছেন। হেতু ও হেত্বাভাসের তত্ব, অনুমান-প্রমাণের তত্ব, 
তর্কের তত্ব স্থায়শান্ত্রেই সম্যক্রূপে - সম্পূর্ণরূপে নিরূপিত হইয়াছে, এগুলি স্তায়বিদ্যারই প্রস্থান । 
সুতরাং হেতুর দ্বারা কিছু বুঝিতে বা বুঝাইতে হইলেই স্থায়শাস্ত অপরিহার্য অবলম্বন । তাই 
পুরাণে এবং বেদের চর্ণব্যুহে স্ারশান্ত্র “ন্ায়তর্ক” নামে বেদের উপার্গ বলিয়া কথিত হইয়াছে১। 
আচীর্্য শঙ্করও বেদাস্তদর্শনের তৃতীয় স্থত্রভাষো বেদপ্রা্াণ্য সমর্থন করিতে বেদকে বলিয়নাছেন-__ 
“অনেক বিদ্যান্থানোপবৃংহিত” । অনেক অঙ্গ ও উপাঙ্গ বেদের উপকরণ । পুরাণ, স্ায় মীমাংসা ও 
ধর্মশান্ত্র এবং শিক্ষাকল্লাদি ষড়ল, এই দশটি বিদ্যাস্থান অর্থাৎ বেদার্থবোধে হেতু | বেদ এ দশাট. 
বিদ্যাস্থানের দ্বার উপকৃত । বাচম্পতি মিশ্র প্রসৃতি টীকাকার শঙ্করের এ কথার এইরূপ ব্যাথ্যা 
করিয়াছেন। সুতরাং বেদার্থবোধের জন্য সুপ্রাচীন কালেও বেদাঙ্গ ব্যাকরণশাজ্জের ন্যায় বেদের 
উপাঙ্গ ন্যায় শাক্সও আলোচিত হইয়াছে, সন্দেহ নাই এবং যে আকারেই হউক, ন্যায়শান্স সুপ্রাচীন 
কালেও ছিল, ইহাঁও অবশ্ঠ শ্বীকার্ধ্য | সকল বিদ্যারই পরমাত্মা হইতে প্রবৃত্তি, ইহা! উপনিষদে 


সাপ 


১। মীমাংসা-্ঠায়তর্বশ্চ উপাঃ চ উপাজঃ পরিকীর্ধিতঃ ॥-্ঠায়ুত্রবৃত্তিকারের উদ্ধত পুর পুরাপ-বচন | তম্মাৎ াৎ সাঙগমধীত্য 
ব্ক্মলোকে মহীয়তে। তথা প্রতিপদসন্থুপদং ছন্দ! ভাষা ধর্থো মীমাংসা ষ্ায়তর্কা ইত্াপাঙ্গানি ।--চরর্পবাহ। 
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. বর্ণিত আছে । বুহদারগ্যক উপনিষদে তন্মধ্যে “স্থত্রাণি” এই কথাও পাওয়া যায় (২1৪১০) | 
যাজ্ঞবন্ধ্যসংহিতায় “মুত্রাণি ভাষ্যাণি” এই কথার দ্বার! স্ুত্রের ন্যায় ভাষ্যেরও উল্লেখ দেখা যায় 
(৩ অ+, ১৮৯)) ভাষ্যকার বাতস্তারনও স্ায়ভাষ্যের শেষে অক্ষপাদ খষির সম্বন্ধে স্যায়শাস্ত্ 
প্রতিভাত হইয়াছিল, এই কথা বলিয়াছেন; অক্ষপাদ খষিকে ন্যায়শাস্ত্রকর্তা বলেন নাই। ন্যায়- 
বার্তিকারন্তে উদ্যোতকরও অক্ষপাদ মুনিকে নার়শাস্ত্রের বক্তা বলিয়াছেন, কর্তা বলেন নাই ॥ 

পরন্ত বিচারপুর্্বক বেদার্গ বোধে যেমন ন্যার়শান্ত্র আবশ্ঠক, তত্ধপ মুমুক্ষুর শ্রবণের পর কর্তব্য 
মননে ন্যায়শান্ত্র বিশেষ আবশ্তক | কারণ, শান্তর দ্বারা যে তত্বের শ্রবণ অর্থাৎ শা বোধ করিবে, 
অনুমান-প্রমাণের দ্বার! এ নির্ণীত তত্বের পুনজ্ঞীনই মনন | শ্রুত তত্বে দৃঢ়শ্রদ্ধ হইবার জন্যই বন্ধ 
হেতুর দ্বারা এ জ্ঞাত বিষয়েও পুনঃ পুনঃ অনুমানরূপ মননের বিধি শাস্ত্রে উপদিষ্ট। (মস্তব্যশ্চোপ-, 
পতিভিঃ )। শ্রবণের পরে মনের দ্বারা ধ্যানাদিই মনন নহে। ধ্যানাদি ( নিদিধ্যাসন ) মননের 
পরে বিহিত হইয়াছে । বৃহ্দারণ্যক শ্রুতির “মস্তব্ঃ” এই কথার ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার শস্করও 
বলিয়াছেন _ “পশ্চান্তস্তব্যস্তর্কতঃ” । অর্থাৎ শ্রবণের পরে তর্কের দ্বারা মনন করিবে, উপনিষছুক্ত 
যোগাঙ্গবিশেষ উহরূপ তর্ককেই মনন বলেন নাই । বেদাস্তদর্শনের দ্বিতীয় স্ত্র-ভাষ্যে শঙ্কর 
বলিয়াছেন যে, বেদাস্তবাক্যের অবিরোধি অনুমান প্রীমাণও শ্রুত বেদার্থজ্ঞানের দৃঢ়তার জন্য 
অবলঙম্বনীয় । কারণ, শ্রুতিই তর্ককে সহায়রূপে স্বীকার করিয়াছেন | এই বলিয়া শেষে “শোতব্যো 
মন্তব্যঃ এই শ্রুতির উল্লেখ করিয়াছেন । ভামতী টাকাকার বাচস্পতি মিশ্র সেখানে এ মননের 
ব্যাখ্যা করিতে যুক্তিবিশেষের ছারা বিবেচনকে মনন বলিয়াছেন এবং এ যুক্তিকে বলিয়াছেন-_- 
অর্থাপন্তি অথবা অনুমান । মীমাৎসক-মতে অর্থাপত্তি অন্থমান-প্রমাণ হইতে ভিন্ন প্রমাণ ; সুতরাং 
বাচস্পতি মিশ্র তাহারও প্রথমে উল্লেখ করিয়াছেন । ন্যায়মতে অর্থাপত্তি অন্ুমাঁনবিশেষ। 
মুলকথ।, শ্রবণের পরে অনুমানরূপ মনন সর্বসম্মত । আচার্য্য শঙ্করও তর্কের দ্বারা মনন কর্তব্য 
বলিয়! তাহ স্বীকার করিয়াছেন। তিনি আত্মবিষয়ে কুতর্কেরই নিষেধ করিয়াছেন, তকমাত্রের 
নিষেধ করেন নাই । পরস্ত শ্রুতিই যে এঁ বিষয়ে তর্ককে অবলম্বনীয় বলিয়াছেন, ইহাও শঙ্কর 
বলিয়াছেন। কঠোপনিষৎ যেখানে আত্মাকে “অতর্ক্য” বলিয়াছেন এবং বলিয়াছেন,_-“নৈষা 
তর্কেণ মতিরাপনেয়া,৮ সেখানে ভাষ্যকার শঙ্কর এঁ তর্ক শব্ষের অর্থ বলিয়াছেন - শাস্ত্র-নিরপেক্ষ 
স্বাধীন বুদ্ধির দ্বারা উহরূপ কুতর্ক*। 
... শান্রদ্বারা আত্মার অবণ (শাব্ব বোধ) করিয়াই পরে সেই শাস্্র-সন্মতরূপে অন্গমানবূপ 
মনন করিতে "হইবে । শাস্তরকে অপেক্ষা না করিয়! স্বাধীন বুদ্ধিবলে আত্মতব্জ্ঞান হুইতে পারে 
না। এবং বেদশান্ত্রবিরোধি তর্ক-__কুতর্ক। এই সকল সিদ্ধান্ত বেদপ্রামাণ্যবাদী সকল সম্প্র- 
দায়েরই সন্মত। ন্ায়শান্্রেও উহার বিপরীত বাদ নাই বেদপ্রামাণ্য-সমর্থক গৌতম মতে 


১। অতক্যমতরকাঃ ন্ববুদ্ধাত্যুহেন কেবলেন তর্কেণ। নহি কৃতর্কন্ত প্রতিষ্ঠা কচিদ্বিদাতে। নৈষ! তর্কেণ 
স্ববুদ্ধাভাহমাত্রেণ।---কঠ, ১অ, ২ বলী। ৮৯ শক্করভাবা। 
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শীন্্রবিরুদ্ধ অনুমান ন্যায়ই নহে, উহা স্তায়াভাস নামে কথিত; উহ! অপ্রমাণ। ্থায়স্ত্রকার 

মহর্ষি গোতম কোন স্থানে কোন বিরুদ্ধ অনুমানের চিন্তা করিয়া “শ্তিপ্রীমাণ্যাচ্চ” (৩১1২৯) 

এই স্যত্রের ঘার! এ অগ্ুমানের বেদবিরুদ্ধতা সুচনা করতঃ উহার অপ্রামাণ্য চন! করিয়া 

গিয়াছেন। গৌতম মতে শ্রুতি অপেক্ষায় যুক্তিই প্রধান, অনুমানের অবিরোধে শ্রুতির শ্রীমাগ্য, 
ইহা! একেবারেই অপত্য কথা । শ্রুতিসেবক খধির এরূপ মত হইতেই পারে না। প্রত্যক্ষ ও 

আগমের অবিরুদ্ধ অন্ুমানই অন্বীক্ষা । সেই অস্বীক্ষা নির্বাহের জন্যই আত্বীক্ষিকী বিদ্যার 
প্রকাশ । নুতরাং ন্ায়দর্শনে মীমাংসা-দর্শনের স্তায় বেদের কর্মকাণ্ড ও জ্ঞানকাণ্ডের বাক্যার্থ 
বিচার হয় নাই। কিন্ত স্ায়শান্ত্রবন্ত1! গোতম যে বেদকে অপেক্ষা না করিয়া কেবল অন্মানের 
দ্বারাই আত্মাদি তত্ব নিরূপণ করিয়াছেন, ইহাও মনে করা যায় না। বেদপ্রতিপাদিত পদার্থকে 
প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বরূপ স্ায়ের বারা পরীক্ষা করিলে এ পদার্থে কাহারও সংশয় বা আপত্তি 
থাকে না । কারণ, এ পঞ্চাবয়বের মূলে সর্ধপ্রমাণ থাকায় এ স্তায়নির্ণাত পদার্থ সর্বপ্রমাণের 
দ্বারা সমর্থিত হয়। এই জন্য এ স্তায়কে পরমন্তার় বল! হইয়াছে; উহাই প্ররুত স্ভায়। 
এ প্রক্কত স্তায়ের অন্তর্গত প্রতিজ্ঞার মূলে সর্বত্রই আগম-প্রমাণ থাকিবে | বেদার্থ বিষয়ে বিবাদ 
হইলে এ পরমন্তায় অবলম্বনে বেদার্থের পরীক্ষা আবশ্তক হয়। গৌতমের পধ্শবয়বরূপ ন্যায় 
নিরূপণের ইহা মুখ্য উদ্দেশ্য ৷ ব্যাখ্যাত বেদার্থের সমর্থন করিতে দার্শনিক আচার্যগণ সকলেই 
অনুমানেরও অনেক স্থলে উল্লেখ করিয়াছেন । বেদান্তস্ত্রেও তাহা পাওয়া যাঁইবে। কেবল 
অনুমানের দ্বারাও অনেক স্থলে আচার্ধ্যগণ সকলেই অনেক তত্ব প্রতিপাদন করিস়াছেন। কিন্তু যে 
অগুমান (বদবিরুদ্ধ বলিয়া! নির্ণীত হইবে, তাহ! বৈদিক সম্প্রদায়ের সকলের মতেই অপ্রমাণ | কোন্‌ 
অনুমান বৈদবিকুদ্ধ, তাহা নির্ণয় করিতেও পুর্বে বেদার্থ নির্ণয় আবশ্তক ৷ বেদে বছ প্রকারে বহু 
দর্বোধ তত্বের বর্ণন আছে। সকল জ্ঞান-বিজ্ঞানের আকর বেদে সকল দিদ্ধান্তই বর্ণিত আছে। 
পূর্বপক্ষরূপে সমস্ত নাস্তিক মতেরও উল্লেখ আছে। বেদের সর্বাংশই মহর্ষিগণের অধিগত 
ছিল) যে সকল সিদ্ধান্ত জ্ঞাতব্যরূপে বেদে উপদিষ্ট হইয়াছে, তাহার ব্যাখ্যার দ্বারা জ্ঞাপন 
আবশ্ঠক। সকল বেদজ্ঞ মহর্ষিগণ স্ততির দ্বার! তাহার জ্ঞাপন ও সমর্থন ন। করিলে আর কেহ 
তাহা করিতে পারে না । বেদার্থ ম্মরণপুর্বক পুরাণশাস্ত, স্তায়শান্ত্র, মীমাংসাশান্জ প্রভৃতির গ্রাণেতা 
মহর্ধিগণ শিট, তাহারা সকলেই বেদ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তাহারিগের সেই সকল বিদ্যাস্থানের ছারা 
বেদ উপকৃত, ইহা! আচার্য্য শঙ্করের বক্তব্যবিশেষ বুঝাইতে শ্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্রও বলিয়াছেন১। 
মূলকথা, তত্বদর্শী মহর্ধিগণ জীবের সকল দুঃখের নিদান মিথ্যান্ঞান-নিবৃত্তিবূপ মুখ্য উদ্দেশ্ডে কৃপা 

করিয়া নানাপ্রকারে বেদবর্ণিত নান! সিদ্ধাস্তেরই ব্যাখ্যা ও সমর্থন করিয়াছেন । অধিকারানুসারে 

১। “অনেকবিদ্যাস্থানেপবৃংহিতগ্ত'' | পুরাণ-স্ত।য়শীমাংসাদয়ো দশ বিদাস্থানানি তৈস্তয়। তয়] দ্বারা উপকৃতন্ত। 

তদনেন সমস্ত-শিষ্টজনপরিগ্রহেপা প্র।মাণ্যশঙ্ক(প্যপাকৃতা ৷ পুরাশাদি-প্রণেতারে! হি মহর্ষয়ঃ শিষ্টান্তৈস্তয়া তয়া নর বেদান্‌ 
বাচক্ষা ৈস্তদর্থধাদরেণানুতিষ্ঠস্তিঃ পরিগৃহীতো। বেদ ইতি 1--ভাসতী, ৩ হুত্র। 
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গুরু ও শীস্ত-সাহাঘে) বিচার ছারা শ্রবণ ও মনন করিলে গুরপদিষ্ট তত্তবের পরোক্ষ জ্ঞানই জন্মিয়া 
থাকে । পরোক্ষ জ্ঞান না জন্মিলে অপরোক্ষ জ্ঞান লাভে অধিকার জন্মে না; সুতরাং পরোক্ষ জ্ঞান 
লাভের কন্ বিবিধ তত্বের বিচারাদি আবশ্তক হইয়া থাকে । শাস্ত্রোক্ত উপায়ে কর্মদ্বারা চিত্তগুদ্ধি 
সম্পাদন পূর্বক ধ্যান-ধারণাদির ফলেই চরমজ্ঞেয় তত্বসাক্ষাৎকার হয় । সে জন্ মুমুক্ষু মাত্রকেই 
যোগশাস্্রোক্ত উপায় অবলম্বন করিতে হইবে । স্তায়স্ত্রকাঁর মহর্ষি গোতমও শেষে এই কথা৷ বলিয়! 
গিয়াছেন । তত্বসাক্ষাৎকার হইলেই সর্ধসংশয় ছিন্ন হইয়া যায়। পরোক্ষ তত্বজ্ঞান সম্পাদন করিবার 
জন্য, বিচারের দ্বারা তত্ৃজ্ঞান লাভের সহায়ত! করিবার জন্য দার্শনিক খধিগণ বিভিন্ন সিদ্ধান্তের 
বর্ণন করিলেও তাহাদিগের মতভেদ দেখিয়! প্রকৃত অধিকারীর শ্রবণ-মননাদি সাধনা আজও 
উঠিয়া যায় নাই। সকল সম্প্রদায়ের মধ্যেই বহু মহাজনের আবির্ভাব হইয়াছে । বিভিন সিদ্ধান্ত- 
গুলির বিচার ও সমালোচন। হইয়াছে । তাহার ফলে যে, জ্ঞান-রাজ্যের কোনই উন্নতি হয় নাই, 
তদ্ারা তত্বনির্ণয়ের পথে আজ পর্য্যন্ত কোন লোকই যে অগ্রসর হন নাই, ইহ! বলিলে পরম সত্যের 
অপলাপ করা হইবে । খধিগণ হইতে যে সকল মহাপুরুষগণ, আংচার্য্যগণ সুচির কাল হইতে বহু 
প্রকারে জ্ঞানরাঁজ্যের বিপুল বিস্তার করিয়াছেন 'ও করিতেছেন, তাহারা সকলেই আমাদিগের গুরু । 
সকলের সিদ্ধান্তই তত্বনিরণীষুর জ্ঞাতব্য । সিদ্ধান্তের ভেদ না থাকিলে বিচার প্রবৃত্ত হয় না; 
এ জন্য মহষি গৌতম ষোড়শ পদার্থের মধ্যে সিদ্ধান্তের বিশেষ উল্লেখপুর্ব্বক সিদ্ধান্ত চতুর্ববিধ 
বলিয়া সিদ্ধান্তের ভেদ জ্ঞাপন করিয়াছেন । গৌতম অন্ত দর্শনের সিদ্ধান্তকে গ সিদ্ধান্ত বলিয়াছেন । 
সকল সিদ্ধাস্তবাদীই বিভিন্ন প্রকার তর্কের দ্বারা শ্রুতির ব্যাখ্যা করিয়া! এ দিদ্ধাস্তকে শ্োত বলিয়া 
সমর্থন করিয়াছেন । বিচারঘারা তত্বনির্ণীযুর সে সমস্ত ব্যাখ্যা আলোচ্য) ন্যায়াচার্য্যগণ 
যেরূপে শ্রুতির ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তাহা এই গ্রন্থে যথাস্থানে পাওয়া যাইবে । এখন প্রকৃত কথ। 
এই যে, মুসুক্ষর তত্ব শ্রবণের পরে বহু হেতুর দ্বারা এ তত্বের যে মনন করিতে হইবে, তাহাতে 
ন্যায়দর্শন সকল সম্প্রদায়েরই পরম সহাঁয়। কারণ, স্তায়দর্শনে আত্মার দেহাঁদি-ভিন্নত্ব, নিত্যত্ 
প্রভৃতি যে সকল সর্ধবতন্ত্রসিদ্ধান্তের মননের হেতু বলা হইয়াছে, তাহা! সকল সাধকেরই গ্রাহা। 
আত্ম নিত্য, আত্মা দেহাদি হইতে ভিন্ন, এইরূপে বন্ছ হেতুর দ্বারা দীর্ঘকাল মনন করিলে পরলোক, 
জন্মাস্তর, কর্মফল প্রভৃতি সিদ্ধান্তে বিশ্বাস দৃঢ় হয়। এ সকল সিদ্ধান্তে দৃঢ় বিশ্বাস সকল সাধকেরই 
, সর্ধাণ্ধে আবশ্বাক । এইরূপ আরও অনেক সর্ববতন্বসিদ্ধাস্তের সমর্গন স্তায়দর্শনে আছে। 
, স্ায়দর্শন যে এ সকল মননের বিশেষ সাহায্য করিয়াছেন, তাহা নির্বধ্বিবাদ । পরস্ত যে সম্প্রদায় 
গুরূপদেশ অনুসারে যেরূপেই থে তত্বের মনন করিবেন, এঁ মননের হেতুজ্ঞান এবং এ হেতুতে 
ব্যাপ্তিজ্ঞন প্রভৃতি তাহার নিতান্তই আবশ্তক | অনুমানরূপ মনন নির্বাহ করিতে হইলে তাহাতে যে 
সকল জ্ঞান আবশ্ঠক, তাহা! সায়শান্ত্রের সাহায্যেই সম্যক লাভ কর! যায়। হেতু ও হেত্বাভাসের 
তত্বজ্ঞান ব্যতীত বথার্থরূপে মনন হইতেই পারে না । স্ুতরাং বেদের আদেশাম্সারে সকল 
সম্প্রদায়ের সাধকেরই বখন অন্ুমানরূপ মনন করিতেই হইবে, তখন সেই মনন নির্বাহের জন্য 
ন্যায়শান্ত্র সকলেরই আবশ্তক | শ্রবধ-মননের কোনই প্রয়োজন নাই, পরস্ত শাঞ্জ-বিচার ও তর্ক, 
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ভক্তির পরিপন্থী; স্থতরাং উহা! বক্জনীয়, ইহ! শীস্্রীয় সিদ্ধান্ত নহে। শ্ক্জান্থসারী কোন 
সম্প্রদ্দায়ই ইহা! বলেন নাই ও বলিতে পারেন না । শ্রবণ ও মনন ব্যতীত কেহ উত্তমাণিকারী 
হইতে পারে না । যে কোন জন্মে শ্রবণ ও মনন করিয়া মহাত্মগণ সকলেই উত্তমাধিকারী 
হইয়াছেন এবং সকলকেই তাহা করিয়া উত্তমাঁধিকারী হইতে হইবে৷ শ্রীচৈতন্তদেব ও শাক্জযুক্তি- 
নুনিপুণ ব্যাক্তিকেই উত্তমাধিকারী৯ বলিয়া কৃতশ্রবণ ও কৃতমনন ব্যক্তিকেই উত্তমাধিকারী 
বলিয়াছেন এবং তিনি জিজ্ঞন্ত সন্নযাসিগণকে তাহার অবলম্বিত ঈশ্বর-পরিণাম-সদ্ধাস্ত শ্রবণ 
করাইয়৷ হেতু ও দৃষ্টান্ত অবলম্বনে এঁ সিদ্ধান্তে আপন্তি খণ্ডন পূর্বক তর্কথার! নির্বধ্বিকারত্বরূপে 
ঈশ্বরের মনন-পদ্ধতিও প্রদর্শন করিয়াছেন । তিনি জিগীষাবশতঃই সেখানে বহু বিচার ও তর্ক 
করেন নাই, ইহা! প্রণিধান করা আবশ্তক। 

এ পর্য্যস্ত শাস্ত্র ও শান্ত্রব্যাখ্যাকার আচার্যগণের বাক্য অবলম্বনে অনেক কথার আলোচন! 
করা গেল। এই গ্রশ্থের প্রথম হইতে ১০০ পৃষ্ঠ1 পর্ধ্যস্ত পড়িলে স্তায়দর্শনের প্রতিপাদ্য ও 
প্রয়োজন সম্বন্ধে অনেক কথা পাওয়া যাইবে । পুনরুক্তি অকর্তব্য বলিয়া এখানে আর সে 
সকল কথা বলা গেল না। 

হ্যাঁয়দর্শনের অধ্যায়াদি-সংখ্যা 

শ্টায়দ্শনে পাঁচটি অশ্যায় আছে। প্রত্যেক অধ্যায়ে ছুইটি করিয়া আহ্বিক আছে । কেহ 
কেহ বলিয়াছেন যে, এক দিবসে যতগুলি স্থত্র রচিত হইঘ্াছিল, তাহাই একটি আহ্বিক নামে 
কথিত হইয়াছে । দশ দিনে সমস্ত স্তায়স্ত্র রচিত হওর়ায় দশটি আহক হইয়াছে । কিন্তু স্টায়- 
সুত্রকার মহর্ষি সর্ধপ্রথমে এক দিবসে যতগুলি হুত্রের অধ্যাপন। করিয়াছিলেন, তাহাই আহ্কিক 
নামে কথিত হইয়াছে, ইহাঁও বুঝা যায়। বাঁচম্পত্য অভিধানে পণ্ডিতপ্রবর তারানাঁথ তর্কবাঁচ- 
স্পতি আহ্বিক শব্দের অন্ততম অর্থ লিখিয়াছেন, হুত্রগ্রস্থের ভাষ্যের পারদ্দাংশ -ব্যাখ্যাবিশেষ । 
এবং এক দিবসে পাঠ্য, ইহাই এঁ আহ্বিক শব্ধের যৌগিক অর্থ লিখিয়াছেন। কিন্তু সুত্রগ্রস্থের 

ংশবিশেষও আহক নামে কথিত হইয়াছে । তদনুদারেই তাহার ভাষোরও অংশবিশেষ আহক 
নামে কথিত বলিয়া বুঝ যায়। পরে ষে দেবীপুরাণের বচন প্রদর্শন করিব, তাহাতে স্ায়স্ুত্রকার 
গৌতম দশ দিনে প্রথমে শিষ্যগণকে স্তায়স্থত্র পড়াইয়াছিলেন, ইহা পাওয়া যাইবে । 

পধ্ধ্যায়ী স্তায়স্ত্রই যে মহধি অক্ষপাদের প্রণীত, ইহা ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন প্রভৃতি 


১। শাস্তরযুক্তি-হনিপুণ দৃঢ় শ্রদ্ধা যার। 
উত্তমাধিকারী ভিহে। তারয়ে সংসার ॥স-চৈ* ৮০, মধা, হ২। 


২। অবিচিন্ত্য শক্তিতুক্ত প্রীভগবান্‌। স্বেচ্ছায় জগৎরূপে পায় পরিণাম ॥ 
তথাপি অচিন্ত/ শক্ত্যে হয় অবিকারী। প্রাকৃত মণি তাহে দৃষ্টান্ত যে ধরি ॥ 
ন।ন। রত্বর।শি হয় চিন্তামণি হৈতে। তথাপিহ মণি রছে স্বরূপ অবিকৃতে ॥ 


প্রাকৃত বস্ততে যদি অচিন্তা শক্তি হয়। ঈশ্বরের অচিস্তা শক্তি ইথে কি বিস্ময় ॥ 
-স্চৈতস্কচরিতাস্ৃত, আদি, ৭ম পণ 
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আচার্যগণ নিঃসংশয়ে বুঝিয়াছেন। তাহারা এ বিষয়ে কোন সংশয়েরও শুচনী করেন নাই । 
কিন্ত এখন কোন কোন এ্রতিহাদিক মনীষীর সমালোচনায় ইহাঁও পাইয়াছি যে, প্রচলিত স্তায়- 
দর্শনের অধিকাংশ স্ুত্রই পরে অন্ত কর্তৃক রচিত। দ্বিতীর, তৃতীয় ও চতুর্ঘ অধ্যায় পরে রসনা 
করিয়৷ সংযোজিত করা হইয়াছে । এ সকল অগ্যায়ে বৌদ্ধ মতের আলোচন। থাকায়, উহা! বৌদ্ধ- 
যুগে রচিত এবং মুল স্তায়শান্্র কেবল হেতুবিদ্যা ; উহাতে অধ্যাত্ম-বিদ্যার কোন কথাই ছিল 
না। এই গ্রন্থে ভিন্ন ভিন্ন স্থানে এই নবীন মতের আলোচনা পাওয়া যাইবে এবং গ্রন্থ-শেষে 
সমালোচন। দ্বারা সকল কথা বুঝা যাইবে । 

পধ্শধ্যায় স্তাক্দর্শনই মহধি অক্ষপাদের প্রণীত, এ বিষয়ে পূর্ববাচার্যগণের মধ্যে কোনরূপ 
মতভেদের চিহ্ন না থাকিলেও স্তারস্ত্রের সংখ্যা ও অনেক হুত্র পাঠে পুর্বাচার্ধ্যগণের মধ্যে 
বছ মতভেদ দেখা যাঁয়। বাৎস্তায়নের পুর্ব হইতেই নান! কারণে স্ায়স্ত্র বিকৃত ও কন্িত 
হইয়াছিল । বাতস্তায়ন স্ায়স্ত্রের উদ্ধার করিয়া ভাষ্য রচনা! করিয়াছেন। বাৎস্তায়নের 
পুর্ববেও যে স্টায়স্থত্রের সংখ্যা ও পাঠ লইয়া বিবাদ ছিল, তাহ! বাৎন্তায়নের কথার দ্বারাও 
অনেক স্থানে মনে আসে । যথাস্থানে সে কথার আলোচনা করিয়াছি । বাণ্ল্যায়ন স্যায়- 
ভাষ্ে ভাষ্যলক্ষণানুসারে প্রথমতঃ স্ত্রের ন্যায় সংক্ষিপ্ত বাক্য রচনা করিয়া পরে নিজেই এ 
নিজ বাক্যের ব্যাথ্য। করিয়াছেন, ইহাকেই বলে "স্বপদ-বর্ণন” | পরে বাৎ্স্তায়নের এ সংক্িপ্ত 
বাক্যগুলির মধ্যে অনেক বাক্যকে অনেকে স্যায়স্থত্ররূপেই গ্রহণ করিয়াছেন । আবার প্রত 
হ্যায়হুত্রকেও অনেকে বাহ্গ্তায়নের ভাষ্যরূপে গ্রহণ করিয়াছেন । প্রাচীন কালে হস্ত-লিখিত 
পুখিতে সুত্র ও ভাষ্য কোন চিহ্কাদি যোগ বাতীত লিপিবদ্ধ থাকায় অনেকের এরূপ ভম 
হইয়াছে । সেই ভ্রমের ফলেও স্তায়স্ত্র বিষয়ে কতকগুলি মত-ভেদ হইয়! পড়িয়াছে। আবার 
অনেকে স্বমত সমর্থনের জন্যও স্তায়ন্থত্রের কল্পনা করিয়াছেন, ইহাঁও বুঝা যায়। স্যার স্ত্র- 
বিবরণকার রাধামোহন গোস্বামিভন্টাগার্ধ্য চতুর্থাধ্যায়ের সব্বশেষে প্তত্বস্ত বাদরায়ণাৎ” এইরূপ 
একটি স্ত্রের উল্লেখ করিয়া তাহারও বিবরণ করিয়া গিয়াছেন। ভাষ্যকার বতন্তায়ন হইতে 
বৃন্তিকার বিশ্বনাথ পর্য্যস্ত কোন মাচার্যই এরূপ হ্ত্রের উল্লেখ করেন নাই; প্র ভাবের 
কথাই কেহ বলেন নাই। নবীন গোস্বামিভষ্টাচার্ধ্য যে এ সুত্রটি রচনা করিয়াছেন, ইহা! বলা 
যায় নাঁ। তিনি এ সুত্রটি কোন পুল্তকে পাইয়া, উহা! নায়স্থত্র হওয়াই সম্ভব ও আবশ্তক 
মনে করিয়৷ উহার উল্লেখ করিয়াছেন মনে হয়। কিন্তু এঁ সুত্রটি ষে পরে, কোন পণ্ডিতের 
রচিত, ইহা চিস্তা করিলেই বুঝা যায় । মহর্ষি অফপাদ ন্তায়দর্শনে বলিবেন যে, প্যাহা বপিলাম 
তাহা তত্ব নহে। তত্বকিন্তু বাদরায়ণ হইতে অর্থাৎ বেদব্যাস-প্রণীত শাস্ত্র হইতে জানিবে”, 
ইহাকি সম্ভব? কোন দর্শনকার" খষি কি এইরূপ কথ! বলিয়াছেন বা বলিতে পারেন ? 
গোস্বামি ভট্টাচার্য'ও এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়া! শেষে উহা! সংগত বোধ ন৷ হওয়ায় কষ্ট-কল্পনা 
করিয়া অন্ত প্রকার ব্যাথা করিতে গিয়াছেন। কিন্তু তাহাতেও প্ররূপ ভাব একেবারে 
'ঘাঁয় নাই) “ফলকথা, বহু কারণেই স্ঠায়স্ত্রের সংখ ও পাঠ বিষয়ে বহু মত-ভেদ হইয়াছে । 


( ২১ ) 


প্রাচীন উদেণতকরের সময়েও ন্যায়স্থত্র-পাঠে মতভেদ ছিল, ইহা তাহার বাঞ্তিকে প্রকটিত 
আছে। বুত্তকার বিশ্বনাথ অতিরিক্ত কয়েকটি স্থত্রের উল্লেখ পূর্বক তাহার বৃত্তি করিয়াছেন । 
ভাষাকারের সংক্ষিপ্ত বাক্যমধ্যেও তাহার কোন কোন হুত্র দেখা যায়। বিশ্বনাথের পূর্বে 
উদ্দয়নাচার্ষ্য বোধপিদ্ধি বা নায়পদ্ষিশিষ্ট নামে এবং গঙ্গেশের পুত্র বর্ধমান উপাধ্যায় “অন্বীক্ষানয়- 
তত্ববোধ” নামে স্তায়ন্তত্রবৃন্তি রচনা করিয়াছেন । মিথিলেশ্বরস্থুরি নবীন বাচম্পতিমিশ্র ন্যায়- 
তত্বালোক নামে নায়ন্থত্রবৃত্তি রচনা! করিয়া ন্যায়সুত্র-পাঠ নির্ণয়ের জনা ন্যায়স্তত্রোদ্ধার নামে 
গ্রন্থ নির্মাণ করিয়াছেন । ফলকথা, ন্যায়হূত্র-পাঠাদি বিষয়ে স্থচিরকাল হইতেই যে নানা 
মতভেদের স্থষ্টি হইয়াছে, তাহা নানা গ্রদ্থের দ্বারাই বুঝা! যায়। এবং তাহার দ্বারা পূর্নবকাঁলে 
হ্যায়ন্ডত্র যে নানা সম্প্রদায়ের মধ্যে নানাভাবে আলোচিত হইয়া বিরুত ও কল্পিত হইয়াছিল, 
ইহাও বুঝা! যায়। তাহাতেই সর্ধতন্বস্বতম্ব শ্রীমদ্ব'চম্পতি মিশ্র স্তায়বাত্তিক-তাৎপর্য্যটাকা 
নিন্মাণ করিয়াও ভ্তায়স্থত্রের সংখা ও পাঠাদি বিশেষরূসে লিপিবদ্ধ করিয়া যাইবার জন্য 
প্ায়স্থচীনিবন্ধ” রচনা করিয়া গিয়াছেন । বাচস্পতি মিশ্র এ গ্রন্থে শ্টায়দর্শনের পাঁচ অধ্যায়ে 
বে যে স্ুত্রের দ্বারা যে নামে যে প্রকরণ আছে, তাহাও সেই স্থানেই উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন। 
সর্বশেষে আবার সমস্ত সুত্রাদির গণনার দ্বারা ইহাঁও লিখিয়া গিয়াছেন যে, “এই স্চায়শাস্ত্ে 
অপ্যায় ৫ ৷ আহ্কিক ১০। প্রকরণ ৮৪ 1 সুত্র ৫১৮। পদ ১৭৯৬1 অক্ষর ৮৩৮৫। বাঁচম্পতি 
মিশ্র এইরূপে সমস্ত স্থায়স্থত্রের অক্ষর-সংখ্যা পত্যন্ত নিদ্ধারণ করিয়া কেন লিপিবদ্ধ করিয়া 
গিয়াছেন, ইহা স্থধীগণ চিস্তা করিয়া দেখুন। ন্তায়বার্তিক-তাৎপর্য্যটাকাকার সর্ধতন্স্থতন্ব 
শ্রীমদ্বাঁচম্পতি মিশ্রই যে পন্তায়স্থচীনিবন্ধ" রচনা করিয়াছেন, ইহাই পণ্তিতসমাজের সিদ্ধান্ত) 
কারণ, স্তায়বার্তিক-তাৎপর্য্যটীকার দ্বিতীয় মঙ্গলাঁচরণ-শ্লোকটি ন্তায়স্চীনিবন্ধের প্রারস্তেও দেখা 
যার এবং স্তায়বার্তিক-তাৎপর্য্যটাকার প্রারম্ভে “ইচ্ছামঃ কিমপি পুণ্যং” ইত্যাদি যে 5তুর্থ শ্লোকটি 
আছে, উহা ( চতুর্থ চরণ “উদ্যোতকরগবীনাং” এই স্থলে ০শ্রীগোতমস্থগবীনাং” এইরূপ পরিবর্তন 
করিয়া ) পন্যায়ম্চীনিবন্ধেশ্র শেষে উল্লিখি5 দেখা! যায় এবং ন্তায়বার্তিক-তাৎপর্য্যটীকার 
শেষে কঘিত প্সংসারজলধিসেতৌ” ইত্যাদি শ্লোক টিও স্ায়স্চীনিবন্ধের শেষে দেখা যায়। 
গ্রন্থারস্তেও প্শ্রীবাচস্পতিমিশ্রেণ” এইবূপ কথা রহিয়াছে! বাচস্পতি মিশ্র নামে অন্ত কোন 
পণ্ডিত এ গ্রন্থ রচনা করিলে তিনি সুবিখ্যাত বাচম্পতিমিশ্রের মঙ্গলাচরণ-শ্লোকাদি লিপিবদ্ধ 
করিয়া নিজের পরিচয়" বোধের বিরোধি কার্ধ্য কেন করিবেন? এসব শ্লোক তাহার নিবদ্ধ 
করিবার কারণই বা কি আছে? অন্ত কোন একজন প্রণ্ডিত, “ন্যারস্চীনিবন্ধ” রচনা 
করিয়াছিলেন, তাহাতে শেষে অপর কেহ তাৎপর্য্যটীকাকারের শ্লোক প্রক্গিপ্ত করিয়াছেন, 
এইনূপ কল্পনার কোন কারণ নাই । নিফারণে এরূপ কল্পনা করিলে নানা গ্রন্থেই এরূপ বল্পনা 
কর! যায়। পরস্ত বাচস্পতি মিশ্র স্তায়বান্তিক-তাৎপর্স্যটীকা় যেরূপ সুত্রপাঠের উল্লেখ করিয়াছেন, 
“যায় চীনিবন্ধের স্ুত্রপাঠের সহিত তাহার সাম্য দেখা যায়। ছুই একস্থানে যে একটু বৈষম্য, 
দেখা যাঁয়, তাহা লেখক বা মুদ্্রাকরের প্রমাদ-জন্য, ইহা বুঝিবার কোন বাধা নাই'। মুদ্রিত 


(হই 


তাৎপধ্যটীকা গ্রঞ্থে অনেক স্থলে স্তায়স্থত্র পাঠের উল্লেখ দেখাও যায় না ( দ্বিতীয়াধায়ের প্রারস্ত 
দ্রষ্টব্য )। আবার মুদ্রিত তীতপর্য্টীকায় লেখক ব৷ মুদ্রাকরের প্রমাদবশতঃ কোন কোন স্থলে 
অনেক অংশ মুদ্রিতও হয় নাই ; ইহাঁও এক স্থলে ভাষ্যবাখ্যায় দেখাইয়াছি (২৪ পৃষ্ঠা ভুষ্টব্য )। 
ফলকথা, তাৎপর্য্যই কা গ্রন্থের সহিত স্তায়স্চীনিবন্ধের কোন বিরোধ নির্ণয় করা যায় না। পরস্ত 
হ্য।য়থচীনিবন্ধের হুত্রপাঠের সহিত তাৎপর্যযটীকার স্ুত্রপাঠের যে সাম্য দেখা যায়, তাহার দ্বারা 
তাৎপর্ধ্যটাকাঁকার বাচস্পতি মিশ্রই যে স্তাযস্চীনিবন্ধকার, ইহা বুঝ! যাঁয়। এই গ্রন্থের টিপ্লনীতে 
যথাস্থানে তাহ! দেখাইয়াছি এবং স্তায়হ্ুত্রপাঠে মতভেদের আলোচনাও করিয়াছি । উদ্যোতকর 
্যায়বার্তিকে স্তায়স্ত্রগুলির উদ্ধার করিয়াই পরে তাহার নিবন্ধ রচনা করিয়াছেন। কিন্তু তাহাতেও 
সর্বত্র তাহার সম্মত ক্রত্রপাঠ নির্ণয় করা যায় না । মুদ্রিত বান্তিক গ্রন্থে হুত্রপাঠের ইষম্যও 
দেখা যায়| উদ্যোতকর বান্তিকনিবন্ধে অনেক স্থলে “ইহা স্থত্র” ইত্যাদি প্রকারে হুৃত্রের পরিচয় 
দিলেও অনেক স্থলে এরূপ পরিচয় প্রকাশ করেন নাই । পরস্ত কোঁন স্থলে স্ুত্রপাঠে বিবাদেঘও 
উল্লেখ করিয়াছেন । তাই বাঁচস্পতি মিশ্র উদ্যোতকরের বান্তিকের টীকা করিয়াও শেষে স্বতন্ত্রভাবে 
্টায়স্ছত্রের পাঠাদি নির্ণয়ের জন্য স্তায়স্চীনিবন্ধ রচনা করিয়া গিয়াছেন এবং তাহাতে সমস্ত স্ায়- 
স্বত্রের অক্ষর-সংখ্যা পর্য্যস্ত লিপিবদ্ধ করিয়৷ গিয়াছেন। এ ক্ষেত্রে পরবন্তী বাচম্পতি মিশ্র ও 
বুন্তিকার বিশ্বনাথ প্রভৃতি হইতে প্রাচীন বিশ্ববিখ্যাত বনুশ্রত মহামনীষী তাৎ্পর্য্যটাকাকার 
বাচস্পতি মিশরের স্তায়স্চীনিবন্ধই সর্ধাপেক্ষা মান্য | তাই স্ঠায়স্থচীনিবন্ধানুসারেই ক্ুত্রপাঠাি 
গ্রহণ করিয়াছি | কোন কোন স্থলে ্টায়ন্চীনিবন্ধের সুত্রপাঠেরও স্ালেচনা করিয়াছি । প্রত্যেক 
অন্যায়ের শেষে স্ায়স্চীনিবন্ধান্রসারেই সেই অধায়ের প্রকরণগুলির নাম ও সুত্রসংখ্যা প্রকাশ 
করিয়াছি । প্রথমাধ্যায়ের প্রকরণাদি-সংখ্যা এই খণ্ডের শেষ পৃষ্ঠায় দ্রষ্টব্য। 


হ্যায়সুত্রকার মহধির নামাদি 


ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন, উদ্যোতকর, বাচম্পতি মিশ্র প্রভৃতি বহু আচার্য্য স্/য়সত্রকার মহর্ষিকে 
অক্ষপাদ নামে উল্লেখ করিয়াছেন এবং স্থায়স্থত্র ঘে মহর্ষি গৌতম বা গোতম মুনির প্রণীত, 
ইহাও চিরপ্র্সদ্ধ আছে; বহু গ্রস্থকারও তাহা লিখিয়াছেন। স্তারহুত্রকার মহর্ষির অক্ষপাদ 


, নামবিষয়ে কোন বিবাদ নাই; কিন্তু তিনি যে গৌতম বা! গোতম, এ বিষয়ে বিবাদ আছে । কেহ 
, বলেন গৌতম, কেহ বলেন গোঁতম। গোতম মুনি বলিলে অন্ত গৌতম মুনিকেও বুঝা যাইতে 


১। অক্ষপাদোমহাযে।গী গৌতমাখোহভবন্ষুনিঃ | 


রহ 


পারে, এই জন্যই মনে হয়, ভাষ্যকার বাতন্তায়ন প্রসৃতি দুরদর্শী আচাধ্যগণ অক্গপাদ নামের উল্লেখ 
করিয়াছেন। এখন অক্ষপাদ কোন্‌ মুনির নামাস্তর, ইহ! জানিতে পারিলেই স্তায়স্থত্রকার মহর্ষির 
পরিচয় পাওয়া যাইতে পারে । অনুসন্ধানের ফলে ক্বন্দপুরাণে পাইফ্জাছি১ অহল্যাপতি গৌতম 
মুনির নামান্তর অক্ষপাদ | অহল্যাপতি খষি যে গৌতম, ইঠা রামায়ণ, মহাভারত প্রস্থতি বহু গ্রন্থে 


সি সপ পপ সপ সী পা 
চি প্র পপাসািন প্পিশীপাশি লা পাপা লা কপি পিপি ও পপ কাশি শিক 


গৌঁদাবরীসমানেত। অহলা য়? পতিঃ গভুঃ ॥--মাহেশ্বরণ্ড, কুম।রিক।খও, ৫৫ অঃ, ৫ শ্লোক । 


( ২৩ ) 


পাওয়া যায় এবং তিনি গৌতম নামেই স্ুপ্রপিদ্ধ ৷ রামায়ণ, মহাভারতাদি বহু গ্রন্থের গৌতম 
পাঠ অগুদ্ধ বলা এবং এ স্থপ্রসিদ্ধিকে উপেক্ষা কর! যায় না। কিন্ত দার্শনিক মহাকবি শ্রীহ্র্ষ 
নৈষধীয়গরিতে ইন্দ্রের নিকটে চার্ধাকের কথ বর্ণন করিতে ন্তায়শাস্ত্রবস্তা মুনিকে গোতম নামে 
উল্লেখ করিয়াছেন১ | চার্বাক স্তায়শান্ত্রবক্তা মুনিকে গোতম অর্থাৎ গোশ্রেন্ঠ বা মহাঁবৃষভ বলিয়া 
উপহাস করিয়াছেন, ইহ! শ্রীহর্ষ এ শ্লোকের দ্বারা বর্ণন করিয়াছেন । শ্রীহর্ধ গৌতম বললয়াও 
প্র উপহাস বর্ণন করিতে পারিতেন ।' কারণ, গৌতম অর্থাৎ গোশ্রেষ্ঠের বংশধর, এই অর্থেও 
গৌতম বলিয়া! চার্বাক এ্ঁ ভাবে উপহাস করিতে পারেন । কিন্ত শ্রীহর্ধ যখন গোতম নামের 
উল্লেখ করিয়াই চার্বাকের উপহাস বর্ণন করিয়াছেন এবং “গোতমং তং অবেত্যৈব যথা বিথ্থ তৈব 
সঃ” অর্থাৎ তোমরা বিচার করিয়াই তাহাকে গোতৃম বলিয়া যেমন জান, তিনি তাহ!ই, এইরূপ 
কথা৷ বলিয়া এ উপহাস বর্ণন করিয়াছেন, তখন শ্রীহর্ষ যে ন্যায়শান্ত্রবক্তা মনকে গোতমই বলিয়া 
ছেন, শদ্বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই । নৈষধীয় চরিতের টাকাকারগণও এঁ শ্লোকের এরূপ ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন । গোতমের বহু অপত্য বুঝাইলেই পাণিনি সুত্রান্থসারে গোতম পদ সিদ্ধ হয়। সুতরাং 
"গোতমং* এই প্রয়োগে গোতমের অপত্য বুঝাও যায় ন। 

রামায়ণাদি বহু গ্রস্থে আমরা অহল্যাপতি খষির গৌতম নামে উল্লেখ দেখিলেও এবং এ দেশে 
এরূপ স্থপ্রসিদ্ধি খাকিলেও মিথিলায় তিনি গোতম নামে প্রসিদ্ধ, ইহাও জানা যায়। বর্তমান 
দাঁরভাঙ্গা ষ্টেশনের ৭ ক্রোশ উত্তরে কামতৌল ষ্টেশন | সেখান হইতে প্রায় চারি ক্রোশ দূরে 
গোতমের আশ্রম নামে স্ুপ্রসিদ্ধ একটি স্থান আছে। তত্রত্য বিশেষজ্ঞ পণ্ডিতের কথায় জান৷ 
যায়, এ আশ্রমেই গোতম মুনি তপস্তা করিয়া গোতমী গঙ্গা আনয়ন করেন। তন্মধ্যে যে 
কুপ আছে, তাহা দেবদন্ত কুপ। এক সময়ে গোতম মুনি পিপাসায় পীড়িত হইয়া দেবগণের 
নিকটে জলপ্রার্থ হইলে দেবগণ অদুরস্থ কুপকে উদ্ধৃত করিয়া! যে দিকে গোতম খষি অবস্থান 
করিতেছিলেন, সেই দিক্‌ দিয়া বক্রভাবে প্রেরণ করেন। এইরূপে কূপ লইয়া দেবগণ জলের 
দ্বারা গোতম খষিকে পরিতৃপ্ত করেন। ধণ্বেদসংহিতায় এইরূপ বর্ন আছে। পূর্বোক্ত 
গোতমের আশ্রমের ছুই ক্রোশ দুরে “আহিরিয়া” নামে গ্সিদ্ধ অহল্যাস্থান আছে। বর্তমান 
ছাপরা নগরীর সন্নিহিত গঙ্গাতীরে৪ অহল্যাপতি গোতমের অপর আশ্রম ছিল। কিছু দিন 
পুর্বে মহষি গোতমের স্মরণার্থ এঁ স্থানে "গোতম পাঠশাল!” নামে একটি পাঠশালা প্রতিষ্ঠিত, 
হইয়াছে । সদাশয় গবর্ণমেন্ট এ পাঠশালায় মাসিক ৫০২ টাক! সাহাষা প্রদান করিতেছেন । কিন্ত 


১। মুক্তয়ে ষঃ শিলাত্বায় শাস্ত্রযুচে সচেতসাং | ৃ রী 
গে।তমং তমবেতোব যথা বিথ্থ তথৈব সঃ ॥ ১৭, ৭৫ ॥ 
যঃ সচেতসাং চৈতন্তবতাং হৃথছুঃখান্ুভব।ভ।বৎ শিলাত্বায় পষাণাবস্থ।রূপ।য়ে মুক্তয়ে মুক্তিং প্রতিপ।দয়িতুং শাস্ত্র 
যুচে, স্ায়দর্শনং নির্মম, যুয়ং তং স্বয়মেৰ অবেত্য বিচার্যোব গোতসং এতন্নামানং যথা বিথ্থ জানীত স এব তথা নাস্ত 
ইতার্থঃ। স গোতমো যথ। যুদ্মাকং সন্মতত্তথা মসাপীত্যর্থ। নায়ং পরং নায় গে।তম$, কিন্তু প্রকৃষ্ট! গৌঃ গোতমে। 
মহাবুষভঃ পশুরেব। ীককারা;। ৰ ॥ 


( ২৪ ) 


মিথিলার আশ্রমেই স্তায়হৃত্র রচিত হইয়াছে, মিথিলাতেই স্তারস্থত্রের প্রথম চর্চা, ইহ! মৈথিল 
পণ্ডিতগণের নান! কারণে বিশ্বাস । ( পূর্বোক্ত গেতমের আশ্রম সম্বন্ধে মৈথিলবার্ভী পভারতবর্ষ” 
পত্রিকার দ্বিতীয় বর্ষের জ্যৈষ্ঠ সংখ্যায় দ্রষ্টব্য )। বস্ততঃ খণ্েদদংহিতায়) গোতম খষির 
কূপ লাভের কথা আমরা দেখিতেছি। এ মন্ত্রের পুর্ববমন্ত্ের ব্যাখ্যায় সায়ণাচার্ধ্য পুর্বোক্তরূপ 
আখ্যায়িকার বর্ণন করিয়াছেন । রাহগণ গোতম এ সুঞ্জের খষি। কাশী সংস্কৃত কলেজের 
পুস্তকালয়াধ্যক্ষ বছুদর্শী এতিহাসিক মহামহোপাধ্যায় শ্রীবুক্ত বিন্ধোশ্বরীপ্রসাদ দ্বিবেদী মহাশয় 
প্রথমে স্তায়কন্দলীর ভূমিকায়, মত্স্তপুরাণের ৪৮ অধ্যায়ে বর্ণিত উশিজ মহধির পুব্র দীর্ঘতমা নামে 
অন্ধ গোতমকে ্থায়স্থত্রকার বলিয়াছিলেন। পরে স্ায়বান্তিক-ভূমিকায় তাহার এ দিদ্ধাস্ত 
অজ্ঞতামূলক বলিয়! নানা কল্পনার আশ্রয়ে রাইগণ গোতমকেই স্তায়স্ত্রকার বলিয়াছেন। তিনি 
স্ক্তত্রষ্টা ও পুরোহিত বলিরা তাহার শান্ত্রকর্তৃত্ব সম্ভব। দীর্ঘতমা গেতম অন্ধ, তাহার শান্তর- 
কর্তৃত্ব সম্ভব নহে। পরস্ত অন্ধের অক্ষপাদত্ব প্রমাণ সহম্রেও হয় না। রাহ্গণ ( রহগণপুত্র ) 
গোতম বিদেখরাজের পুরোহিত ছিলেন, ইহা শতপক্রাহ্মণে বর্ণিত আছেখ। অহল্যার পুত্র শতানন্ন 
জনকরাজার পুরোহিত ছিলেন, ইহ! বালি রামায়ণেও বর্ণিত আছে। সুতরাং রাহ্গণ গোতমই 
অহল্যাপতি । তাহারই পুত্র শতানন্দ। তিনি গৌতম নহেন। শ্রীহর্ষও স্ায়স্বত্রকারকে 
গোতম বলিয়াছেন । দ্বিবেদী মহাশয়ের এই সকল কথা ও শেষ দিদ্ধান্ত প্ন্তায়বার্তিক ভূমিকা” 
পুস্তকে দ্রষ্টব্য । 

ছ্বিবেদী মহাশয়ের যুক্তির বিচার না করিয়া এখন এই দিদ্ধান্তে বক্তব্য এই যে, যদি 
খণেদাদি-বর্ণিত রাহুগণ গোতমকেই অহল্যাপতি ও শ্ায়স্থত্রকার বলিয়া গ্রহণ কর! যায়, বিদেহ- 
রাজবংশে তাহার পৌরোহিত্য নিবন্ধন জনক রাজার পুরোহিত শতাননকে তাহারই পুত্র বলিয়৷ 
কল্পনা করা যায়, তাহা হইলেও তিনি গোতমবংশীয় বলিক্া তাহাকে গৌতম বলিতে হয়। কারণ, 
বৌধায়ন, গোত্রপ্রবর্তক সপ্তধির মধ্যে বে গোতমের নাম ( পাঠাস্তরে গৌতম ) বলিয়াছেন, তাহারই 
দশটি শাখার মধ্যে রাহগণ সপ্তম শাখা । বৌধাপ্নন গৌতমকাণ্ডে (২ অঃ) রহ্‌গণ খধষিকেও গৌতম- 


১। জিন্ষং নুনুদেহবতং তয়া দিশাই- 
সিং, সং গোতমায় তৃষ্জে। 
আগচ্ছংতমবস। চিত্রভানবঃ 
কামং বিপ্রস্য তর্পয়ংত ধামভি; ॥ ১ ম; ১৪অ; ৮৫শ্ুক্ত । ১১। 
সায়ণভামা ।--মরুতোছিব৩ং উদ্ধতং কুপং যন্যাং দিশি খধিব্বদতি “তয় দিশা" “জিক্ষ* বক্রং তির্যাগং 
পনুনুদে" প্রেরিতবন্তঃ। এবং কুপং নী খষাশ্রমেহবস্থাপা “তৃষ্ণজে” ভৃষিতায় “গে।তমায়” তধর্থং “উৎসং জল হুবাহং 
কুপাছুদ্ধত্য “অসিঞ্চন্‌*' আহাবেহবানয়ন। এবং কৃত্বা “ইস” এনং স্তেতারং খষিং “চিত্রভ।নবো” বিচিত্রদীপুয়স্তে 
মরুতো “বসা” ঈদৃশেন রক্ষপেন সহ “আগচ্ছপ্তি” তংসমীপং প্রাপ্ন,বস্তি। প্রাপা চ “বিপ্র্ত মেধাবিনো! গোতমন্ত 
“কামং অভিলাষং “ধ।মভি?” আয়ুষো ধারকৈরুদ কৈ'স্ত্পয়ন্ত” অতর্পয়ন্‌। 
২ বিদেখে হ মাথবোহগ্সিং বৈশ্বানরং মুখে বভার। তন্ত গোতমে! রাহ্গণধষিঃ পুরেহছিত আস। ৪অ০। ১ব্রা*। 
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গণের মধ্যে বলিয়াছেন । হৃতরাং রাহ্গণ খষি গেপ্িপ্রবর্তৃক মূল পুরুষ গোতমের অপত্য হওয়ায় 
তিনি গৌতম। ফলকথা, রাহ্‌গণ যে গোত্রকারী মূল পুরুষ গোতম নহেন, এ বিষয়ে সংশয় নাই 
( “নি্ণয়সিন্থ* গ্রন্থের গোত্রপ্রবর-নির্ণয় প্রকরণ উষ্টব্য )। সুতরাং তিনি স্ক্তত্রষ্টা ও পুরোহিত 
বলিয়া গোতম-বংশে তাহার প্রাধান্ত নিবন্ধন বেদে মূল পুরুষ গোতম নামে উল্লিখিত হইয়াছেন, 
ইহাই বুঝিতে হয়। পূর্বকালে মূল পুরুষের নামেও প্রধান ব্যক্তির নাম ব্যবহার ছিল। 
জনক রাজার পূর্বপুরুষ নিমিরাজার পৌত্র জনক প্রথম জনক রাজা ছিলেন, তাশ্লর নামান্ুসারেই 
রাজধষি জনক জনক নামে অভিহিত হইয়াছিলেন, ইহা বাঁশীকি রামায়ণের কথায় বুঝা! যায় 
( আদিকাণ্ড, ৭১ সর্গ দ্রষ্টব্য )। গোত্রকারী সপ্তষি বসিষ্ঠাদিও পূর্বববস্তী বসিষ্ঠাদির অপত্য 
বলিয়া গোত্র হইয়াছেন অর্থাৎ ব'্সষ্ঠাদির অপতাও বসিষ্ঠাদি নামে গোত্র হইয়াছেন, ইহাও 
“নির্ণয়সিন্ধু* গ্রস্থে কথিত হইয়াছে১। এখন যদ্দি রাহ্গণ, গোতমবংশীয় হইয়াও পূর্বোক্ত 
কারণে বেদে গোতম নামে অভিহিত হইয়া থাকেন, তাহা হইলে শ্রীহর্ষও এ প্রসিদ্ধি অনুসারে 
এবং বৈদিক প্রয়োগানুসারে তাহাকে গোতম বলিয়! উল্লেখ করিতে পারেন । নচেৎ গোত্রকারী 
মূল পুরুষ গোতম মুনি অথবা অন্ত কোন শৌতম মুনি স্থায়শাস্ত্রক্তা, এ বিষয়ে অন্ত কোন 
প্রমাণ না থাকায় শ্রীহর্ষ তাহ! কিরূপে বলিবেন ? স্বন্দপুরাণে যখন অহল্যাপতি গৌতম মুনিরই 
অক্ষপাদ নাম পাওয়! যাইতেছে এবং মিথিলা প্রদেশে অহল্যাপতি মুনিই ্থায়স্থত্র রচনা করেন, 
এইরূপ পরম্পরাগত সংস্কারও তদ্দেশীয় এবং এতদ্দেশীয় বু পণ্ডিতের আছে, তখন অন্য বিশেষ 
প্রমাণ ব্যতীত অন্য কোন গোতম বা গৌতম মুনিকে স্তায়স্থত্রকার বল! যাইতে পারে না । মহা- 
মনীষী তারানাথ তর্কবাচস্পতি মহাশয় বাঁচস্পত্য অভিধানে অহল্যাপতি মুনিকে গৌতমই 
বলিয়ছেন। তিনি স্কন্দপুরাণের বচনের উল্লেখ করেন নাই । তিনি শ্বেতবারাহ কলে ব্রহ্মার 
মানস পুত্র গোতমের প্রমাণ উল্লেখ করিয়। তীহাঁকেই স্তায়স্ত্রকার বলিয়াছেন । কিন্তু তাহার 
অঙ্গপাদ নামের বা স্তায়স্ত্রকর্তত্বের কোন প্রমাণ দেন নাই। পরে পূর্বোক্ত শ্রীহর্ষের গ্লোক 
উদ্ধত করিয়াছেন। ক্ুুতরাং তিনি শ্রীহর্ষের শ্নোকানুসারেই স্ায়ঙ্ত্রকারকে অহল্যাপতি গৌতম 
বলেন নাই, ইহা বুঝা যায়। বিশ্বকোষেও তাগ“ই কথার অনুবাদ কর! হইয়াছে । শ্রীহর্ষের 
শ্রোকে আরও অনেকেই নির্ভর করিয়াছেন । আমিও তদনুসারে এই গ্রন্থে স্থায়ন্থ্রকারকে 
বনু স্থলে গোতম নামে উল্লেখ করিয়াছি। যে কারণেই হউক, শ্রীহর্ষ যখন স্তায়স্ত্রকারকে , 
গোতম বলিয়াছেন, তখন তদনুসারে স্ায়স্তত্রকারকে গোতম বল! যাইতে পারে । তবে শ্রীহ্র্ষের 
ধ্ররূপ উল্লেখের পৃর্বোস্ত গ্রকার কারণ বুঝিলে সামন্ত হয়) অহল্যাপতি মহর্ষির গৌতম 
নামেও অপলাঁপ করিতে হয় না, লোকপ্রসিদ্ধিকেও উপেক্ষা করিতে হয় না। যাহাতে 
সর্বসামঞ্জস্ত হয়, সেইরূপ চিস্তা না করিয়া স্বপক্ষ সমর্থনের চিস্তাই কর্তব্য নহে।* 

১। যদ্যপি বসিষ্ঠাদীনাং ন গোত্রত্বং যুক্তং তেষাং সপ্তবিত্বেন তদপত্যত্বাভাবাৎ তথাপি তৎপুরববভাবি-বসিষ্টাদা- 


পত্যত্বেন গোত্রত্বং যুক্তং।--অতএব পূর্বের্ষাং পরেষাধ এতদ্‌গোত্রং। নিরণয়সি্ধু, ২০২ পৃষ্ঠা। * 
* পরে দেবীপরাণের কোন বচনে পাইয়ছি, পগবা। বাচা তময়তি খেদয়তি” এইরূপ বুৎগত্তি অনুসারে 
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গৌতমের অক্ষপাদ নাঁম সম্বন্ধে একটি প্রবাদ প্রচলিত আছে যে, গৌতমের শিষ্য 
কৃষ্ণদ্বৈপায়ন ব্যাস এক সময়ে গৌতমের মতের নিন্দা করায় তিনি ক্রুদ্ধ হইয়া প্রতিজ্ঞা করেন 
ধে, আর এ চক্ষুর দ্বারা উহার মুখ দর্শন করিব নাঁ। শেষে বেদব্যাস স্ততির দ্বারা তাহাকে 
প্রস করিলে তিনি পুর্ব€প্রতিজ্ঞা স্মরণ করতঃ যোগবলে নিজ চরণে চস্কুঃ স্্টি করিয়া তত্দারা 
বেদবাসকে দর্শন করেন। তখন বেদব্যাস অক্ষপাদ নামোরেখে তাহার স্ব্তি করায় তিনি 
তখন হইতে অক্ষপাদ নামে অভিহিত হন। এই প্রবাদের মূলে এরূপ ঘটনা আছে কি 
ন! বা থাকিতে পারে কি না, তাহা বুঝিতে পারি নাই । পণ্ডিত তারানাথ তর্কবাচস্পতি মহাশয়ও 
বাচস্পত্য অভিধানে (অক্ষপাদ শব্দে) পুর্বোক্ত প্রকার প্রবাদ্ধের উল্লেখ করিয়া লিখিয়াছেন, 
ইহা পৌরাণিক কথা । কিন্তু অশেষ-শাস্ত্রদর্শা তর্কবাচস্পতি মহাশয় অন্ঠান্ত স্থলে পুরাণাদি 
গ্রন্থের নামাি উল্লেখ করিয়াও এঁ স্থলে এ কথা কোন্‌ পুরাণে আছে, তাহার কোনই উল্লেখ 
করেন নাই । সম্ভবতঃ তিনিও পূর্বোক্ত প্রবাদান্থসারে রী কথা কোন পুরাণে আছে, ইহা 
বিশ্বাস করিয়াই এ কথা লিখিয়াছেন। কিন্তু কোন প্রবাদই একেবারে নিমু্ল হয় না। 
এতিহা বা জনশ্রতির নিরপেক্ষ প্রামাণ্য না থাকিলেও উহার মূল একট অবশ্তই স্বীকার 
করিতে হইবে । জিজ্ঞাসার ফলে জানিতে পারিয়াছি যে, দেবীপুরাণের শুস্ত-নিশুভ্ত-মথন-পাঁদে 
গৌতমের অক্ষপাদ নাম ও স্তায়দর্শন রচনার কারণাদি বর্ণিত আছে। সেখানে বর্ণিত হইয়াছে যে, 
রজিপুত্রগণের মোহনের জন্ত এক সময়ে নাস্তিক্য মতের প্রচার হয় ; তাহার ফলে যাগধজ্জাদি বিলুপ্ত 
হইতে থাকে । তখন দেবগণ শিবের আরাধনা করিয়া তাহার আদেশে গৌতমের শরণাপন হন। 
গৌতম তখন নাস্তিক্য মত নিরাসের জন্ যাত্রা করিলে, শিব শিশুরূপে তাহার সম্মুথে উপস্থিত 
হইয়া নাস্ভিক্য মতের অনুকুল তর্ক করিতে থাকেন। সপ্তাহ কাল বিচারে কাহারও পরাজয় ন৷ 
হওয়ায় গৌতম চিস্তিত হইয়া! মৌন ভাব অবলম্বন করিলেন । তখন শিব গৌতমকে উপহাস 
করিয়া! বলেন যে,১ হে বেদধন্মরজ্ঞ মুনে! মেধাবিন্! তুমি এই ক্ষুদ্র নাস্তিক বালক আমাকে 
পরাজিত না করিন্না কেন মৌনাবলম্বন করিয়াছ? তুমি কিরূপে সেই বৃদ্ধ, লোক-সম্মত, বিদ্বান্‌ 
নাস্তিকগণকে মহাযুদ্ধে নিরস্ত করিবে? অতএব শীঘ্র পলায়ন কর। তখন গৌতম মুনি তাহাকে 


স্যায়নুত্রকার অক্ষপাঁদ “গোতম” নামে এবং গোতমের বংশজ।ত বলিয়া “গৌতম” নামেও অভিহিত হউয়।ছেন। 
' পূর্ব্বোক্ত অর্থে অঙ্গপাদ “গোতম” নামে অভিহিত হইলেও কোন অসামপ্রস্ত থাকে না। সে বচনটি এই-- 
গৌব্ববাক্‌ তয়ৈব তময়ন্‌ পরান্‌ গোতম উচ্যতে । 
গোতমান্বয়জন্মেতি গৌতমোহপি স চাক্ষপাৎ ॥ 
--শুস্তনিশুভমথনপাদ, ১৬ অঃ 
১। ভো মুনে বেদধর্সন্ঞ কিং তুফ্ীমাস্ততে চিরং | 
মামনিজ্জিতা মেধাবিন্‌ ক্ষুত্রনাস্তিকবালকং ॥ 
কথন্ত বিদুষে বৃদ্ধান্‌ নাস্তিকান্‌ লোকসম্প্রতান্‌। 
বিজেষাসি সহাযুদ্ধে তৎ পলায়ন্য মাচিরং ॥ 


(২৭) 


শিব বলিয়া বুঝিয়! তাহার স্তব করিলে শিব তাহার প্রার্থনান্থদারে তাহাকে বৃষবাহনরূপ দর্শন 
করাইলেন এবং সাধুবাদ করিয়া বলিলেন যে, তুমি তর্কে কুশল, তুমি ভিন্ন বাদ-যুদ্ধের দারা 
আর কে আমাকে সন্তষ্ট করিতে পারে? আমি তোমার এই বাদের জন্য সন্তুষ্ট হইয়াছি। আমি 
তোমার নাম ধারণ করিব, তুমি ত্রিনেত্র হইবে । শিব যখন এই সকল কথা বলেন, তখন 
তাহার বাহন বৃষ, নিজ দস্ত-লিখিত প্রমাণাদি যোড়শ পদার্থকে প্রদর্শন করতঃ ভূত্তণ করেন । 
পশ্চাৎ পিবের কৃপা লাভ করিয়া গৌতম মুনি এ ষোড়শ পদার্থের ঈক্ষা৷ অর্থাৎ দর্শন করায় তিনি 
“আন্বীক্ষিকী” নামে বিদ্যা পৃথিবীতে প্রকাশ করেন এবং শিবের আদেশবশতঃ তিনি নাস্তিক্য-মত- 
নাশিনী এ বিদ্যাকে দশ দিনে শিষ্যদিগকে অধ্যয়ন করান। তাহার কিছু কাল পরে” বেদব্যাস 
১। সাধু গৌতম! ভঙ্জন্তে তর্কেষু কুশলো হাসি । 00000 
ত্বায়ৃতে বাদুদ্ধেন কো! মাং তোষয়িতুং ক্ষমঃ ॥ 
অনেন তব বাদ্দেন তোষিতোহহং মহামুনে । 
তবন্নাম ধারকিষ্যামি তং ভ্রিনেত্রো! ভবিষাসি ॥ 
২। ইতোবং ক্রুবতঃ শস্তোর্জভৃত্তে বাহনে। বৃষঃ। 
দর্শয়ন্‌ দন্তলিখিতান প্রমাণাদীংশ্চ যোড়শ | 
শস্তেঃ কৃপামনুপ্রাপা যদীক্।'মকরোন্ুনিঃ | 
তেন চান্বীক্ষিকীসংজ্ঞাং বিদরাং প্রাবর্তয্ুৎ ক্গিতৌ ! 
আদেশেন শিবন্টৈব স শিষান্‌ দশভিদ্দিনৈঃ। 
পাঠয়ামাস তাং বিদ্যাং নাস্তিকামতনাশিনীং ॥ 
৩। ততঃ কালেন কিম্তা ব্যাসে! গুরুনিদেশতঃ | 
সমাবৃত্তে! গৃহস্থোহডূদবেদবা।খ্যানকোবিদঃ ॥ 
স তর্কং নিন্দয়ামাস ব্রহ্মহুত্রোপদেশকঃ | 
তচ্ছ ত্বা গৌতমঃ ত্ুদ্ধো! বেদবযাসং প্রতি স্থিত; ॥ 
প্রতিজজ্ঞে চ নৈতাভ্যাং দৃগ্ভ্যাং পশ্ঠামি তন্থুখং । 
যঃ শিষ্যে দ্বেষ্টি বৈ তকং চিরায় গুরুসম্মতং ॥ 
বাসেোহুপি ভগবাংস্তস্ত গুরোঃ কোপং বিমৃশ্ঠ চ। 
আযয়ো ত্বরিতস্তত্র যত্রাভৃদ্‌গৌভমো মুনিঃ ॥ 
অসকুদ্দগবদ্তূত্ব! পাদয়োঃ প্রণিপতা চ। 
প্রসাদয়ামাস গুরুং কৃতর্কো নিন্দিতো ময় ॥ 
প্রসয্নো গৌতমে। বাসে প্রতিজ্ঞাং স্বাঞ্চ সংস্মুরন্‌। 


পাদেহক্ষি নিবিনর সোহক্ষপাদস্ততোহভবৎ ॥% 
-_দেবীপুরাণ, শুস্তনিশুস্তমখনপাদ, ১৬ অঃ। 


দ্বেবীপুরাণের এই অংশ মুক্রিত হয় নাই | নিথিল-শস্ত্রর্শী, নানা শানপরস্থকার, অক্ষপাদগৌতমবংশধর, হ্বনামখ্যাত 
পুজাপাদ পণ্ডিত শ্রীযুক্ত পঞ্চানন তর্করত্ব মহাশয়কে আমি গৌতমের অক্ষপাদ নামের প্রবাদ সম্বন্ধে জিক্ঞাসা করায় তিনি 
অনুগহপর্বক প্রাচীন পুস্তক হইতে এই বচনগুল লিখিয়! পাঠাইয়।ছেন। আমি ইহ। তাহার নিকটে পাইয়াছি, অন্যত্র 
পাই নাই। এ দন্ত তাহার নিক:) চিরকৃতজ্ঞতা প্রকাশ করিতেছি । তাহার মতে ন্য।য়সৃত্রকার অহলা!পতি গৌতম । 


( ২৮ ) 


গুরু গৌতমের আজ্ঞানুসারে সমাবর্তনের পরে গৃহস্থ হইয়া ব্রন্গস্থত্রে তর্কের নিন্দা করেন। 
তাহা শ্রবণ করিয়া গৌতম, বেদব্যাসের প্রতি ক্ুদ্ধ হইয়া! এই চক্ষুর দ্বারা তাহার মুখ দেখিব না, 
এইরূপ প্রতিজ্ঞা করেন । বেদব্যাও গুরু গৌতমের ক্রোধবার্ভ৷ পাইয়া শীঘ্র গৌতমের নিকটে 
আসিয়া! তাহার পাদঘয়ে পতিত হইয়া বলেন যে, আমি কুতর্কের নিন্দা করিয়াছি । তখন গৌতম 
মুনি প্রসন্ন হইয়া পূর্ববপ্রতিজ্ঞা স্মরণ করতঃ নিজ চরণে চক্ষু স্ফুটিত করেন, তজ্জন্য তিনি অক্ষপাদ 
নামে অভিহিত হইয়াছেন । 

পুর্ববোক্ত বচনগুলির প্রামাণ্য বিষয়ে সন্দেহ থাকিলেও উহ্াই যে গৌতমের অক্ষপাদ নামাদি 
সম্বন্ধে পূর্বোক্ত প্রকার প্রবাদের মূল, তাহাতে সন্দেহ করিবার কোন কারণ নাই। ্তরাং 
এ প্রাচীন প্রবাদের মূল পূর্বোক্ত বচনগুলি যে আধুনিক নহে, ইহা বুঝা যায় ।* ব্রঙ্গাওপুরাণে 
শিববাক্যে পা ওয়া যায়,১ “সপ্তবিংশ দ্বাপরে জাতুকণ্য যে সময়ে ব্যাস হইবেন, সে সময়ে আমি 
প্রভাসতীর্থ প্রাপ্ত হইয়া লোকবিশ্রুত যোগাত্মা দ্বিজশ্রে্ সোমশন্মা হইব । সেখানেও আমার 
সেই তপোধন পুত্রগণ (চারি শিষ্য) হইবে” | (১) অক্ষপাদ, (২) কণাদ বা কুমার, (৩ উলক, 
(৪) বতস। বাধ়ুপুরাণেও € পুর্বখণ্ড, ২৩ অ$) এঁ কথা আছে৷ ব্রহ্মাণ্ড ও বায়ুপুরাণে অক্ষপাদ 
প্রভৃতি চারি শিষ্যকেই পুত্র বলিয়া উল্লেখ করা হইয়াছে । কারণ, লিঙ্গপুরাণে (২৪ অঃ) অক্ষপাদ 
প্রস্তিকে সোমশন্মীর শিষা বলিয়াই উল্লেখ দেখ! বায়। তবে লিঙ্গপুরাণে “কণাধ” স্থলে “কুমার” 
আছে । অনেকে ব্রহ্গাণ্ড ও বাধুপুরাণেও “অক্ষপাদঃ কুমার*৮” ইহাই প্রকৃত পাঠ বলেন । সে 
যাহা হউক, অক্ষপাদনামা তপোধন যে সপ্তবিংশ ছাপর বুগের শেষে প্রভাস তীর্পে শিবাবতার 
সোঁমশন্মার শিষ্রূপে আবিভূতি হইয়াছিলেন, ইহা আমর! ব্রহ্মা, বায়ু ও লিঙ্গপুরাণের দ্বারা 
জানিতে পারি । পুরাণবিজ্ঞ পর্ডিতগণ রলেন যে, চতুর্দশ দ্বাপর বা কলিতে* স্থরক্ষণ ব্যাসের 
আবির্ভাব হইলে যে গোতম শিবের অবতাররূপে যোগের উপদেশ করেন, তিনিই আবার সপ্ুবিংশ 
দ্বাপরের শেষে অক্ষপাদ নামে শিবাবতার সোমশম্মার শিষ্যরূপে জগতে জ্ঞান প্রচার করেন। 
বন্ততঃ স্কন্দপুরাণে অহল্যাপতি গৌতম মুনিই অক্ষপাদ ও মহাযোগী বলিম্না কথিত। কুম্ধপুরাণে 
তিনি শিবের অবতার বলিয়া কথিত । স্বন্দপুরাণে ঘহু স্থলে তাহার পরম মাহাত্ম্য বর্ণিত আছে । 


*. গঙ্গেশের পূর্ববত্তাী জয়স্ততটও স্যায়মঞ্জরীর শেখে অক্ষপাদদ যে বাদে মহাদেবকে সন্তুষ্ট করিয়া বর প্রাপ্ত 
'হইয়াছিলেন, উহা লিখিয়ছেন। 

১। সপ্তবিংশতিষে প্রাপ্তে পরিবর্তে ক্রমাগতে । জাতুকর্ণো বদ। বাসে ভবিষাতি তপোধনঃ ॥ ১৪৯ ॥ 

তদাপ্যহং ভবিষামি সে।ম্শন্দা দ্বিজোত্তমঃ । প্রভাসতীর্থম।সাদয যোগাজ্সা লোকবিশ্রুতঃ ॥ ১৫০ ॥ 

তত্রাপি মম তে পুত্র ভবিষাস্তি তপোধনাঃ | অক্ষপাদঃ কণাদশ্চ উলুকো বৎস এব চ ॥ ১৫১ | 

| -ব্রন্মাওপুরাণ, অনুবঙ্গপা্দ, ২৩ অঃ। 

২। যদ] বাসঃ হুরক্ষণঃ পর্যায়ে তু চতুর্দশে । তত্রাপি পুনরেবাহং ভবিষ্যামি যুগরস্তিকে ॥ 

বনে তৃঙ্গিরস: শ্রেষ্ঠো গৌতমে। নাম যোগবিৎ | তম্ম।দভবিসাতে পুর্ণাং গৌতমং নাম তদ্বন" ॥ 

-ক্রক্ষাণড, অনুষঙ্গ, ২৩ অঃ। 


( ২৯ ). 

মহাভারতে অহল্যাপতি গৌতমের বহু সহত্র শিষ্যের কথা, প্রিয়তম শিষ্য উত্তঞ্কের উপাখ্যান ও 
অহল্যার কুণুলানয়ন-বার্তা বর্ণিত আছে ( অশ্বমেধপর্র্, ৫৬ অঃ দ্রষ্টবা "। সোমশর্খমীর শিষ্যরূপে 
অক্ষপাদ- রুষ্ণটঘপায়ন ব্যাসের বহু পুর্ধে আবিভূর্ত, ইহা ত্রহ্মাগুপুরাণাদির দ্বার বল! যায়? 
তবে তিনি কোন্‌ সময়ে স্তায়হুত্র রচনা করিয়াছেন, ইহা নিশ্চয় করিয়! বল! যার না। কেহ 
কেহ বলেন যে, তিনি সোমশন্মার শিষ্য হইয়া প্রভাস তীর্েই শ্টারন্ত্র রচনা করেন। কিন্তূ 
এ বিষয়ে কোন প্রমাণ পাই নাই । অক্গপাদ গৌতম দীর্ঘতপা, স্ুদীর্ঘজীবী, মহাযোগী ॥ স্বন্দ- 
পুরাণে তাহার নানা স্থানে ভ্রমণাদি ও গৌতমেশ্বর লিঙ্গ প্রতিষ্ঠার কথা পাঁণয়া যায়। তবে 
মিথিলাতেই সর্বাগ্রে স্ঠায়শান্ত্রের বিশেষ চচ্চারস্ত ও নানা স্তারগ্রস্থ নির্দাণ হইয়াছে । মিথিলাবাপী 
গৌতম মিথিলার আশ্রমেই স্তায়স্ুত্র রচনা! করেন, ইহা পণ্ডিত-সমাজের ধারণা । মৈথিল পণ্ডিত 
গণও তাহাই বলেন । কিন্ত যেখানে গৌতম পাঠশালা প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে, সেখানেই স্তায়ঙ্গত্রের 
রচনা হইয়াছে, ইহাও অনেকের ধারণ। । এ সকল বিষয়ে যে এখন প্রকৃত তত্তে নিঃসন্দেহ হওয়া 
যাইতে পারে, তাহা মনে হয় না। 


ভাষ্যকার বাঁৎ্স্ঠায়ন ও বার্তিককাঁর উদ্যোতিকর 


শ্যায়দশন-ভীঁষাকার বাত্স্তায়নের প্রকৃত পরিচয় সম্পূর্ণরূপে নির্ণয় করা এখন অতি ছুঃসাধ্য 
বা অসম্ভব বলিয়াই মনে হয়। প্রাচীন পণ্ডিতসমাজে স্টায়দর্শন-ভাষাকার বাৎ্স্তাযন, মুনি, 
এইরূপ পরম্পরাগত সংস্কার ছিল, ইহা বুঝিতে পারা যায় । যোগবাশিষ্ঠ রামায়ণের বৈরাগ্য- 
প্রকরণের শেষে বর্ণিত মুনিগণের মধ্যে বাতস্তায়ন নামে মুনিবিশেষেরও উলেখ দেখা বায়। 
শ্রীমদবাচস্পতি মিশ্র গ্রভূতি অনেকে ভাষাকার বাৎস্তায়নকে পক্ষিল স্বামী বলিয়া উল্লেখ 
করিয়াছেন। তার্কিকরক্ষার প্রারস্তে বরদরাজের কথ। ও টীকাকার মল্লিনাথের ব্যাখ্যার হবার! 
বুঝ বায়, স্ঠায়দর্শন-ভাষ্যকার বাৎ্স্তায়নের অপর নাম পক্ষিল এবং তিনিও স্ায়স্ত্রকার অক্ষপাদের 
নায় মুনি৯। বাচম্পতা অভিধানে মহামনীষী তারানাথ তর্কবাচস্পতি মহাশয়ও “পক্ষিল” শব্দের 
অর্থ লিখিয়াছেন,_ গৌতম সুব্রভাষ্যকার মুনিবিশেষ। তাহার প্রকাশিত বাৎ্স্তায়ন ভাষ্যকেও 
তিনি পবাত্স্তায়ন সুনিকৃত ভাষ্য” বলিয়া লিখিয়াছেন। দয়ানন্দ স্বামী তাহার “খণ্ধেদাদি 
ভাষ্যভূমিকা” গ্রন্থে স্তায়দর্শন-ভাষ্যকারকে বাৎস্তায়ন মুনি বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন ( ১৬ পৃষ্ঠা )। 
প্রাচীন স্তায়াচার্য উদ্যোতকর স্তায়বার্তিকের শেষে ভাষ্যকার বাৎস্তায়নকে “অক্ষপাদপ্রতিম” 
বলিয়াছেন । ন্ায়বার্তিক-তাৎপর্য্যটাকায় শ্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্র উপমানহুত্র ( ১৬) ভাষ্য- 
ব্যাখ্যায় এবং তার্কিকরক্ষাকার বরদরাজ উপমান ব্যাখ্যায় নিজের ব্যাখ্যা সমর্থনের জন্ঠ ভগবান্‌ 


(১১১১১ 


৯ 


অক্ষচরণপক্ষিলমুনিপ্রভৃতয়ে। বর্ণয়স্তি ।-্-তার্কিকরক্ষা । 
অক্ষচরণ-পক্ষিলৌ সুব্রত ধাকারৌ ।-_-মল্লিনাথ টীকা । 
যদক্ষপাদগ্রতিমো ভাষাং বাংস্ঠাম়নে। জগৌ। 

অকারি সহতস্তস্ত ভারদাজেন বার্ভিকং | 


চি 


( ৩৯ ) 


ভাষ্যকার বলিয় বাঁৎস্তায়নের কথার উল্লেখ করিয়াছেন । তার্কিকরক্ষার টাকায় মহামনীষী মলিনাথ 
সেখানে লিখিয়াছেন যে, বরদরাজ ভাষ্যকারের প্রামাণা সৃচনার জন্য তাহাকে ভগবান্‌ বলিয়া 
উল্লেখ করিয়াছেন । অর্থাৎ স্রত্রকার অক্ষপাঁদ এ কথা না বলিলেও ভগবান্‌ ভাষ্যকার বাৎ্স্তায়নের 
কথায় স্থব্রকারেরও ইহাই অভিপ্রেত বলিয়া! বুঝা ষায়। ফলকথা, উদ্যোতকর প্রভৃতি প্রাচীন 
গ্রন্থকারাদিগের কথায় স্তায়ভাষ্যকার বাতস্তায়ন, অক্ষপাদপ্রতিম ভগবান্‌ পক্ষিল মুনি ও পক্ষিল 
স্বামী, ইহা আমর! পাইতেছি । এখন বিশেষ বক্তব্য এই যে, বহুশ্রুত প্রাচীন মহামনীষী শ্রীমদ্‌- 
বাচস্পতি মিশ্র ধাহাকে ভগবান্‌ ভাষ্যকার বলিয়াছেন, তিনি যে বিশেষ তপঃপ্রভাবসম্পনন বলিয়া 
খ্যাত ছিলেন, ইহ! স্বীকাধ্য | উদ্দোতকর ও কুমারিল ভট্ট প্রভৃতি বিশ্ববিখ্যাত আস্তিক-শিরোমণি 
মহামনীিগণকে বাচস্পতি মিশর ভগবান্‌ বলিয়া উল্লেখ করেন নাই । কিন্তু খষি বা আচার্য্য শঙ্কর 
প্রভৃতির স্তায় ভাষ্যকার বাত্স্তায়নকে ভগবান্‌ বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন, ইহা লক্ষা করা আবশ্তক । 
শ্রীমদ্বাচস্পতি মিশ্র ধাহাকে ভগবান্‌ ভাষ্যকার বলিতে পারেন না, এমন কোন ব্যক্তিকে কেহ 
হ্টায়ভাষাকার বাতস্তায়ন বলিয়া সিদ্ধান্ত করিলে সে দিদ্ধাস্ত বিশ্বাস করিতে পারি না । শ্রীমদ- 
বাচস্পতি মিশরের এ কথাকে উপেক্ষা করা যায় না । 

এতক্ষেশীয় অনেক বিজ্ঞতম ব্যক্তি সিদ্ধান্ত প্রকাশ করিয়াছেন যে, 'অর্থশান্ত্রকার কৌটিল্যই 
স্ঠায়দর্শন-ভাষ্যকার । তাহারই অপর নাম বাত্ন্তায়ন ও পক্ষিলস্বামী । এই দসদ্ধান্ত সমর্গনে 
প্রথম কথা এই যে, হেমচন্্রন্রি অভিধানচিস্তামণি গ্রন্থে* বাত্স্তা়নের যে আটটি নাম বলিয়াছেন, 
তন্মধ্যে কোৌটিল্য, চণকা্মজ, পক্ষিলম্বামী 'ও বিষ্ণুণুপ্ত, এই চারিটি নামের দ্বারা বুঝা যায়, 
কোটিল্যই পক্ষিলম্বামী ও বাৎস্তায়ন । পক্ষিলম্বামীই যে স্তায়দর্শন-ভাষ্যকার, ইহা বাচম্পতি মিশর 
প্রভৃতি অনেক আচাধ্যই লিখিয়াছেন | পক্ষিলস্বামী ও বাৎস্তায়ন, কৌটিল্য বা চাণক্য পণ্ডিতের 
নামান্তর হইলে তিনিই স্ায়দর্শন-ভাষ্যকার, ইহা বুঝ! যায়। দ্বিতীয় কথা এই যে, কৌটিল্য 
তাহার অর্থশান্তর গ্রন্থে “বিদ্যাসমুদ্দেশ” প্রকরণে আন্বীক্ষিকী বিদ্যার প্রশংসা করিতে শেষে থে 
শ্লোকটিং বলিয়াছেন, এ শ্লোকের প্রথম চরণত্রয় স্তায়দর্শনভাষ্যেও দেখা যায়। তাহাতে বুঝিতে 
পারা যায় যে, কৌটিল্যই স্তায়ভাষ্যে তাহার অর্থশাস্ত্োক্ত শ্লোকের চতুর্থ চরণ পরিবর্তন করিয়া 
উল্লেখ করিয়াছেন । স্ায়ভাষ্যে এঁ প্লোকের চতুর্থ চরণ বলা হইক্লাছে, "বিদ্যোদ্দেশে প্রকীত্তিতা” | 
এ চতুর্ণ চরণের দ্বারা ইহাও বুঝা যায় যে,_ কৌটিল্য স্তায়ভাষ্যে বলিয়াছেন,_আমি “বিদ্যোদেশে” 
অর্থাৎ আমার কৃত অর্থশান্জ গ্রন্থের বিদ্যাসমুদ্দেশপ্রকরণে এই আশ্বীক্ষিকীকে এইরূপে কীর্তন 
করিয়াছি । তৃতীয় কথা এই যে, অর্থশান্ত্রের শেষে কৌটিল্য শাস্ত্রোদ্ধার করিয়াছেন, ইহা বর্ণিত 


১। বাতন্তায়নে সল্লনাগঃ কৌটিল্যশ্চণকাজ্মজঃ | 

দ্রামিলঃ পক্ষিলম্যা মী বিষুগুণ্থোহঙ্গুলশ্চ সঃ ॥--মর্ত্াকাও | ৫১৮ 
২। প্রদীপ সর্ব্ববিদানামুপায়ঃ সর্ব্বকর্মণা' 

আশায়) সর্ত্ধশ্থ।ণ। শক্খবাদীক্ষকা মতা ॥--অর্থশান্ত্র। 


(৩১ ) 


আছে১। তাহার দ্বার! তিনি স্থায়ন্ত্রের উদ্ধার করিয়াছেন, ভাষ্য রচন! করিয়া তাহার প্রকৃতার্থ 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন, ইহা বুঝা যায়। 

এই সিদ্ধান্তে বক্তব্য এই ধে, হেমচন্দ্রস্থরির শ্লোকের দ্বারা কৌটিল্যই স্তায়ভাষ্যকার,.ইহা নির্ণয় 

করা যায় না। কারণ, নামের এঁক্যে ব্যক্তির ক্য সিদ্ধ হয় না। ন্থায়ভাষ্যকারের স্তায় 
কৌটিল্যেরও বাতন্তায়ন ও পক্ষিলস্বামী, এই নামদ্বয় থাকিতে পারে। পরস্ত তার্কিকরক্ষায় বরদ- 
রাজের কথা ও মল্লিনাথের ব্যাখ্যার দ্বারা বুঝা যায়, স্তায়ভাষ্যকাঁর বাতস্তায়নের নামান্তর পক্ষিল। 
স্তরাং পত্বামী” তাহার উপনাম ছিল, ইহা মনে কর! যাইতে পারে। স্তায়কন্দলীর প্রারন্তে 
“্পক্ষিল-শবরস্বামিনৌ” এই প্রয়োগের দ্বারাও তাহা মনে হয়। তাহা হইলে বাচম্পতি মিশ্র 
প্রভৃতি 'পক্ষিল' এই নামের পরে স্বামী এই উপনামের যোগে বাৎস্তায়নকে পক্ষিলম্ামী বলিয়া 
উল্লেখ করিয়াছেন, ইহাও মনে কর! যাইতে পারে। ন্যায়ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন পক্ষিলম্বামী বলিয়া 
প্রসিদ্ধ ছিলেন, ইহা বাঁচম্পতিমিশ্র প্রভৃতির কথায় বুঝা যায়। কিন্তু যদি কৌটিল্যের নামান্তর 
“পক্ষিলস্বামী” এবং স্তায়ভাষ্যকারের নামান্তর “পক্ষিল,” ইহাই সত্য হয়, তাহা হইলে এ নামের 
বরা স্তায়ভাষ্যকারকে কৌটিল্য বলিয়া! গ্রহণ করাও যায় না। বাস্তায়ন নামের দ্বারাও 
কৌটিল/কে ন্তায়ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন বলিয়া নির্ণয় কর! যায় না। কারণ, বাৎস্তায়ন এই নাম 
যদি গোত্র'নমিভ্তক নাম হয়, তাহা হইলে অন্তেরও এ নাম হইতে পারে। এ সব কথা যাহাই 
হউক, কৌটিল্যই স্তায়-ভাষ্যকার, এই সিদ্ধান্তে পূর্বোক্ত হেমচন্দ্র নুরির শ্লোক অথবা ত্রিকাঁওশেষে 
পুরুষোত্তমদেবের শ্লোক প্রমাণ হইতে পারে না, ইহা স্বীকার্য্য। 

"্প্রদীপঃ সর্ববিদ্যানাং” ইত্যাদি শ্লোকের দ্বারাও হ্টায়ভাষ্যকার ও অর্শশান্্কার অভিন্ন ব্যক্তি, 
উহা নিশ্চয় করা যায় না । কারণ, মঙ্গলাচরণ-শ্লোক প্রভৃতি কোন কোন গ্লোকবিশেষ ব্যতীত 
এরূপ গ্লোকের দ্বারা গ্রস্থকারের অভেদ সিদ্ধ হয় না। এক গ্রন্থকার কোন উদ্দেশে অপর গ্রন্থ- 
কারের গ্লোকের আংশিক উল্লেখও করিতে পারেন । পরস্ত কৌটিল্য স্তায়ভাষ্য রচন৷ করিয়া যদি 
ভিনি পুর্ধোক্ত গ্লোকের দ্বারা অর্থশান্ত্রে আন্বীক্ষিকীর কীর্তন করিয়াছেন, ইহা বল! নিতান্ত 
আবশ্ঠক মনে করিতেন, তাহা হইলে এঁ শ্লোকের চতুর্থ চরণে "অর্থশাস্তে প্রকীর্ডিতা” এইরূপ 
কথাই বলিতেন। অর্থশান্ত্রের “বিদ্যাসমুদ্দেশ” নামক প্রকরণকে বিদ্যোদ্দেশ শৰের দ্বারা প্রকাশ 
করিয়া, অতি অস্পষ্টভাবে নিজ বক্তব্য কেন বলিবেন ? আর যদি “বিদ্যোদ্দেশ” বলিলেই অর্থ- 
শাস্ত্রের & প্রকরণটি বুঝা যায়, তাহা হইলে কৌটিল্য হইতে ভিন্ন ব্যক্তিও স্তায়ভাষ্যে এ কথার দারা 
কৌটিল্যের অর্থশান্ত্রে এইরূপে এই আন্বীক্ষিকীর প্রশংস! হইয়াছে, এই কথা বলিতে পারেন। 
বন্ততঃ স্ঠায়ভাষ্যকার প্রথমে "পেয়মান্ীক্ষিকী” এই কথা বলিয়া পূর্বোক্ত শ্লোকের চতুর্থ চরণে যে 
“বিদ্যোন্দেশে প্রকীর্তিতা” এই কথা বলিয়াছেন, তন্থারা বুঝা যায় যে, পবিদ্যোদ্দেশে” অর্থাৎ 
শাস্ত্রে রী প্রভৃতি চতুর্বিধ বিদ্যার যেখানে উদ্দেশ অর্থাৎ নামকখন হইন্াছে, গেখানে এই 
77 হেন শান শর ননরাজগতা চ ভূঃ। 

অমর্ধেণোদ্ধ,তান্াশড তেন শাস্ত্রমিদং কৃতং ।--অর্থশান্ত্রের শেষ । 





( ৩২ ) 
আন্বীক্ষিকীর কীর্ভন হইয়াছে । অর্গাৎ এই আন্বীক্ষিকী বিদ্যাই শাস্ত্রোক্ত চতুর্বধ বিদ্যার অস্তর্গত 
চতুর্থী বিদ্যা, ইহাই ভাষ্যকারের বক্তব্য বুঝা বায়। ন্ায়মপ্ররীকাঁর জয়স্তভপ্টের কথাতেও এই 
ভাব পাওয়া যায় । জয়স্তভট্ট ভাষ্যকারের উক্তি বলিয়া পুর্বোক্ত শ্লোকের উল্লেখ করিয়া স্বমত 
সমর্থন করিয়াছেন । তীহার, উদ্ধত শ্লোকের চতুর্থ চরণ “বিদ্যোদদেশে পরীক্ষিতা” | জয়স্তভট্টের 
উল্লিখিত পাঠে ভাষাকারের বক্তব্য বুঝা যায় যে, শাস্ত্রে চতুর্ব্িধ বিদ্যার পরিগণনাস্থলে এই 
আন্বীক্ষিকী বিদ্যা, পরীক্ষিত বা অবধারিত হইয়াছে । অর্থাৎ এই ন্তায়বিদ্যাই যে চতুর্থী 
আন্বীক্ষিকী বিদ্যা, ইহা নিশ্চিত। ভাষ্যকার বাৎস্তায়নও পূর্বে স্তায়বিদ্যাকে চতুর্থী আহ্বীক্ষিকী 
বিদ্যা বলিয়৷ উল্লেখ করিয়াছেন | ফলকথা, ভাষ্যকার যে, কোন একটি বিশেষ বক্তব্য প্রকাশ 
করিতেই পূর্বোক্ত শ্লোকের চতুর্থ চরণ এরূপ বলিয়াছেন, ইহা স্বীকার্্য। অর্থশান্ত্রের শেষে 
কৌটিল্যের যে শাস্ত্রের উদ্ধার, শস্ত্রের উদ্ধার ও নন্দরাজোর উদ্ধারের কথা! আছে, তন্দারা তিনি যে 
স্টায়স্ত্রের ভাষ্য করিষাছেন, ইহা প্রতিপন হয় না। তিনি নানা শান্তর হইতে যে রাজনীতি- 
সমুচ্চয়ের উদ্ধার করিয়াছেন, তাহাই শস্ত্রের উদ্ধার ও নন্দরাজ্যের উদ্ধারের সহিত এ শ্লোকে বলা 
হইয়াছে, ইহা বুঝা যায়। পরস্ত এঁ শ্লোকের দ্বারা কৌটিল্য শাক্সোদ্ধারাদির পরে অর্থশাস্ত্ 
রচনা করিয়াছেন, ইহা বুঝ] যায়। স্থতবাং তিনি অর্থশাস্ত্র রচনার পুর্বে স্তায়ভাষ্যে “বদ্যোন্দেশে 
প্রকীর্তিতা” এই কথা কোন্‌ অর্থে বলিতে পারেন, তাহা চিস্তা করা উচিত। অর্গশান্তে 
কৌটিল্য নামের উল্লেখ আছে এবং বিষুগুপ্ত নামে গ্রস্কারের পরিচয় আছে১। বিষ্ুগুপ্তই 
কোটিল্যের মুখ্য নাম ছিল, ইহা অর্থশান্ত্র প্রভৃতি অনেক গ্রন্থের দ্বারা বুঝা যায়। 
যুদ্রারাক্ষস নাটকে কবি বিশাখদত্তের রচনার দ্বারাও তাহা বুঝা যায় (৭ম অক্কদ্রষ্টব্য )। 
কোটিল্য ম্ায়ভাষ্য রচনা করিলে তিনি অর্গশাস্ত্রের স্তায় বিষুণগুপ্ত নামে অথবা স্ুপ্রসিদ্ধ 
কৌটিল্য বা চাণকা নামে কেন গ্রস্থকার-পরিচয় দিবেন না এবং উদ্যোতকর, বাচস্পতি মিশ্র 
প্রভৃতি প্রাচীন আচার্যযগণ কেহই তাহার প্রসিদ্ধ কোন নামের কেন উল্লেখ করিবেন না, 
ইহাও বুঝি না। স্ভায়ভাষ্যের শেষে বান্তায়ন নামে গ্রস্থকার-পরিচয় আছে । কামলুত্র গ্রন্থেও 
বাত্ন্তায়ন নামে গ্রস্থকার-পরিচয় পাওয়া যায়। কামস্থত্রের টীকাকার যশোধর, কামস্থুত্রকার 
বাতস্তায়নের বাৎ্ন্তায়ন ও মল্লনাগ, এই ছুইটি নাম বলিয়াছেন। বাৎস্ায়ন তাহার 
গোত্রনিমিস্তক নাম, মলনাগ তাহার সাংস্কারিক নাম» । কৌটিল্যই কামন্ুত্রকার বাৎঙ্চায়ন, 
ইহা অনেকে বলিয়াছেন । কিন্তু কামস্থত্রের টাকাকার টি বিফুণ্ুপ্ত নামের উল্লেখ ন1 করিয়া 
মলনাগ নামকেই কামহ্ত্রকার বাত্স্তায়নের সাংস্কারিক নাম বণিয়াছেন » তিনি আহাকে 


পাপী াশ্ীপীশিশশা ৮ পপ পি পা ৬৩ সপ আপ সপ কস ০০০ 


১। ৃষট 1 বিগ্রতিপত্ভিং বহধা শাস্ত্রে ভাষাকারাণাং। 
স্বয়ুমেব বিষুগুগুশ্চকার হুত্রঞ্চ ভাষাঞ্চ ।--অর্থশাস্ত্রের শেষ । 
২। যোহক্ষপাদমৃষিং।ন্যায়; প্রতাভাদ্বদতাং বরং । 
টু তস্ত বাৎস্যায়ন ইদং ভাষাজাতিমবর্তয়ৎ ॥ 
৩। ব!ুতস্তায়ন ইতি গোত্রনিমিত্তা সংক্া, মল্গনগ ইতি সাংক্ষারিকী। ১ অধি. ২ অ£- ১৯ সুক্র-টাকা। 


(৩৩ ) 


পক্ষিলম্বামী বলিয়াও উল্লেখ করেন নাই । অর্থশান্সে কৌটিল্য স্বমতের উল্লেখ করিতে কৌটিলা 
নামের উল্লেখ করিয়াছেন । কামস্থুত্রে শ্রন্থকারের স্বমতের উল্লেখ করিতে বাতস্তায়ন নামের উল্লেখ 
দেখ! যায়। অর্থশাস্ত্র ও কামস্থত্রের ভাষারও অনেক বৈষম্য বুঝ! যায় ৷ হ্ঠায়ভাষ্য ও কামহৃত্রের 
ভাষা ও গ্রন্থারস্তপ্রণালীও একরপ নহে । কামস্ত্রের প্রারস্তে মঙ্গলাচরণ আছে, ন্তায়ভাষ্যের 
প্রারস্তে তাহা নাই। ফলকথা, কামস্থত্রকার বাতস্তায়নই স্ায়ভাষ্যকার, এই সিদ্ধাস্তও সত্য 
বলিয়া বুঝিতে পারি নাই । কোৌটিল্যই স্তায়ভাষ্যকার, এই সিদ্ধান্তে বিশেষ বক্তব্য এই ষে, 
স্ায়ভাষ্যকার সাংখ্যশান্্রকেও যে চতুর্থা বিদ্যা আন্বীক্ষিকী বলিতেন, ইহা বুঝিতে পারি ন!। 
অর্থশান্ত্রে সাংখ্যশান্জও চতুর্থী বিদ্যা আন্বীক্ষিকীর মধ্যে পরিগণিত হইয়াছে । কিন্তু স্তায়ভাষ্যে 
আশ্বীক্ষিকী শব্ধের বিশেষ ব্যুৎ্পত্ির ব্যাখ্যা করিয়া তদনুসারে স্যায়বিদ্যা ও স্যায়শাস্ত্র বলিয়া 
আন্বীক্ষিকী শব্দের অর্গ বিবরণ কর! হইয়াছে এবং সংশয়াদি চতুর্দশ পদার্থকে আন্বীক্ষিকী 
বিদ্যার প্রস্থান বলা হইয়াছে । উদ্যোতকর এ প্ররস্থানভেদ-বর্ণনায় “সংশয়াদিভেদানুবিধায়িনী 
আম্বীক্ষিকী” এই কথা বলিয়া আন্বীক্ষিকী বিদ্যার স্বরূপও বলিয়াছেন । ন্তাক্টভাষ্যকার ৪ প্রথমে 
নযায়বিদ্যাকেই চতুর্থা আন্বীক্ষিকী বিদ্যা বলিয়া, শেষে “সেয়মান্বীক্ষিকী” ইত্যাদি কথা বলিয়া, 
“বিদেশে প্রকীত্তিতা” এই কথার দ্বারা স্তায়বিদ্যাই শাস্তোক্ত চতুর্রিধ বিদ্যার মধ্যে পরিগণিত, 
চতুর্থী আশ্বীক্ষিকী বিদ্যা, এই মত প্রকাশ করিয়াছেন, ইহা! তাহার সকল কথার পর্যযালোচন। 
করিলে বুঝা যায়! ফলকরাঁ, স্তায়ভাষ্য ও অর্গশাক্স, এই উভড় গ্রন্থে আন্বীক্ষিকী বিদ্যা বিষয়ে 
মতটৈষম্য নাই, ইহা কোনরূপেই বুঝিতে পারি নাই। বাতস্তায়ন, উদ্যোতকর, জয়ন্তভষ্ প্রভৃতি 
্টায়াচার্য্যগণ যে স্তায়বিদ্যা ভিন্ন সাংখ্যাদি শান্ত্রকেও চতুর্থী বিদ্যা আন্বীক্ষিকী বলিতেন, তাহা 
তাহাদিগের গ্রন্থ পর্যালোচনা করিলে কিছুতেই মনে হয় না। এখন বন্দি স্তায়ভাষ্য ও অশান্ত, 
এই উভয় গ্রন্থে আন্বীক্গিকী বিদ্যা বিষয়েই মতবৈষমা থাকে, তাহা হইলে অর্গশাঙ্্কার কৌটিল্যই 
স্টায়ভাষ্যকার, এই সিদ্ধান্ত বিশ্বাস করা যায় না । এ সিদ্ধান্ত সমর্থন করিতে হইলে উভয় শ্রস্থে 
আন্বীক্ষিকী বিদ্যা বিষয়ে পুর্বোক্তরূপ মতবৈষম্য আছে কি না, তাহাই সর্বাগ্রে বুঝা! আবশ্তক । 
সুধীগণ উভয় গ্রস্থের কথাগুলি দেখিস! ইহার বিচার করিবেন । অর্থশান্ত্রে কৌটিল্যের কথা পূর্বেই 
বলিয়াছি। কৌটিল্য যে আন্বীক্ষিকী বিদ্যার মধ্যে স্টায়শাস্ত্রের উল্লেখই করেন নাই, এই মতও 
স্বীকার করিতে পারি নাই। অর্থশান্ত্রে “আন্বীক্ষকী” এইরূপ পাঠ দেখা যায়। এ পাঠ শ্রকৃত 
হইলে কৌটিল্য চিরপ্রসিদ্ধ “আশ্বীক্ষিকী” শব্দের প্রয়োগ কেন করেন নাই এবং বাতস্তায়ন প্রভৃতি 
্যায়াচার্্যগণ কৌটিল্যের টায় “আন্বীগকী” শবের প্রয়োগ কেন করেন নাই, ইহাও চিস্তনীয়। 
কৌটিল্য পুর্ববাচার্ধাগণের মত বর্ণন করিতেও বলিয়াছেন-_-“আন্বীক্ষকী” । 

প্রতীচ্য ও প্রাচ্য এঁতিহাদিকগণের মধ্যে ধাহার! খুষ্টীয় চতুর্থ শতাবী এবং অনেকে 
ুষ্টায় পঞ্চম শতাব্বী ভাষ্যকার বাৎস্তায়নের সময় বলিয়াছেন, তাহাদিগের মতে খৃষ্টপূর্বববর্তী 
কৌটিল্য যে স্তায়ভাষ্যকার হইতেই পারেন না, ইহা বলা নিশ্রাক্নোজন ৷ কিন্তু ভায়র্যকার বাতস্তায়ন 
ৃষ্টপূর্ববর্তী অতিগ্রাচীন, ইহাই আমাদিগের বিশ্বীন। বাতন্তারন ভাষ্যের ভাব! প্রর্ধ্যালোচনা 
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করিলেও উহ! যে খুষ্টীয় পঞ্চম শতাব্দীর বু পূর্বববন্তী অতি শ্রাচীন, ইহা মনে হয়। বোদ্ধপ্রস্থ 
লঙ্কাবতারস্ত্র ও মাধ্যমিকমূত্রের পরে বাহস্তায়ন ভাষ্য রচিত হইয়াছে, ইহ বুঝিবার কোন প্রমাণ 
পাই নাই। উদ্যোতকরের বার্তিকের স্তাঁয় বাৎস্তায়ন ভাষ্যে কোন বৌদ্ধগ্রস্থের উল্লেখ নাই। 
যে সকল বৌদ্ধমতের আলোচনা আছে, তাহা অতি প্রাচীন কাল হইতেই আলোচিত হইতেছে। 
উপনিষদেও পুর্ব্বপক্ষরূপে এ সকল মতের স্থচনা আছে। স্তায়স্থত্রেও এ সকল মতের আলোচন! 
ও খণ্ডন আছে। এ সকল মত বা কোন শব্ববিশেষ দেখিয়া এ সমস্ত হ্যারস্ত্র অনেক পরে 
রচিত হইয়াছে, ইহাও আমরা বুঝিতে পারি না । কারণ, কোন মতবিশেষের আলো5ন। দেখিয়া 
এরূপ তত্ব নির্ণয় করা যায় না । এর সকল মত যে শাক্য বুদ্ধের পূর্বে কখনও কেহ উদ্ভাবন 
করিতে পারেন না, ইহা নিশ্চয় করিবার কি প্রমাণ আছে, জানি না । দর্শনকার খধিগণ উপনিষদে 
পূর্ববপক্ষরূপে সচিত নাস্তিক-মতের বিচারপুর্ববক খণ্ডন করিয়া এরূপে উপনিষদের পূর্বপক্ষ ব্যাথ্যা 
করিয়া গিয়াছেন। তাহাদিগের দর্শন শাস্ত্র রচনার ইহাও একটি মহান্‌ উদ্দেশ্ত । তাহারা অনেক 
পুর্বপক্ষের উদ্ভাবন করিয়াও তাহার খণ্ডন করিয়াছেন । পরবস্তী বৌদ্ধসম্প্রদায় এঁ সকল পূর্্ব- 
পক্ষের অনেক পুর্ববপক্ষকেও সিদ্ধাস্তরূপে সমর্গন করায় উহ বৌদ্ধ মত বলিয়! খ্যাত হইয়াছে । 
বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের সমথিত মত মাত্রকেই তীহাদিগেরই আবিষ্কৃত মত বলিয়া সিদ্ধাস্ত করা যায়. না। 
টায়ন্ত্রে আলোচিত বৌদ্ধ মত যে উপনিষদেও আছে, তাহা বখাস্থানে দ্বেখাইব। মুলকথা, 
বাৎ্স্তায়ন ভাষ্যে এমন কোন কথা নাই, যন্দারা উহা! লঙ্কাবতারস্ত্র ও মান্যমিকন্থত্রের পরে 
রচিত বলিয়া নিশ্চয় করা যাইতে পারে। যে সাখ্য-সাধনে যে হেতু সন্দিপ্ধ বা হেতুই হপ্ন না, 
তদ্দ্বারা কোন সাধ্যের যথার্থ অনুমান হইতে পারে না । হেতুর দ্বারা কোন সিদ্ধান্ত নির্ণয় করিতে 
হইলে, তাহ! সেই স্থলে প্ররুত হেতু বা হেত্বাভাস, তাহ! সর্ধাগ্সে বিচার কর! সকলেরই কর্তব্য । 
পরন্ধ বাতস্তায়ন লঙ্কাবতারন্থত্র ও মাধ্যমিকহত্রের পরে স্তায়ভাষ্য রচনা করিয়া বৌদ্ধ মত 
খণ্ডন করিলে স্তায়ভাষ্যে এঁ সমস্ত বোদ্বগ্রন্থের অসাধারণ পারিভাবিক শব্দ (প্রতীত্যসমুৎ্পাদ 
প্রভৃতি ) অবশ্তই পাওয়া যাইত এবং মাধ্যমিক হুত্রে সমর্থিত বৌদ্ধ মতের বিশেষরূপ 
সমালোচনা পাওয়া যাইত ॥ বাঁৎস্তায়নভাষো বৌদ্ধ মতের আলোচনাক্স পরবর্তী কালের প্রধান বৌদ্ধ 
পণ্ডিতদিগের হুঙ্ম বিচারাদির কোনই আলোচনা পাওয়া যায় না। সংক্ষেপেই বৌদ্ধ মতের 
নিরাস পাওয়। যায় এবং বাৎস্তায়নভাষ্যে পরবর্তী বৌদ্ধ পণ্তিতদিগের সমর্থিত প্রধান বৌদ্ধ 
সিদ্ধান্তের বিশেষরূপ আলোচনাও পাওয়া যায় না। বাৎন্তারন প্রাচীন বৌদ্ধ দার্শনিকদিগের, 
অভ্যদয়ের সময়ে স্তায়ভাষ্য রচনা! করিয়াছেন এবং প্রাচীন বৌদ্ধ দার্শনিকদিগকেই লক্ষ্য করিয়া 
“নাস্তিক”, “অনাত্মবার্দী”, “ক্ষণিকবাদী” ইতাদ্দি বাক্য প্রয়োগ ও তাহাদিগের মতের দোষ 
প্রদর্শন করিয়াছেন, ইহাই আমাদিগের বিশ্বাস। যদিও মহামহোপাধ্যায় বিস্ধ্যেশ্বরীপ্রসাদ দ্বিবেদী 
মহাশয় ইহাও স্বীকার করেন নাই ? তিনি বাৎস্তায়নকে বৌদ্ধ-যুগেরও পূর্ববর্তী মহর্ষি বলিয়াছেন 
এবং বিশ্বকোষে£ লিখিত হইয়াছে যে, বাৎস্তায়নভাষ্যে কোথায়ও বৌদ্ধ-প্রসঙ্গ নাই; কিন্ত 
ইহাও স্বীকার করা যায় না। বাৎন্তায়ন ও বাচস্পতি মিশ্রের কথার ছারা বৌদ্ধ দার্শনিক- 
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গণের অভ্যুদয়ের পরে বাৎস্তায়ন স্টায়স্থত্রের উদ্ধীর ও ভাষ্য রচন! করিয়াছেন, ইহ! বুঝিতে 
পারা যায় । 

প্রথম অধ্যায়ের দ্বিতীয় আহ্বিকের নবম স্থত্র-ভাষ্য-ব্যাখ্যায় তাৎপর্যযটাকাকার বাচস্পতি মিশ্রের 
কথায় স্পষ্টই পাওয়া যায় যে, ভাষ্যকারের পূর্বেও স্তায়স্থত্রের ব্যাখ্যা হইয়াছে । ভাষ্যকার এক ভাষার 
দ্বারাই স্বমত ও পরমতে কালাতীত নামক হেত্বাভাসের স্বরূপ ব্যাখ্যা করিয়া পরমতেই উদাহরণ 
প্রদর্শন করিয়াছেনএবং কোন বৌদ্ধবিশেষ অন্তরূপ স্থত্রার্থ ব্যাখ্যা করিম্বা যে দোষ প্রদর্শন 
করিয়াছিলেন ভাষ্যকার সেই শুত্রার্থ প্ররুতার্থ নহে বর্পিয়া সেই দোষের নিরাস করিয়াছেন । 
এইরূপ আরও অনেক স্থলে অনেক কথার দ্বার! ন্যাক়ভাষ্য বৌদ্ধ দার্শনিকদিগের অভ্যুদয় হইলে 
রচিত হইয়াছে, ইহা বুঝা যায়। সর্ধত্রই বাচম্পতি মিশ্র ভাষ্য-ব্যাখ্যায় বৌন্ধমতের কথা বলিয়া 
ব্যাখ্যা-কৌশল প্রকাশ করিয়াছেন, ইহা বুঝা যায় না। 

শ্রীমদ্বাচস্পতি মিশ্র তাৎপধ্যটীকার প্রারস্তে উদ্যোতকরের বার্তিক রচনার প্রয়োজন ব্যাখ্যা 
করিতে বপিয়াছেন যে, যদিও ভাষ্যকার স্টায়শীস্ত্র বুঝাইয়৷ গিয়াছেন, তথাপি অর্বাচীন দিও আগ 
প্রভৃতি কুতর্কান্ধকারের দ্বারা স্তারশান্ত্র আচ্ছাদিত করায়, এই শান্ত্-তত্বনির্ণয়ে অসমর্থ হইয়াছিল, 
তাই এঁ অন্ধকার অপনয়ন করিতে উদ্যোতকরের বৃত্তিক রচন! ৷ বাচস্পতি মিশ্র “অর্ববাচীন” 
শব্ধ প্রয়োগ করিয়া দিঙউনাগ প্রভূতিকে বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের মধ্যে নব্য সম্প্রদায় বলিয়াছেন, 
ইহাই আমরা বুঝি) খুষ্টপূর্ববস্ত্ণী বৌদ্ধ রাজা অশোকেন্কও বহু পূর্ব হইতে বৌদ্ধ দার্শনিকদিগের 
অভ্যুদয় হইয়াছিল, সন্দেহ নাই । কিন্তু দিঙ্নাগের কিছু পুর্ব হইতেই বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের মধ্যে 
্যায়শাজ্ের বিশেষ চর্চা, প্রমাণকাণ্ডে বিশে আলোচনা ও বৌদ্ধ স্যায়ের নানা গ্রন্থ নিন্মাণ হইয়াছে। 
ব্রাহ্মণ নৈয়াফিকদিগের মধ্যে যেমন প্রাচীন -ও নব্য সম্প্রদায়ের অনেক কাল ব্যবধান এবং 
গজেশ উপাধ্যায় প্রভৃতিই প্রমাণকাণ্ডে বিশেষরূপে নূতন ভাবে আলোচন! করিয়াছেন, তদ্রূপ বৌদ্ধ 
দার্শনিকদিগের মধ্যেও প্রাচীন ও নব্য সম্প্রদায় এবং তাহাদিগের অনেক কাল ব্যবধান বুঝা 
যায়। অল্প কাল ব্যবধানে প্রাচীন ও নব্য, এইরূপ সংজ্ঞাভেদ হয় না। বাচস্পতি মিশর 
দিঙলাগ প্রভৃতিকে অর্ধাচীন বলায় এবং তাহারা স্তায়শান্ত্রকে কুতর্কান্ধকারে আচ্ছাদিত 
করিয়াছিলেন, এই জন্তই উদ্যোতকরের বাস্তিক-রচনা, নচেৎ ভাষ্যকার স্ঠায়শাস্ত্রের বৃৎ্পাদন করায় 
আর কিছু কর্তব্য অবশিষ্ট ছিল না, এই কথ! প্রকাশ করায়, বুঝিতে পারি যে, প্রাচীন বৌদ্ধ 
_দার্শনিকদিগের সময়ে স্তায়দর্শনের প্রকুতার্থ বুঝাইতে যাহ! কর্তব্য, তাহা! বাত্স্তায়ন করিয়ছিলেন ; 
, তখন আর কিছু কর্তব্য ছিল ন ; কিন্তু পরবর্তী কালে নব্য বৌদ্ধ দিউ নাগ প্রভৃতি প্রমাণকাণ্ডে 
বিশেষ আলোচন। ও তর্কের ভুরি চচ্চা করিয়া প্রমাণসমুচ্চয় প্রভৃতি গ্রন্থের দ্বারা স্তায়হুত্র ও 
তাষ্যের প্রচুর প্রতিবাদ করেন। তাহাদিগের কুতর্কান্ধকারে স্তায়শাস্ত্র আচ্ছাদিত হুইয়! যা? 
তাই উদ্যোতকরের বান্তিক রচন! কর্তব্য হইয়াছিল। বাংস্তায়ন ভাষ্যে প্রমাণকাণ্ডে বৌদ্ধ মতের 
বিশেষ আলোচনা নাই । বাৎস্ায়ন দিও.নাগের কিঞ্চিৎ পূর্ববর্তী হইলে তাহার ভাষ্য প্রমাণ- 
কাণ্ডে বৌদ্ধ মতের বিশেষ আলোচনা থাক। খুব সম্ভব ছিল। ফলকথা, বাতস্তায়ন 'দিঙ নাগের 


( ৩৬ 


বহু পুর্ব্ববর্তা, ইহাই আমাদিগের বিশ্বাস। বাতস্তায়ন পাঁণিনিস্ত্র উদ্ধত করিয়াছেন (২২ 
১৬ সুত্র-ভাষ্য দ্রষ্টব্য )। পাণিনি গৌতম বুদ্ধেরও পূর্ববর্তী, ইহাও আমাদিগের বিশ্বাম। কথা- 
সরিৎসাঁগরের উপাখ্যান প্রমাণ নহে। বাৎস্তায়ন (৫1২1১ স্ুব্রভাষ্যে) মহাভাষ্যের বাক্য 
উদ্ধৃত করিয়াছেন, ইহা নিশ্চিত নহে । কারণ, এমন অনেক বাক্য আছে, যাহা স্থচির কাল হইতে 
উদ্দাহরণ প্রদর্শনের জন্ঠ বনু গ্রস্থকারই উল্লেখ করিতেছেন । এ বাক্যের প্রথম বক্তী কে, 
তাহা সর্বত্র নিশ্চয় করা যায় না। পরস্ত বাৎস্তায়নভাষ্যে মহাভাষ্যের এ বাঁফ্যি৪ যথাযথ দেখা 
যায় না) উভয় গ্রন্থে কোন অংশে পাঠভেদ থাকায় বাহস্তাকন, মহাভাষ্যের বাক্যই উদ্ধত 
করিয়াছেন, ইহ! বলা যায় না । ( প্বৃদ্ধিরাদৈ৮৮ এই হুত্রের মহাভাষ্য দ্রষ্টব্য )। বৌদ্ধ নৈয়ায়িক 
দিও নাগ প্রমাণসমুচ্চয় গ্রন্থে বাত্ন্তায়ন ভাষ্ের প্রতিবাদ করিয়াছেন, ইহা নির্কিবাদে নিশ্চিত । 
কিন্ত দিঙ নাগের সময় নির্বকিবাদে নিশ্চিত নহে | বিশ্বকোষে খৃষ্টীয় দ্বিতীয় বা তৃতীয় শতাব্ী 
দিও নাগের সময় নিপ্ধীরিত হুইয়াছে । কিন্তু বহুদর্শী মহামহোপাধ্যায় শ্রীযুক্ত সতীশচজ্জ্ বিদ্যাভূষণ 
মহাশয় “বৌদ্ধন্তার” প্রবন্ধে প্রমাণসমুচ্চয়কার দিও নাগকে কালিদাসের সমসাময়িক এবং 
খুন্টায পঞ্চম শতাব্দীর শেষবর্তী বলিয়াছেন এবং উদ্োতকর স্তায়বার্তিকে বৌদ্ধ নৈয়ায়িক ধর্ম 
কীর্তি ও বিনীতদেবের গ্রন্থের উল্লেখ করিয়াছেন, এই কথা বলিয়! উদ্যোতকরকে ধর্মনকীষ্টি 
ও বিনীতদেবের সমনাময়িক খ্ুষ্ীয় সপ্তম শতাব্দীর শেষবন্তী বলিয়াছেন । বিশ্বকোষে 
উদ্যোতকরকে আরও বহু পূর্ববস্তা বলা হইয়াছে । জন্খমীন পণ্ডিত জেকবির প্রবন্ধে বাৎস্তায়নের 
সময় খুষটীয় চতুর্থ শতাব্দী এবং উদ্যোতকরের সময় ষষ্ঠ শতাব্দী নিদ্ধীরিত হইয়াছে জানিয়াছি।* 
বিশেষজ্ঞ এতিহাসিকগণ এ সকল মতভেদের বিচার করিবেন । আমাদিগের বিশ্বাস, উদ্যোতকর 
ৃষ্টায় য্ শতাব্দীর ও পূর্ববর্তী, তিনি দিউ আগের বেশী পরবর্তী নৃহেন। এই বিশ্বাসের প্রধান 
কারণ এই যে, শ্ীমদ্বাচস্পতি মিশ্র তাৎপর্য্যটীকাঁর শ্রারন্তে “অতিজরতীনাং” এই কথার 
দ্বারা উদ্যোতকরের বাণ্তিককে প্রাচীন গ্রন্থ বলিয়া প্রকাশ করিয়া গিয়াছেনং | ন্তায়- 


১। ১৩২১ সালের সাহিত-পরিষৎ-পত্রিকার তৃতীয় সংখা দরষ্টুবা । 

* বাত্স্তায়ন সম্বন্ধে জাশ্মান্‌ পণ্ডিত জেকবির মত-৮05 55010 ০1 001 15562101355 1060 076 275 
0075. 7171105001210281 90012551095 92 50121281560 25 101105/5 :-৮৫ 25290215277 2201 
. জা 5062) ৮615. 20100009550 1০56%67) 200 290 450 4.1. 10011750026 051100 

11৮50 05 010 00100517626015 :-52555552555 017১2৬21525 005 ৮016৮/05 (300182 
৬72 2) 5120. 701010219)9 5290 2125৬ 20212 

উদ্বোতকর সন্বন্ধে--চ75 (0 000:21:2728) 22 0)5:510015 10956 1008181150. 17) 0175 59119 
7921 0£ 075 575৮15০5010 07 5011 5871151 000075 95655 01 09০ 721)1195012121081 50055 ০01 
75 32217075105 05 510027 020001, 

[917 ৬০1 31910817281 0 019৩ 21755010277 010150021 5০০1509), 

২। ইচ্ছ।মঃ কফ্িমপি পুণাং হুস্তরকৃনিবন্ধ-পদ্কমগ্রীনাং । 

উদ্দঘতকর-গাবানাসতিঅরতানাং মঞুছিরণাৎ ! 


( ৩৭ ) 
বার্তিক-তাৎপর্য্য-পরিগুদ্ধিতে উদয়নাঁচার্ধ্য বাচস্পতি মিশরের কথাগুলির প্রয়োজন ব্যাখ্যা 
করিতে যাহা বলিয়াছেন, তাহাতে পাওয়া যায়, উদ্যোতকরের বাস্তিক বাচম্পতি মিশ্রের 
সময়েও প্রাচীন গ্রন্থ । এ গ্রন্থের বহু টাকা হ্ইয়াছিল। কিন্তু কালবশে উদ্যোতকরের সম্প্রদায় 
বিলুপ্ুপ্রীয় হওয়ায় সেই সকল টাকা বা নিবন্ধ “কুনিবন্ধ” হইয়াছিল। অর্থাৎ উদ্যোতকরের 
বান্তিকের সে সমস্ত টাকা যথার্থ টীকা হইতে পারিয়াছিল না । বাঁচস্পতি মিশ্র তাহার ত্রিলেচন- 
নামা অধ্যাপকের নিকটে উদ্যোতকরের বার্তিকের রহস্তবোধক উপদেশ প্রাপ্ত হইয়া, স্তায়বান্তিক- 
তাৎপর্য্যটাকা নামে টীকা করিয়া, এ বাণ্তিক গ্রন্থের উদ্ধার করেন। বাঁচম্পতি মিশ্র নে ত্রিলোচন 
গুরুর উপদেশ পাইয়া, তদনুসারে ভাষ্য ও বার্তিকের ব্যাখ্যা করিয়াছেন, ইহা! তাৎপর্য্যটাকায় 
( প্রত্যক্ষ সুত্রে) তাহার নিজের কথাতেও পাওয়া যায় । বাঁচম্পতি মিশরের স্ায়হুচীনিবন্ধের 
শেষোক্ত শ্লোকেং পা এয়া যায় যে তিনি ৮৯৮ বৎসরে ত্র গ্রন্থ রচনা! করেন। এ “বৎসর” শব্দের 
দ্বারা বৈক্রম সংবৎ বুঝিলে ৮৪১ খ্ষ্টাব্বে এবং শকাব্দ বুঝিলে ৯৭, খৃষ্টাব্দে তিনি গ্র্থ রচনা 
করিয়াছেন, বুঝা! যায়। শেষোক্ত পক্ষই বহুসম্মত। মনে হয়, বাচম্পতি মিশ্র সব্বশেষে 
্যায়স্থচী-নিবন্ধ রচনা করায়, এ গ্রন্থের শেষে তাহার সময়ের উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন | 
উদয়নাচার্ষ্যও লক্ষণাবলী গ্রন্থের শেষে তাহার সময়ের (৯০৬ শকাব্দ ) উল্লেখ করিয়াছেন 
 উদয়নের কিরণাবলী গ্রন্থের প্রথম শ্লোকটি লক্ষণাবলীর শেষেও দেখা যায়। বাচস্পতি মিশ্র ও 
উদয়নাচার্যা, ভ্ীহর্ষের পূর্ববন্তী, ইহাও খণ্ডন-থণ্ড-খাদ্য পাঠে জানা যায়। এখন বক্তব্য এই যে, 
উদ্যোতকর খৃষ্টীয় সপ্তম শতাবীর শেষবর্তী হইলে খুষ্টীয় দশম শতাব্দীর গ্রন্থকার বাচস্পতি মিশ্র, 
উদ্যোতকরের বার্তিককে “অতিজরতীনাং” এই কথার ছার! প্রাচীন গ্রন্থ বলিবেন এবং উদয়নাচার্ধ্য 
উদ্যোতকরের সম্প্রদায় লোপ প্রভৃতি পূর্বোক্ত প্রকার কথা বলিবেন, ইহা কিছুতেই সম্ভব 
মনে হয় না। এখনও রঘুনাথ শিরোমণি প্রভৃতির স্থায়গ্স্থ শ্রাচীন গ্রন্থ বলিয়া কথিত হয় না। 
উদ্যোতকরের বাণ্তিকের আলোচনায় মনে হয়, তিনি ভট্ট বুমারিল ও ভর্ভৃহরির9 পূর্ববর্তী । 
্তায়বার্তিকে ভর্তৃহরির মতের কোন আলোচনা! বা ভর্তৃহরির কোন কথা এবং মীমাংসক মতের 


১। নন চিরন্তনেইশ্মিন্‌ নিবন্ধে মহাজনপরিগৃহীতে বহবে। নিবন্ধাঃ সন্তরীতি কৃতমনেনেতাত আহ ইচ্ছাম ইতি। 
নগু যদি গ্রস্থকারসপ্প্রদ্ায়াবিচ্ছেদেন তে নিবন্ধাঃ কথং কুনিবন্ধাঃ? অথ সম্প্রদায়ে। বিচ্ছিন্ন; ? কথং তবাগীয়ং 
বিচ্ছিন্নসম্প্রদায়। তাংপর্যাটাকা সুনিবন্ধ ইতাত আহ অতিজরতীনাঙ্গিতি। উদ্বোতকর-সম্প্রদ য়ে স্মষাং যৌবনং তচ্চ 
কালবশ!দগলিতমিব, কিন্নামাত্র ত্রিলোচনগুরে!; সকাশাছুপদেশ-রসায়নমাসাদিতমমৃাং পুনর্নবীভাবায় দীয়ত ইতি 
যুজাতে। ন চ কুনিবন্ধ-পদ্ষমগ্রানাং তদ্ৰাতুমুচিতমিতি তম্মাহৎকৃষা স্বনিবন্ধস্থলে সন্নিবেশনরূপ-সমুদ্ধরণমেব সাম্প্রত- 
মিতার্থঃ।--তাৎপর্যা-পরিশুদ্ধি, ৯ পৃষ্ঠা । 

২। স্তায়হুচীনিবন্ধোইসাবকারি স্ধিষ্বীং মুদে। 
শ্লীবাচম্পতিমিশ্রেণ বন্ধক্কবন্থ (৮৯৮ ) বৎসরে ॥ 

৩। তর্কান্বরাক্ক( ৯০৬) প্রমিতেঘতীতেষু শকান্ততঃ | * 
বর্ষেধয়নশ্চন্রে হনে।ধ।; লক্ষী: 


(৩৮) 

আলোচনায় ভট্ট কুমারিলের কথা বা মতের আলোচনা আছে বলিয়া বুঝিতে পারি নাই। 
 উদ্যোতকরের উত্থাপিত মীমাংসক মতকে তাৎপর্যাটীকাকার বাচম্পতি মিশ্র জরন্মীমাংসক 
মত বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন । কিন্তু শ্লেকবার্তিকে অন্থুমান-প্রমাণের প্রমেয় বিষয়ে কুমারিল 
নিজ মতের সমর্থনপুর্বক অন্যের মত বলিম্না ত্র বিষয়ে উদ্যোতকরের সমর্থিত মতটিরও 
উল্লেখ করিয়াছেন ( শ্লোকবার্তিক, অনুমান পরিচ্ছেদ, ৪৮ শ্লোক দ্রষ্টব্য )। সেখানে টীকাকার পার্থ- 
সারথি মিশ্র শ্ মতকে নৈয়ায়িকের মত বলিয়! উল্লেখ করিয়াছেন । কুমারিল কোন অগ্রাসিত্ধ 
নৈয়ায়িক মতের উল্লেখ ও সমর্থন করিতে পারেন না & মতটি কুমারিলের পুর্ব হইতেই স্প্রসিদ্ধ 
হইয়াছিল, ইহা বুঝা! যায়। বাৎস্তায়ন যে এ মতাবলম্বী নহেন, তাহা বনু স্থলেই স্পষ্ট বুঝা 
যায় । উদ্যোতকরই অন্ুমান-প্রমাণের প্রমেয় বিষয়ে অন্যান্ত মত ও দিঙ নাগের মত খগ্ডন পূর্বক 
এ নুতন মত প্রকাশ করিয়াছেন, ইহা! আমরা বুঝিতে পারি € ১৩৯ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য )। ত্র কুমারিল 
শ্লোকবান্তিকে অনুমান পরিচ্ছেদে দিঙনাগের মতেরও খণ্ডন করিয়াছেন। পরস্ত কবি বাণভ্ 
খুষ্টায় সগুম শতাব্দীর প্রারস্তে হর্ষচরিতে প্রথমে যে বাসবদত্ত। কাব্যের অতি প্রশংসা করিয়াছেন, 
উহা! কবি স্থবন্থু-রচিত প্রসিদ্ধ বাসবদন্তা কাব্য, ইহাই পঞ্ডিত-সমাজে প্রসিদ্ধ আছে । এ বাসবদত্রা 
কাব্য বাণভট্রের পুর্ধেই বিশেষ প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছিল, ইহা স্বীকার্ধা। স্থবন্ধু ঁ বাসবদন্তা 
কাব্যে উদ্যোতকরের নামোল্লেখ করিয়াছেন, ইহা!" বুঝা যায়১। তাহা হইলে উদ্যোতকর যে 
স্থবন্থুর পুর্ব হইতেই দেশে ন্যায়মত-প্রতিষ্ঠাতা বলিয়া! স্থপ্রসিদ্ধ হইয়াছিলেন, ইহাও সুবন্ধুর 
কথায় বুঝিতে পারা যায়। এ সব কথা উপেক্ষা করিলেও বাঁচম্পতি মিশ্র ও উদয়নাচার্য্ের 
কথা কিছুতেই উপেক্ষা করা যায় না। তাহারা উদ্যোতকরের বান্তিককে যেরূপ প্রাীন গ্রন্থ 
বলিয়া উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন, তাহাতে উদ্যোতকর যে খুষটীয় ষষ্ঠ শতাব্দীর ও পূর্ববর্তী, ইহা 
আমাদিগের বিশ্বাস | 

খৃষ্টীয় দশম শতাব্বীতে শ্রীমদ্বাচস্পতি মিশ্র “অতিজরতীনাং” এই কথা বলিয়৷ যে বার্তিকের 
প্রাচীনত্বের ঘোষণা ও তাহার উদ্ধারের প্রয়োজন শ্থচনা করিয়াছেন এবং যাহার উদ্ধারের জঙ্ঠ 
তিনি ভ্রিলোচন গুরুর উপাসনা করিয়াছেন, সেই স্থপ্রসিদ্ধ বার্তিক গ্রস্থের প্রাচীনত্ব বিষয়ে 
বাচম্পতি মিশ্র ও উদয়নাচার্ষ্য ভ্রান্ত ছিলেন, ইহা কিছুতেই সম্ভব নহে। | 

উদ্যোতকর প্রাতিজ্ঞা-হুত্রবার্তিকে প্ৰাদুবিধি” ও প্বুদৃবিধানট্িক1” নামে বৌদ্ধ গ্রস্থদ্বয়ের 
উল্লেখ করিয়াছেন । কিন্ত তিনি যে ধর্দকীন্তির প্বাদস্তায়” নামক গ্রন্থকেই “বাদবিধি” নামে 
এবং বিনীতদেবের “বাদন্তাযব্যাখ্যা” নামক প্রস্থকেই “বাদবিধানটাকা” নামে উল্লেখ করিয়াছেন, 
তাহা বুঝিতে পারি নাই । এ সকল মূল খ্রস্থ পাওয়। যায় না । গ্রন্থের প্রকৃত নাম ত্যাগ করিয়া 
কল্পিত নামে উল্লেখেরও কোন কারণ বুঝি নাঁ। উদ্যোতকর ধর্মকীর্তি ও বিনীতদেবের 
সমসাময়িক হইলে তাহার এরূপ নাম-ত্রমের৪ কোন কারণ টি না। বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের প্রচুর 


টি এ জি পপি পিপিপি সপ পাপ স্পা 





সপপীশপি ৮ পপ পপ ৮৯ ৫ তাপ ছি পিপিসিল শিস পপ পা পাপা এ 


১। জাযছিভিনিলোনযাতকগহ্রপা ।-বাসবদত্ত1, ২৩৫ ষ্ঠ 


(৩৯ ) 


মূল শ্রীন্থ বিলুপ্ত হইয়াছে । সকল সম্প্রদায়ের মধ্যেই সদৃশ নামেও অনেক গ্রন্থ ছিল ও আছে। 
বিভিন্ন গ্রস্থকারের বিভিন্ন গ্রন্থে বিষয়বিশেষের বিচারে সদৃশ ভাষারও প্রয়োগ হইয়াছে ও হইয়া 
থাকে । উদ্যোতকরের উদ্ধৃত বিভিক্নবৌদ্ধ গ্রশ্থ-সন্দর্ভ. দেখিলেও ইহা! বুঝ যায় । তাঁৎপর্ধ্য- 
টাকাকার বাচস্পতি মিশ্রের কথায় উদ্যোতকর, দিও নাগ ও স্থবন্ধুর গ্রীন্থের বিশেষ উল্লেখ ও 
প্রতিবাদ করিয়াছেন, ইহু৷ স্পষ্ট পাওয়া! যায়। উদ্যোতকরের কথিত “বাদবিধানটীকা” স্বন্ধুরচিত 
কোন গ্রন্থের টীকা, ইহ! মনে হয়। বাঁচস্পতি মিশ্র প্র স্থলে পূর্বে উদ্যোতকরের উল্লিখিত কোঁন 
লক্ষণকে স্ববন্ধুর লক্ষণ বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন । ধর্মকীর্তি এ মত সমর্থন করিয়া তাহার 
“ন্তায়বিন্বু* গ্রন্থে উদ্যোতকরের কথার প্রতিবাদ করিতে পারেন। কিন্তু উদ্যোতকর যে 
ধর্কীর্তির কোন গ্রন্থের উল্েখাদি করিয়াছেন, ইহা কুবিতে পারি নাই। . মুল গ্রন্থ না পাইলে 
অথবা কোন প্রামাণিক প্রাচীন সংবাদ না থাইলে তাহা! বুঝা যাঁয় না । বাঁচম্পতি মিশ্র পূর্বোক্ত 
প্রস্থদ্বয়ের সম্বন্ধে কোন পরিচয় দিয়! যান নাই। উদ্যোততকর আরও বহু স্থলে বৌদ্ধ গ্রন্থের 
উল্লেখ করিয়াছেন, তৃতীয় অধ্যায়ের প্রারস্তে “সর্বাভিসময়স্থত্র” নামে কোন প্রাচীন বৌদ্ধ গ্রন্থের 
উল্লেখ করিয়াছেন, কিন্ত বাচম্পতি মিশ্র এ সকল গ্রন্থের কোন পরিচয় দিক্স যান নাই। বহু 
স্থলে কোন কোন বৌদ্ধ গ্রন্থের পরিচয় ও দিয়াছেন | ধর্মবকীস্তির গ্রন্থ যে তাহার বিশেষ অধিগত 
ছিল, তাহার পরিচয় ভামতী ও তাৎপর্য্যটীকা প্রভৃতি গ্রন্থে পাওয়া যায়। দিঙনাগের সমদামস্ষিক 
বন্থবন্ধু নামে যে প্রধান বৌদ্ধ নৈয়ায়িকের বার্তা পাঁওয়! যায়, বাঁচম্পতি মিশ্র তাহকেই স্ুবন্ধু নামে 
বহু স্থলে উল্লেখ করিয়াছেন কি না, তাহা৷ নিঃসন্দেহে বলা যার না । সে যাহাই হউক, মুল কথা, 
উদ্যোতকর খুষ্টীয় সপ্ুম শতাব্দীর বহু পুর্ধবর্তী এবং ভগবান্‌ বাৎন্তায়ন খৃষ্ট-পূর্বববন্তী, ইহাই 
আমাদিগের বিশ্বাস। এখানে নিজের বিশ্বাসান্দারেই এ সকল বিষয়ে কিছু আলোচন! করিলাম । 
প্রধান এঁতিহাসিকগণের কথ! এবং অনুসন্ধান ছারা ফলে কোন প্রমাণ সংগ্রহ করিতে পারিলে 
তাহা! গ্রস্থশেষে প্রকাশ করিবার ইচ্ছা! আছে। এ পর্য্যন্ত এই সকল বিষয়ে যে সমস্ত প্রবন্ধাদি 
পাঠ ও অনুসন্ধানাদি করিয়াছি, তাহাতে নানা মতভেদই পাইয়াছি ; কোন নির্ব্িবাদ সিদ্ধান্ত পাই 
নাই। মতভেদ অবলম্বন করিয়া এই গ্রন্থের টিপ্ননীর মধ্যেও কোন কোন কথ! বলিয়াছি। 
ভাষ্যকার বাৎস্ায়ন কোন্‌ দেশে আবিভূর্তি হইয়াছিলেন, এ বিষয়েও কোন নির্বিবাদ সিদ্ধান্ত 
পাওয়া যায় না। বাতন্তায়ন দাক্ষিণাত্য, ইহা! অনেকে সমর্থন করেন । বাতস্তায়ন ও উদ্যোতকর . 
উভয়েই মৈথিল, ইহাও অনেকে বলেন। ভাষ্য ও বার্তিকের দ্বারা এ বিষয়ে কিছু নিশ্চয় করা 
যার না। কোন কোন কথার দ্বারা যাহ কল্পনা করা যায় এবং কেহ কেহ যেরূপ কল্পন৷ 
করিয়াছেন, যথাস্থানে তাহার আলোচন৷ পাওয়া যাইবে এবং গ্রস্থশেষেও পুনরায় এ সকল বিষয়ে 
আলোচনা পাঁওয়! যাইবে । 


নিবেদন 


ভগবানের কৃপা বঙ্গভাষায় অনুবাদ, বিবৃতি ও টিপ্পননীর সহিত বাৎ্স্তয়িন ভাষ্য সমেত ন্যায়- 
দর্শনের প্রথম অধ্যায় প্রকাশিত হইল। বাত্স্তায়ন ভাষ্য যেরূপ অতি ছর্ববোধ গ্রন্থ, তাহ সুধী- 
সমাব্জের অবিদিত নহে । মাদৃশ ব্যক্তি এই গ্রন্থের প্রক্কত ব্যাথ্যাদি কার্ষো অযোগ্য । তথাপি 
কতিপয় বিদ্যোৎসাহী সুশিক্ষিত স্থহৃৎ ব্যক্তির আন্তরিক উৎসাহের বলেই অতি ছুঃসাহসের 
পরিচয় দিয়া আমি এই কার্যে প্রবৃত্ত হুইয়াছি। স্ধীগণ এই গ্রন্থে আমার প্রচুর ভ্রম-প্রমাদের 
পরিচয় পাইবেন এবং এই অতি হুঃসাধা কাধ্য সম্পাদন করিতে আমি কাহারও পন্থা অনুসরণ 
করিতে না পারায় পদে পদে আমার পদ্থলন অবস্স্তাবী, ইহা জানিয়াও এই কার্যে প্রবুক্ত 
হইয়াছি। আমার গুরুতর পরিশ্রমের ফলে যদি বাতস্তায়ন-ভাষ্য-পাঠার্থীদিগের কিঞ্চিন্সাত্র 9 
সাহায্য হয়, পরিশ্রমের লাঘব হয়, তাহ! হইলেই আমি চরিতার্থ হইব। 

নানা কারণে বহু স্থলে বাৎশ্ায়ন ভাষ্যের প্রকৃত পাঠ নির্ণয় করা এখন ছুঃসাঁধ্য হইয়াছে । 
পরন্ক প্রচলিত ভাষ্য পুস্তকে বেরূপে ভাষ্য-সন্দর্ভ সন্নিবেশিত হইয়াছে, তাহাতে ভাষ্যের সংগতি 
এবং পুর্ববপক্ষ উত্তরপক্ষ-সন্দর্ভ এবং প্রশ্ন ও উত্তর-সন্দর্ভের নির্ণয় করাও সর্ব সহজে সম্ভব 
হয় না । এই সমস্ত কারণে বাৎ্স্তায়ন ভাষ্য আরও অতি ছুর্বোধ হইয়াছে । এ জন্য এই গ্রন্থে 
ভাষ্য-সন্দর্ভগুলি পৃথকৃভাবে বথাস্থানে সন্নিবেশিত করিতে বগামতি চেষ্টা করিয়াছি। ইহাতে 
মূল ভাষ্য অপেক্ষারুত স্থবোধ হইবে, আশ| করা যার । উদ্যোতকরের বাণ্তিক ও বাচস্পতি মিশ্রের 
তাৎপর্ধাটীকা প্রভৃতি গ্রন্থ ও নানা পাঠভেদের যথামতি পর্য্যালোচন। করিয়া এই গ্রন্থে ভাষ্া- 
পাঠ গ্রহণ করিয়াছি । কোন কোন স্থলে বাচস্পতি মিএ প্রভৃতির সম্মত ভাষা-পা% নির্ণয় করিতে 
না পারায় প্রচলিত পাঠই গ্রহণ করিতে হইয়াছে । 

প্রাচীন বাতস্তায়ন ভাষ্যে যে প্রণালীতে বাক্য প্রয়োগ হইয়াছে, বর্তমান বঙ্গভাষায় এ 
প্রণালীতে বাক্যপ্রয়োগ হয় ন। তথাপি মুলান্যায়ী অন্থবাদের অনুরোধে ভাষ্যের প্রণালীতেই 
ভাব্যের অনুবাদ করিতে হইয়াছে । স্বাধীন ভাষায় মুল-প্রতিপাদ্য বিষয়ের বর্ণন করিলে তাহা 
সবুলের অনুবাদ হয় না) তন্বার! মূলের পদ পদার্থ বুঝিয়া, প্রতিপাদ্য বুঝিবার পক্ষেও বিশেষ 
সাভাষ্য হয় না। বাৎস্যায়ন ভাষোর তাৎপর্যযবোধের ন্যায় বহু স্থলেই শব্বার্ঁবোধও অতি হ্থকঠিন। 
এ জন্য অনেক স্থলে অন্থবাদে ভাষ্যের শব্দই উল্লেখ করিস পরে তাহার অর্থ ব্যাখ্যা করিয়াছি 
এবং সর্বত্রই যাহাতে অনুবাদের দ্বারা মূল ভাষ্যের বাক্যার্থবোধে সহায়তা হইতে পারে, বথাশক্তি 
সেইরূপ চেষ্টা করিয়াছি । ভাষ্যকার স্ুত্রের স্তায় সংক্ষিপ্ত বাক্যের দ্বারা প্রথমে তাহার বক্তব্যটি 
বলিয়া, পরে আবার নিজেই সেই নিজ বাকের বিশদ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। উহা ভাষ্যগ্রস্থের 
লক্ষণ । উহার নাম স্বপদ-বর্ণন । ভাষ্যের এ সকল অংশের অনুবাদের পুর্বে সর্বত্র “বিশদার্থ” 
বলিয়া এ সকল ভাষ -সন্দর্ভের অচ্বাদ করিয়াছি । এ সকল ভাষ্যসন্দর্ভকে ভাষ্যকারের স্ববাক্য- 


( ৪১ ) 


বর্ণন-ভাষ্য বলিয়া বুঝিতে হইবে । ভাষ্যের স্তাঁয় অন্্বাদেও বছ স্থলে ভাষ্যের প্রণালীতে 
স্ববাক্যবর্ণন বা পুর্বোস্ত কথার ব্যাখ্যা করিয়াছি ; শনেক স্থলে ভাষোর তাঁৎপর্য্য বুঝাঁইতেগ 
চেষ্টা করিয়াছি । বহু স্থলে বথাশক্তি সরল ভাষায় অনুবাদের পরে “বিবৃতির দ্বারা মূলের 
প্রতিপাদ্য বিষয়টি বুঝাইতেও চেষ্টা করিয়াছি । হুরূহ দার্শনিক গ্রন্থের কেবল অনুবাদের 
দ্বারা সম্পূর্ণরূপে তাৎপর্যা বুঝ! যার না । অনেক স্থলে নানাবিধ প্রশ্ন উপস্থিত হইয়াও প্রক্কতার্থ- 
বোধে প্রতিবন্ধক হয় । বিশেষতঃ বাৎ্তায়নভাষ্য প্রভৃতি গ্রন্থের বাক্যার্থবোধ বা তাৎপর্ধ/ৰোধ 
নান। কারণে অতি স্ুকঠিন, এই বিশ্বাসে সর্বত্র সংস্কত টীকার প্রণাঁলীতে বঙ্গভাষায় একটি 
টিপ্লনী প্রকাশ করিয়াছি । টিগ্ননীতে সর্বত্রই স্ত্রকার ও ভাষ্যকারের তাৎপর্য্য বুঝাইতে এবং 
বাত্স্ায়ন ভাষ্য বুঝিতে গেলে যে সকল জিজ্ঞান্ত উপস্থিত হয়, তাহারও বথামতি যথাসম্ভব 
আলোচন! করিতে যথাঁশক্তি চেষ্টা করিয়াছি ) প্রাচীন স্থায়াচার্ধ্য উদ্যোতকর, বাৎ্স্তায়নভাষ্যের যে 
বার্তিক রচনা করিয়াছেন, তাহাতে তিনি স্তায় সত্রেরও ব্যাখ্যা করিয়াছেন ; উহা স্ায়বান্তিক নামে 
প্রসিদ্ধ | , উদ্যেতিকর বান্তিক গ্রন্থের লক্ষণানুসারে স্বাধীন সমালোচনার ছারা বহু স্থলে ভাষ্যকারের 
ব্যাথ্যা ও মতের খণ্ডন করিয়াছেন এবং নিজে অন্তরূপ শ্বৃত্রার্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । সর্ববতন্বন্বতন্্র 
শ্রীমদ্বাচস্পতি মিশ্রও ন্যায়বার্তিক-তাঁৎপর্য/-টাকা! নামে 'উদ্যোতকরের বার্তিকেরই টীকা করিয়া 
উদ্দোতকরের মত সমর্থন করিতে ভাষ্যকারের মতের খণ্ডন করিয়াছেন । উদয়নাচার্ধ্য বাচম্পতি 
মিশ্রের এ টীকারই স্তায়বাস্তিক-তাঁৎপর্য্য-পরিশুদ্ধি নামে টীক। করিয়াছেন । এই গ্রন্থের কিয়দংশ- 
মাত্র মুদ্রিত হওয়ায় সর্বাংশ দেখিতে পাই নাই। ন্তায়বার্তিকে উদ্যোতকর এবং তাৎপর্ধ্যটাকায় 
বাচস্পতি মিশ্র বাতস্তায়ন ভাষ্যের যে ষে স্থলের ব্যাধ্য। করিয়াছেন, সেই সেই স্থলে তাহাদিগের 
নামোলেখে সে ব্যাখ্যা প্রকাশ করিয়াছি । অন্তান্য স্থলে আমার ক্ষুদ্র শক্তি ও ক্ষুদ্র চিন্তার দ্বারা 
যেমন বুঝিয়াছি, অগত্যা সেইবূপই ব্যাধ্যা করিয়াছি। বাংস্তাযন ভাষ্যের অনুবাদের সঙ্গে হাায়- 
বার্তিক ও তাৎপর্য গীকার অনেক অংশের অন্ুবাঁদ করাও কর্তব্য মনে করিয়া টিপ্লনীতে তাহাও 
যথামতি করিয়াছি । সে জন্যও টিপ্ননী অনেক স্থলে বিস্তৃত হইয়াছে । উদ্যোতকর ও বাচম্পতি মিশ্র 
যে যে স্থলে বাৎস্তায়নের মতের খণ্ডন করিয়াছেন, আমি সেই সেই স্থলে বাৎস্তায়নের অতিপ্রায 
বর্ণন করিতেও যথাশক্তি চেষ্টা করিয়াছি এবং অনেক স্থলে উদ্যোতকর ও বাচম্পতি মিশ্র প্রভৃতি 
গুরুপাদগণের কথ। বুঝিতে ন৷ পারিয়াই বিদ্যার্থীর নায় সুধীসমাজের নিকটে অসংকোচে আমার, 
ংশয় জ্ঞাপন এবং অনেক স্থলে সিদ্ধান্তের ভাবে আমার পুর্ব্পক্ষেরই নিবেদন ও সমর্গন করিয়াছি। 
প্রাচীন গুরুপাদগণের ব্যাখ্যা খণ্ডন করিয়া পাঁও্ডিত্য প্রকাশ করা আমার উদেম্ত নহে; মাদৃশ 
ব্যক্তি তাহা কল্পনাও করিতে পারে না । আমি প্রাচীনগণের কথা বুঝিতে ন! পারিয়াই আমার 
ংশয় ও পুর্ব্বপক্ষের সমর্গন করিয়া বিদ্যার্থীর স্থায় সুধীসমাজে নিবেদন করিয়াছি । স্থবীসমাজ এ 
নকল প্রাচীন গ্রন্থের তাৎপর্য্য বণখ্যা করিয়৷ প্রচার করিবেন, দেশে প্রাচীন স্তাত্ গ্রন্থের প্রচুর 
আলোচন হইবে, বাস্তায়নের মতের এবং তাহার ভাষ্যের বিশেষ আলোচনা হইব, ইহাই আমার 
আশা! ও উদ্দেগ্ত । এজন্ অনেক স্থলে গ্রাচীন ও নব্য নৈয়াগ্িকগণের মতভেদেরশু ষথামতি 
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আলোচন। করিয়াছি । অনেক স্থলে বাৎস্তায়নভাষ্যে ব্যবহৃত অনেক শব্দের অর্থব্যাখ্য! করিতেও 
টিপ্ননীতে আবগ্তক বৌধে অনেক আলোচনা করিয়াছি । বঙ্গভাষায় বিবিধ বিষয়ে অনেক 
আলোচনার ফলে যদ্দি পাঠকগণের কোন অংশে কোন বিষয়ে কিছু উপকার হয়, ইহাও আমার 
উদ্দেম্ত । এই সমস্ত বিবিধ আলোচন! করিতে যাইয়! মাদশ ব্যক্তির বহু অজ্ঞত! ও ভ্রমের পরিচয় 
দিতে হইবে জানিয়াও পুর্বোক্তরূপ নান। উদ্দেস্তে আমি অদংকোচে নান! আলোচনা করিয়াছি । 
পরন্ত দর্শনশান্ত্, বিশেষতঃ স্তায়শান্ত্র বঙ্গভাষায় বুঝাইতে হইলে সংক্ষেপে তাহা বুঝান অসম্ভব । 
বিশেষতঃ বাৎস্তাযন ভাষ্যের স্তায় অতি ছুরহ মুল সংস্কৃত গ্রন্থের সকল কথা বিশেষন্পে বুঝাইতে 
গেলে অনেক কথ] বলা আবশ্তক হয় । এ জন্তও টিগপ্লনীতে বহু কথা বলিতে হইয়াছে । কিন্তু ছুরূহু 
ংস্কৃত টীকার স্তায় অনেকে এই গ্রন্থের টিপ্লনীর9 সর্বাংশ না পড়িয়া কেবল ব্যাখ্যাংশমাত্রও 
পড়িতে পারেন । অনেক স্থলে মূল ভাষ্য ও অনুবাদ ন! পড়িয়াও কেবল টিগ্রনী পড়িলেও এবং 
অনেক স্থলে কেবল অনুবাদ ও বিবুতি পড়িলেও যাহাতে ভাষ্যর প্রতিপাদ্য বুঝা যায়, সেইরূপ 
চেষ্টাও যথাশক্তি করিয়াছি । সর্ধশ্রেণীর পাঠকগণের দিকে লক্ষ্য রাখিয়াই আমি যথাশক্তি এই 
গ্রন্থের ব্যাখ্যা ও নানা কথার আলোচন। করিয়াছি কিন্তু ইহাও বলা আবশ্ঠক যে, বঙ্গভাষায় স্তায়- 
দর্শন ও বাতস্তায়নভাষ্য বুঝাইতে আমি বথাশক্তি চেষ্টা করিলেও যাহারা এই সকল বিষয়ের 
কোনরূপ আলোচন। করিবার অবসর বা স্থযোগ পান নাই, তাহাদিগকে বিশেষ পরিশ্রম ও সময় ব্যয় 
স্বীকার করিয়া এই গ্রস্থ বুঝিতে চেষ্টা করিতে হইবে । কোন অজ্ঞাত ছূর্ববোধ বিষয় থমে সহজে 
কেহই বুঝিতে পারেন ন!। বঙ্গভাষায় স্থায়শান্ত্রের বাখ্যা করিলেও বিষয়ের ভুর্োধত্ববশতঃ 
সে ব্যাখ্যাও সর্বত্র স্থবোধ হইতে পারে না । সরল ভাষায়, স্বাধীন ভাষায় সহজে ন্টায়শান্স বুঝাইবার 
অনুরোধে জ্ঞানপুর্বক প্রকৃত বিষয়ের অপলাপ বা পরিত্যাগ করা যায় না । পারিভাষিক শব্দ 
পরিত্যাগ করিয়৷ অন্ত স্ুপ্রসিদ্ধ শব্দের দ্বারা এ সকল পারিভাষিক শব্দার্থ প্রকাশও অসম্ভব | 
এইরূপ নানা কারণে এবং সর্ধোপরি আমার অক্ষমতাব্শতঃ অনেক স্থলে অনুবাদাদি ইচ্ছ' সত্ত্বেও 
স্থবোধ করিতে পারি নাই ॥ মৃলানুষায়ী অন্থবাদ করিতে অনুবাদের ভাষার পুর্ণত! বা সৌষ্ঠব- 
সাধনেও স্বাধীন তাবে যত্র করিতে পারি নাই। পর্স্ত এই প্রথম অধ্যায় বিশেষ দুর্বোধ বলিয়া 
এবং এই অধ্যায়ে কর্তব্যবোধে অনেক কথার আলোচনা করার অনেক স্থলে এই গ্রন্থ অনেক 
পাঠকের নিকটে সম্ভবতঃ অন্ত ছুর্রোধ বলিয়াই প্রতিপন্ন হইবে) আমার প্রথম চেষ্টায় এই 
প্রথম খণ্ডে আরও অনেক প্রকার ত্রুটি ও ভাষাদোষ প্রভৃতি ঘটিয়াছে, ইহ! আমিও বুঝিতেছি । 
অন্তান্ত খণ্ডে ভাষাসংঘমের দিকে বিশেষ মনোযোগী আছি। আর তিন খণ্ডে এই গ্রন্থ সমাপ্ত 
করিবার ইচ্ছা । 
পরিশেষে পাঠকগণের নিকটে সবিনয় প্রারন। এই যে, সকলেই এই গ্রস্থ পাঠ করিয়া আমাকে 
নিজ নিজ অভিমত জানাইবেন । বঙ্গীয়-সাহিত্য-পরিষত পরমবিদ্যোৎ্সাহিতার ফলে যে মহান্‌ 
উদ্দেস্তে গ্চুর অর্থব্যয় স্বীকার করিয়া এই গ্রন্থ প্রকাশ করিতেছেন, সেই উদ্দেশ্তসিদ্ধির জন্ত 
এই গ্রন্থের ফ্লৌষ্টবদাধন আমার পরম কর্তব্য হইয়াছে, তজ্জন্ত আমি সকলেরই অভিমত ও 
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উপদেশ গ্রহণ করিতে সব্ধদ! ইচ্ছুক । পাঠকগণ এই শ্রস্থকে নিজের গ্রন্থ মনে করিয়া ইহার 
সৌষ্টবসাধনের জন্য আমাঁকে উপদেশ করিলে, তদনুসারে অন্ত খণ্ডে এবং গ্রন্থশেষে আমি দোষ 
সংশোধনে যথাশক্তি চেষ্টা করিব। আর যদি পাঠকগণের উৎসাহের ফলে আমার জীবনে কখন 
এই গ্রস্থের পুনঃসংস্করণ হয়, তবে তখন আমি ইহাঁর সৌষ্ভবসম্পাদনে বিশেষরূপ চেষ্টা করিতে 
পারিব। আমার আর যাহা যাহা বলিবার আছে, তাহা গ্রন্থশেষেই বক্তব্য । ইতি। 

বঙ্গব্দ ১৩২৪ | 

২৭শে শ্রাবণ | শ্ীফণিভূষণ শশ্মা 


পাবনা 
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সুত্র ও ভাষ্য-বর্ণিত বিশেষ বিষয়ের নুচী 


বিষয় পৃষ্ঠাঙ্ক 
ভাব্যারস্ডে সামান্ততঃ প্রমাণের প্রামাণ্যসাধন ও ৫ ১ 
প্রমাণের প্রয়োজন, স্ুখছুঃখাদির অনিয়ম্যত্ব কথন -** ০? ৯ 
প্রমাণের অর্থবত্ব থাকাতে প্রমাতা প্রভৃতির অর্থবন্ধ কথন '*" ১? ১১ 
প্রমাতা, প্রমাণ, প্রমেয় ও প্রমিতির স্বরূপ কথন ও 

 চারিটি প্রকার থাকাতে তত্ব-পরিসমান্তিকথন রর রি ১১ 
ভাব ও অভাবরূপ দ্বিবিধ তত্ব কথন ক ৫ রর ১৪ 
অতাবের প্রমাণ-শ্রাহাতা সমর্থন : ১৮ ্ ১৫ 
১ম হৃত্রের অবতারণা ৷ 


১ম স্তরের প্রমাণাদি ষোড়শ পদার্থের নামোল্লেখরূপ উদ্দেশ এবং নিঃশ্রেয়সরূপ 
শান্তর-প্রয়োজন কথন, ভাষ্যে ভুত্রে সমাস 'ও ব্যাসবাক্যাদি সম্বন্ধে বক্তব্য বর্ণন, 
শ্ায়দর্শনে প্রথম হ্ৃত্রে শমাণাদি মোক্ষোপযোগী ভাবপদার্থগুলির তবজ্ঞানের 


নিমিত উদ্দেশ-কথন ,** :ত" ১৪ 
প্রমাণাদি ষোড়শ পদার্থের মধ্যে আত্মা প্রমেয় পদার্থের তত্বজ্ঞানের মোক্ষে 
সাক্ষাৎ কারণত্ব কথন ও তাহার সমর্থন -** ৮* ,* ২২ 
প্রমাণ ও প্রমেয় বলিলেই সকল পদার্থ বল! হয়, সংশগাদি টি পদার্থের পৃথক্‌ 
উল্লেখ কেন? এই পূর্বপক্ষের অবতারণা ও তাহার সমাধান রি ২৯ 
ংশয়ের স্বরূপ বর্ণন পূর্বক পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ কথন না ৩১ 
প্রয়োজনের স্বরূপ বর্ণন পূর্বক পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ কথন ... -* ৩৩ 
স্ঠায়ের স্বরূপ ও নত নামের ব্যুৎপত্তি ও অর্থকথন, হুয়ীভাসের স্বরূপ- 
কথন ৭ ৩৪ 
বিতগ্ডা-পরীক্ষা, গান জরি ও বদ সারা মত খণ্ডন- 
পূর্বক বিতগ্ডার স্বপক্ষসিদ্ধিরূপ প্রয়োজন সংস্থাপন ৭ -** ৪৩ 
ৃষ্টান্তের স্বরূপ বর্ণন পূর্র্বক পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ কথন ১০০ ৫১ 
দিদ্ধান্তের স্বরূপ বর্ণন পূর্বক পৃথক্‌ উর্লেখের কারণ কথন *** ৫৭ 
অবয়বের স্বরূপ বর্ণনপূর্ব্বক পৃথক্‌ এ কারণ কথন, প্রতিজ্ঞাদি অবয়ব- 
চতুষটয়ে প্রমাণচতুষ্টয়ের সমবায়-ক "* ৫৮ 
তর্ক প্রমাণচতুষ্টয়ের সহকারী, নী কোন প্রমাণ নহে, : রিও এ 
প্রদর্শন ও"পুথক্‌ উল্লেখের কারণ কথন *** ৬১ 


রো 
নির্ণয়ের স্বরূপ কথন ও পৃথক উল্লেখের কারণ কথন : * রঃ ৬৩ 
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বিষয় 
বাদের স্বরূপ কথন ও বাদ, জল্ন ৪9 বি্তগার পৃথক উল্লেখের কারণ কথন 
হেত্বাভাস নিগ্রহস্থানের মধ্যে কথিত হইলেও বিশেষ করিয়৷ তাহার পৃথক্‌ 
উল্লেখের কারণ কথন -** ১০, 
ছল, জাতি ৪ নিগ্রহস্থানের পৃথক্‌ উল্লেখের কারখ কথন 


আন্বীক্ষিকীর প্রশংসা ও ত্রমী, বার্তী, দণগুনীতি হইতে তাশ্রর বিশেষ প্রদর্শনের 


জন্য আত্মাদি জ্ঞানরূপ তব্ৃজ্ঞান ও অপবর্গরূপ নঃশ্রেয়ল-ফল কথন 
২য় স্ত্রের অবতারণ। তত *** "* 
২য় স্ৃত্রে পরা মুক্তির ক্রম প্রতিপাদন, মোক্ে আত্মাদি প্রমেয় তত্বজ্ঞানের 
সাক্ষাৎ কারণত্ব হৃচনা ও মোক্ষের মুখ্য প্রয়োজনত্ব সুচনা ' 


ভাষ্যে--আত্মাদি প্রমেয় বিষয়ে মিথ্যা জ্ঞানের প্রকার না স্গত্রার্থ বর্ণনা ও 


মিখ্যাজ্ঞানের বিপরীত তত্বজ্ঞান বর্ণন! 


উদ্দেশ, লক্ষণ ও পরীক্ষা, এই অ্রিবিধ শাস্ত্প্রবৃত্তি কথন ও এ বি স্বরূপ বর্ণন 


পূর্বক স্ঠায়স্তত্রে পদ্ার্থ-বিভাগের দ্বৈবিধ্য কথন 

৩ম সুত্রে - প্রমাণ-পদার্থের বিভাগ ও প্রমাণের সামান্য লক্ষণ হৃচনা 

ভাষ্যে- প্রত্যক্ষাদদি নামের বুযৎ্প্ি কথন ও প্রমাণের দ্বিবিধ ফল-কথন 

প্রমাণ-সঙ্গর ও প্রমাণব্যবস্থা কথন ও তাহার উদ্দাহরণ প্রদর্শন 

৩৫র্থ সথত্রে_ প্রত্যক্ষ লঙ্ণ 5, -* 

ভাষ্যে__আত্মমনঃসংযোগ ও ইন্জ্িয়মনঃনংযোগকে প্রত্যক্ষ লক্ষণে উল্লেখ না 
করিয়া ইন্জরিয় বিষয় সম্বন্ধের উলেখের কারণ কথন 

শব্দ ও অর্থ অভিন্ন, এই পুর্ববপক্ষের সমর্থন টনি তাহার খণ্ডন .. 

ংশয় মাত্রের মানসত্ব খণ্ডন 


মনের ইঞ্জিয়ত্ব স্তায়সুত্রকারের সম্মত হইলেও গিরি তাহার উল্লেখ না 


করিয়া পৃথকৃ উল্লেখের কারণ কথন 
৫ম সুত্রে অন্রমান-লক্ষণ ও অন্মানের বিভাগ 


ভাষ্যে অনুমান-লক্ষণ বাখ্যা ও “পুর্ব” ডা ত্রিবিধ অগুমানের ব্যাখ্যা ও 


উদাহরণ প্রদর্শন 
স্থত্রে বাক্যগৌরবের কারণ কথন 
প্রত্যক্ষ ও অনুমানের বিষয়-ভেদপ্রযুক্ত ভেদ-কথন '* 
৮৬ষ্ঠ সুত্রে উপমান-লক্ষণ । ভাষ্যে উদাহরণ প্রদর্শন পুর্ব্বক্‌ সি ও 
উপমানের অন্ত বিষয়েরও অস্তিত্ব কথন ”"' 
// ৭ম সৃতে শব-গমাণের ল্গণ রখ 
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( ৪৬ ) 


বিষয় পৃষ্ঠা 
৮ম হুত্রে_ দৃষ্টার্ঘ ও অদুষ্টার্থ-ভেদে শব্দপ্রমাণের হ্বৈবিধ্য কথন, ( ভাষ্য) এ 
সৃত্রের প্রয়োজন কথন ও “দৃষ্টার্থ” ও “অনৃষ্টার্থ” শবের ব্যাখ্যা ১৫৭ 
£েম হৃত্রে আত্মাদি দ্বাদশ প্রকার প্রমেয়ের নামোলেখরপ প্রমেয়বিভাগ ও 
প্রমেয়ের সামান্ত-লক্ষণ সুচনা ০৯৪ ১৬০ 
ভাষ্যে আত্মাদি দ্বার্দশ প্রমেয়ের পরিচয় ও দ্রব্গুণাদি সামান্ট প্রমেয়ের অস্তিত্ব 
কথন পূর্বক ন্তায়স্থত্রে আত্মাদি দ্বাদশ পদার্থের প্রমেয় নামে বিশেষ 
উল্লেখের কারণ কথন, প্রমেয়মধ্যে স্থথের অনুল্লেখের কারণ কথন ১৬১ 
১১০ম সুত্রে ইচ্ছাদি গুণের আত্মলিক্ষত্ব কথন দ্বার আত্মার লক্ষণ সুচনা ৮. ১৬৭ 
ভাষ্যে স্ুত্রার্থ ব্যাখ্যা ও অনাত্মবাদীর মত খণ্ডন *-* '*ত ১৬৯ 
৮১১শ সুত্রে শরীরের লক্ষণ *** ১৭৬ 
১১২শ সুত্রে ইন্জ্রিয়ের বিভাগ ও লক্ষণ সুচনা ও ইন্জিয়ের ভৌতিকত্ব কথন ৭ ১৭৭ 
ভাষ্যে - ইন্ডরিয়ের সামান্য লক্ষণ ও বিশেষ লক্ষণ ব্যাখ্যা ও ইন্জিয়ের ভৌতিকত্ব ্ | 
স্বীকারের যুক্তি প্রদর্শন :- *-. ১৭৮ 
১৩শ সুত্রে ক্ষিত্যাদি পঞ্চ ভুত কথন, ভাষ্যে এ স্থত্রের প্রয়োজন কথন "১৮০ 
১৪ সুত্রে গন্ধাদি ইন্জিয়ার্থ কথন পূর্বক তাহার লক্ষণ সুচনা", ১৮০ 
/১৫শ সুত্রে বুদ্ধির লক্ষণ ( ভাষ্য) সাংখ্যমত নিরাস ". :** ১৮ 
/ ১৬শ স্থুত্রে মনের সাধক উলেখ পূর্বক লক্ষণ সুচনা ৪1 ১** ১৮৩ 
ভাষ্য স্ত্রান্ছসারে মনের সাধন -** -** ১৮৪ 
/১৭শ সুত্রে প্রবৃত্তির লক্ষণ ১৮৬ 
/১৮শ সুত্রে দোষের লক্ষণ ১৮৭ 
/১৯শ সুত্রে প্রেত্যভাবের লক্ষণ, ভাষ্যে প্রেত্যভাবের ব্যাথ্যা 'ও অনাদিত্ব কথন * ১৮৯ 
/২০শ হুত্রে ফলের লক্ষণ ." "** ১ তত ১৯০ 
“২১শ সথৃত্রে হুঃখের লক্ষণ :* * :-" ৭১৯১ 
'২২শ সুত্রে অপবর্গের লক্ষণ -*৭ রর ১৯৩ 
ভাষ্ে-_মোক্ষে রি অভিব্যক্তি হয়, এই মতের রি বি 
খণ্ডন ১৯৫--৮২০১ 
২৩শ হ্ত্রে সংশয়ের লক্ষণ ও নি ী কারণজন্ক চাটি সংশ 
সুচনা না টা টা রা রি ২০৬ 
ভাষ্যে পঞ্চবিধ সংশয়ের চিন না রী রি ২০৮২ ১৬ 
২৪শ সুত্রে প্রয়োজনের লঙ্গণ “৮ -০। রঃ জা 8 


২৫শ হ্ত্রে দুর্ীস্তের লক্ষণ ১৮ পি : রঃ ২২০ 


€ ৪৭ ) 


বিষয় পৃষ্ঠাঙ্ক 
“হ৬শ সত্রে সিদ্ধান্তের সামান্ত লক্ষণ -.. --* ৮, ৭ ২২২ 
২৭শ চ্যত্রে চতুর্বি্ধ সিদ্ধান্তের বিভাগ ”** +** ৮ ২২৪ 
২৮শ শ্যত্রে সর্বতন্তরসিদ্ধান্তের লক্ষণ "৮ ৮০ ০ ২২৫ 
২৯শ সুত্রে প্রতিতন্ত্রসিদ্ধান্তের লক্ষণ | '** -** ১ ২২৬ 
৩০শ সুত্রে অধিকরণিদ্ধাস্তের লক্ষণ ৮০৯ ৮০০ ১৮ ২৩৩ 
৩১শ স্থত্রে অভ্যুপগমসিদ্ধান্তের লক্ষণ ১৮ ৮০০ ৮ ২৩২ 
০৩২শ সুত্রে প্রতিজ্ঞাদ্ি পঞ্চাবয়বের বিভাগ '* ১৫, ১০২৩৫ 
ভাষো--দশাবয়ববাদের উল্লেখ, ব্যাখ্যা ও খণ্ডন .** *** ৮ ২৩৭ 
/০৩শ সুত্রে প্ররতিজ্ঞার লক্ষণ চিনি রর হি মুন ২৪৩ 
”৩৪শ হৃত্রে হেতুর সামান্ত লক্ষণ ও সাধর্ম্য হেতুর লক্ষণ "৮, *০* ২৪৮ 
৩৫শ সুত্রে বৈধ হেতুর লক্ষণ মু রর ঠা ২৫৪ 
৩৬শ হৃত্রে উদাহরণের সামান্ত লক্ষণ ও সাধর্দ্যোদাহরণের লক্ষণ ... ১০ ২৬৩ 
৩৭শ হুত্রে বৈধন্ম্যোদাহরণের লক্ষণ *** ১** ১, ** ২৬৯ 
৩৮শ হুত্রে উপনয়ের লক্ষণ দার হা যে ২৭৮ 
৩৯শ হুত্রে নিগমনের লক্ষণ ৮" -** ,** ১৯, ২৮২ 
ভাম্যে-- প্রতিজ্ঞা পঞ্চাবন্ধবে সব্ধপ্রমাণের মিলন কথন ও - 
তাহার হেতু কথন, প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চারয়বের প্রত্যেকের প্রয়োজন বর্ণন ২৮৬-_-২৯৮ 
/৪০শ হৃত্রে তর্কের লক্ষণ ও তর্কের প্রয়োজন কথন ". *** ৮৩০৪ 
ভাষ্যে_-তর্কের উদাহরণ প্রদর্শন *** ** :ত* ৮ ৩০৫ 
তর্ক, তত্বন্তান নহে, কিন্ত তত্জ্ঞানের সহায়, ইনার হেতু কথন *** * ৩১৩ 
৪১শ স্তরে নির্ণয়ের লক্ষণ *** *** ** + ৩১৬ 


তাষ্ে-_সাধন ও উপালস্ত, এই উভয়ই নির্ণপ-সাধন হইতে পারে না, এই দিক 
সমর্থন ও নিরাস এবং নির্ণয়মাত্রই সংশয়পুর্ববক নহে, নান নির্ণয় 


লক্ষণ নির্ণয়মাত্রের লক্ষণ নহে, এই সিদ্ধান্ত কথন ৯ ৩১৭ 
দ্বিতীয় ধা 

১ম সুত্রে বাদের লক্ষণ ** **? ৮৮ ৩২৬ 

ভাষ্যে বাদলক্ষণের ব্যাখ্যা এবং ৪৫ পদগুলির প্রয়োজন বর্থন ..' ১০ ৩২৮ 


২য় সুত্রে জল্লের লক্ষণ, ভাষ্যে জল্নলক্ষণের ব্যাখ্যা, ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের দ্বারা 
কোন পদার্থের সাধন হুইতেই পারে না, এই পুর্ববপক্ষের সমর্ণন পুর্ব্বক তাহার 
উত্তর ** ৯? রি ৮ ৯২ ৩৩৯ 


বিষয় .. পৃষ্টান্ক 
৩য় সুত্রে বিতগার লক্ষণ :শ* -** '** ৩৪৬ 
গর্থ হ্ত্রে হেত্বাভাসের বিভাগ. "** ** নর ৩৪৯ 
৫ম স্যত্রে সব্যভিচারের লক্ষণ ৮5৬ ১5 ৮৪ ৩৫৯ 
৬ষ্ঠ ুত্জে বিরুদ্ধের লক্ষণ ক হী রঃ ১০ ৩৬৯ 
৭ম সুত্রে গ্রকরণলমের লক্ষণ টা ডি, টুর না ৩৭৫ 
৮ম সুত্রে সাধ্যসমের লক্ষণ -** রঃ ৭২ ১১৩৭৯ 
৯ম স্থত্রে কালাতীতের লক্ষণ ১ সি ১০৩৮৪ 

ভাষ্যে কালাতীত হেত্বাভাস-লক্ষণের ব্যাখ্যা ও উদাহরণ প্রদর্শন, 

স্ত্রের অর্থাস্তরের উল্লেখপুর্ববক তাহার খণ্ডন -.' '* ৩৮৪ 
১০ম সুত্রে--ছলের সামান্ত লক্ষণ ৭৯ যা ১১১ ৩৯২ 
১১শ হৃত্রে_ত্রিবিধ ছলের বিভাগ "2? *** ৩৯৩ 


১২শ সুত্রে --বাঁকৃছলের লক্ষণ, ভাষ্যে বাক্ছলের উদাহরণ ও অপছ্ন্তরত্ব সর্গন ৩৯৪ --০৯৭ 
১৩শ সুত্রে--সামান্ত ছলের লক্ষণ, ভাষ্ে-_সামান্তট ছলের উদাহরণ ও 


অসহুত্তরত্ব সমর্গন রা ১5৪ ৮০ ৪০৪ _-€০৬ 
১৪শ স্ত্রে-_উপচার্ছলের লক্ষণ, ভাষো--উপচারছলের উদ্বাহরণ ও 

অসহুত্তরত্ব সমন ৮* ৪০৯ -- 8৪১২ 
১৫শ স্ৃত্রে_বাক্ছল হইতে উপচারছল ভিন্ন নহে, রন ছল থিখিধ, এই পূর্বপক্ষ ১১৫ 
১৬শ সৃত্রে_-বাকৃছল হইতে উপঢারছলের ভেদ জ্ঞাপন করিয়া পূর্বতন 

পুর্বপক্ষের প্রতিষেধ ৪ ' --" 9১৯ 
১৭শ স্ৃত্রে_বাক্ছল ও উপচারছলের বিশেষ নন ন। সি ছলের 

একত্বাপত্ভি কথন রর 2 9 ৮ ৪১৭ 
১৮শ স্ৃত্রে--জাতির লক্ষণ *তণ ১** রী রঃ ৪১৮ 
১৯শ হুত্রে-নিগ্রহস্থানের লক্ষণ ***: ্ ৮৪২৩ 


, ২৫শ সুত্রে_-জাতি ও নিগ্রহস্থানের বুত্ব কখন .** রি .১*:8১৪ 


ম্যায়দর্শন 


বাতস্তায়নভাষ্য 


ভাষ্য । প্রমাণতোহর্থপ্রাতিপতো ৷ 
৮ প্রবৃতিসামর্থ্যাদর্থবৎ প্রমাণং। 

অনুবাদ। প্রমাণের দ্বারা গ্রাহ্ ও ত্যাজ্য পদার্থের উপলন্ধি হইলে 
প্রবৃত্তির সফলতা হয়, অতএব প্রমাণ এ পদর্থের অব্যভিচারী € এবং ) সর্ববাপেক্ষ। 
নিতান্ত আবশ্যক নর্থাৎ যেহেতু গ্রাহ্য ও ত্যাজ্য পদার্থকে প্রমাণের দ্বারা বুঝিয়া 
তাহার প্রাপ্তি ও পরিত্যাগ বিষয়ে প্রবৃত্ত হইলে সেই প্রবুত্তিই সফল হয়, অতএব 
বুঝ! যায়, প্রমাণ তাহার প্রতিপান্চ পদার্থকে যাহা এবং যেরূপ বলিয়া প্রাতিপন্ন 
করে, সেই পদার্থ তাহা এবং সেইরূপই হয়, কখনও তাহার অন্যথা হয় না এবং 
সর্ববাগ্জে সর্বাপেক্ষা প্রমাণেরই প্রয়োজন অধিক 1) 

বিবৃতি । জীব তাহার গ্রাহা পদার্থের প্রাপ্তি এবং ত্যাজ্য পদার্থের পরিত্যাগ বিষজ্গে প্রবৃত্ত 
হইয়া থাকে, কিন্ত এ সকল পদার্থকে বথার্থরূপে ন। বুঝিয়া অর্থাৎ এক পদার্থকে অন্য পদার্থ 
বলিয়৷ অথব! এক প্রকার পদার্থকে অন্ত প্রকার পদার্থ বলিকা ভূল বুঝিয়৷ তাহার প্রাপ্তি অথবা 
পরিত্যাগে প্রবৃত্ত হইলে সে প্রবৃত্তি কখনই সফল হয় না, তাহা কিছুতেই হইতে পারে না। 
জলারী ব্যক্তি তৈলকে জল বুঝিয়! তাহার প্রাপ্তিতে প্রবৃস্ত হইলে, অথবা জলকে তৈল বুঝিয্' 
তাহার পরিত্যাগে প্রবৃত্ত হইলে সে প্রবৃত্তি কি সফল হয়? সেখানে কি তাহার বস্ততঃ জলের 
প্রাপ্তি এবং তৈলের পরিত্যাগ হয়? তাহা কখনই হয় না। যে কোনরূপে উদ্দেস্ত-সিদ্ধিই 
এখানে প্রবৃত্তির সফলতা নহে, তাহা ভূল বুঝিয়াও হইতে পারে । €কৃপের জলকে গঙ্গাজল 
বুঝিয়া পান করিলেও পিপাস! নিবৃত্তি হয়, কিন্তু গঙ্গাজল বুঝিয়া! গঙ্গাজল-লাভের যে প্রবৃত্তি, 
তাহা সেখানে সফল হয় না।) কোন স্থলে ভুল বুঝিয়। প্রবৃত্ত হইয়া আশাতীত ফললাভও 
হইতে পারে, কিন্তু সেখানে যাহ! বুঝিয়া! যাহার প্রাপ্তি বা পরত্যাগ-বিষয়ে যে প্রবৃত্তি হইয়াছিল, 
সে প্রবৃত্তি কিন্ত সফল হয় ন!, কারণ, সেই প্রবৃত্তির বিষয় সেই পদার্থ অথবা সেইরূপ পদার্থ 
সেখানে থাকে না, তাহা থাকিলে সে বোধ যথার্থই হইত। (পদার্থের যথাথ ট২ধ হইলেই 
তাহার প্রাপ্তি বা পরিত্যাগ-বিষয়ে প্রবৃত্তি সফল হইয়া থাঁকে। সুতরাং যে বোধ সফল 


স্‌ ম্যায়দশশ 


প্রবৃত্তির জনক, তাহাকেহ যথার্থ বলিয়। নিশ্চয় করা বান্দ। এ যথার্থ বোধ আবার গ্র»।1 
ব্যতীত হয় ন। |) উহা প্রমাণেরই ব্যাপার, সুতরাং উহার দ্বাগা 'প্রনাণও সফল প্রবৃত্তির জনক। 
স্থতরাং বুঝা ধায়, প্রমাণ তাহার প্রতিপাদ্য পদার্থের অবাভিচারী অর্থাপ্রমাণের পামাণা আছে, 
তাহা না হইলে প্রমাণ কখনই সফল প্রবৃত্তি জন্মাইত না 1) ফলকথা, এইক্ূপ অনুমানের দ্বার। 
সাঁমান্ততঃ প্রমাণের প্রামাণ্য নিশ্চয় হইয়া থাকে । এবং প্রমাণ বাতীত যখন কোন পদার্ধেরই 
যথার্থ বোধ হয় না, যথার্থ বোধ না হইলেও পুর্বোক্ত প্রকারে প্রবৃত্তি সফল হয় না, সুতরাং 
প্রমাণ সফল প্রবৃত্তির জনক, প্রমাণ যথার্থ অনুভূতির সাধন ্ততএব বুঝ। নায়, প্রমাণই সর্ব" 
পেক্ষা নিতান্ত আবশ্যক, সর্বাগ্রে গ্রমাণেরই অধিক প্রয়োজন, এ জন্য মহষি গোতম সর্বাগ্রে 
প্রমাণ পদার্থেরই উল্লেখ করিয়াছেন 19 

* টিপ্লনী |] ন্যায়দর্শনের বক্তা মহর্ষি গোতম প্রথম স্থত্রের দ্বার! প্রমাণ”, "প্রমের” প্রভৃতি 
ষোড়শ প্রকার পদার্থের তন্বজ্ঞনকে নিঃশ্রের়সলাভে আবশ্যক বলিয়! উল্লেখ করিরাছেন, সেই 
ষোড়শ পদার্থের তন্বজ্ঞানসাধনের জন্য তীহার এই ন্যায়দর্শন আবশাক (7 নিঃশ্রেয়সলাভে 
গোতমোক্ত প্রমাণাদি ষোড়শ পদার্থের তব্বজ্ঞান আবন্তক কেন? ইহা পরে ক্রমে ব্যক্ত 
হইবে । 

মহবি গোতমের এ কথায় এক সময়ে(শূন্যবাদী ও সংশরবাদী বিরোধী সম্প্রদায় প্রতিবাদ 
করিক়াছিলেন যে, পদার্থ-তত্বজ্ঞান অসম্ভব । কারণ, প্রমাণের দ্বারাই খন সকল পদার্থের 
তত্ব বুঝিতে হইবে, তখন প্রমাণের তত্বুজ্ঞান সর্বাগ্রে আবশ্যক | 'প্রানাণাই প্রমাণের তত্ত্ব, 
কিন্ত 0েই প্রামাণ্য নিশ্চরের কোনই উপায় নাই। খাহা পপ্রঘাণ”” নামে অভিহিত হয়, 
তাঁহাকে প্রমাণ বলিয়। বিশ্বাস করিব কিপ্ধপে ?9 মেন্ভৃতির সাধূন হইলেই তাহাকে প্রমাণ 
বলিয়া বিশ্বাস করা বায় না| কারণ, যাহ। বস্তঃ গ্রনাণ নভে, কিন্কু প্রমাণের ন্যায় প্রতীরমান 
হয় বলিয়া দার্শনিকগণ যাহাকে বলিয়াছেন প্প্রমাণ।ভাস”, _ভ্রমসাধন সেই প্রমাণাভাদের 
দ্বারাও অসংখ্য অনুভূতি হহতেছে। ? থাহ। বথার্থ অঙ্গভূতির সাধন, তাহাকেই প্রমাণ বলা 
হইম্বাছে, কিন্তু সেই অনুভূত বার্থ হইল কি নাঁ, ইহা নিশ্চন্ন করিবার উপায় বখন কিছুই 
নাই, তখন প্রমাণের প্রামাণ্য নিশ্চর কোনরূপেই হইতে পারে না । ঘপ্রমাণকে প্রমাণ বলিয়া 
যথার্থরূপে বুঝিতে না পারিনে৪ তাহার দ্বারা অন্য পদার্থের তব্বজ্ঞান অসম্ভব) স্তরাং 
অসম্ভবের উপদেশক বলিয়া গোতমের এই শাস্্স অনর্থক । আর এক কথা, ($গোতম আত্ম৷ 
প্রভৃতি “প্রমেয়” পদার্থের তত্বজ্ঞানকেই মোক্ষলাভের চরম কারণরূপে দ্বিতীয় স্যত্রে ব্যক্ত 
করিকাছেন, সুতরাং তাহার মতে মাতম! প্রতৃতি “প্রমেয়” পদার্থগুলিই প্রধান মোক্ষোপযোগী, 
তা হইলে এ “প্রমেয়” পদার্থের সর্বাগ্রে উল্লেখ না করিয়া “প্রমাণ” পদার্থেরই সর্বাগ্রে 
উল্লেখ করা তাহার উচিত হয় নাই ।)এই সমস্ত 'মাপন্তি নিরাসের জন্য গৌতমমতগ্রতিষ্ঠাকামী 
ভাষ্যকার টলতস্যার়ন ভাষ্যারস্তে বলিয়াছেন ১ 
“ প্রমাণতোহ্্থপ্রতিপৃত্তো প্রবৃত্ভিসামর্থ্যাদর্থবৎ প্রমাণং” 


বাৎস্যাঁযন ভাষ্য ৩ 


/ভাম্তকারের কগ। 'এই যে, প্রমাণের , প্রামাণা-নিশ্চয়ের উপায় আছে; মম্গমান প্রমাণের 
দ্বারাই তাহা নিশ্চপ্ন করা৷ যাস ।),র্সস্থনানের ছাঁর। বুঝ! যার, . প্রমাণ তাহার প্রতিপাদ্য 
পদার্থের অব্যভিচারী। (ত্প্রমাণ তাহার প্রতিপাদ্য পদার্থের অবাভিচাঁরী” এই কথা বলিলে 


কি বুঝিতে হইবে ? বুঝিতে হইবে, প্রগাণ থে পদার্থকে যাহা এবং বে প্রকার ব 


করে, সেই পদার্থ তাহা এবং সেই প্রকারই হয়, কখনও ভাহার অন্যথা হন্ন না, অন্যথ। হ্হ 


বুঝিবে, তাহা প্রাণ নহে-পপ্রমাণ।ভাস”। পপ্রমাণাভাস” তাহার প্রতিপাদ্য পদার্থের 
কাভিসাী লতে 1) কারণ, প্রমাণাভাসের প্রতিপাদা পদার্প বস্তহঃ তাহা. নহে অথবা সেই 
প্রকার নঙে । (প্রমাণাভাস* রজ্জকে “সর্প” বলিয়। প্রতিপন্ন করে, কিন্ রজ্জুর বথার্গ জ্ঞান 
হইলে তখন বুঝ! দার, উহ! সর্প নছে।) প্রনাণাভাপ গাআ্মাকে বিনাশী বলিয়া প্রতিপন্ন করে, 
কিন্ত আম্মার তব বলে তখন বুঝ। বার, আাম্ম: সেই প্রকার নহে, অর্থাৎ নাসা অবিন।শা, 
আগ্জা নিত্য। সুতরাঁৎ বুঝা মায়, প্রনাঁণাভাস তাহার প্রতিপাদ্য পদার্থের অব্যতিচারী নহে, 
প্রমাণ তাহার প্রতিপাগ্ধ পদার্ণের রে চাঁরী। (গরতিপাদ্য পদাথের এই অব্যভিচারিতাই 
প্রমাণের, প্রামাণা | এই অনাভিচ তার অঞ্ছমীনই_ প্রমাণের প্রামাপ্যের অনুমান। 
ভাষাকার_ প্রামাণং ২ অর্গবৎ”, এই. কথার, দ্বারা ত তাহাই প্রকাশ শ করিয়াছেন। ভাষ্যকার এই 
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অনুমানে হেতু_ বলিয়াছেন, “ পরাস্ত রা “সামর্থ্য” শব্দটি প্রাচীন কালে ফলসম্বন্ধ বা 
' সফলতা নর্থেও প্রধুক্ত প্রশ্ুক্ত হইত। প্রাচীনগণ সফল. প্রবৃন্ধিকে প্সমর্থ প্রবৃত্তি” বলি 1)ষে 
প্ররৃভির দঅর্থত কি ন। বিষয় সম।ক্‌, অর্থাৎ বণার্থ জ্ঞানের বিষয় হইয়াছে, তাহাই "সমর্থপ্রবৃত্তি,* 
তন্ভিন্ন প্রবৃত্তি বার্থ প্রবৃত্তি, নিক্ষল প্রবৃত্তি । প্রবৃত্তির সামর্থ বলিতে প্রবৃত্তির সফলতা ।* 
ভাষ্যকারের এ কথার ফলিতার্গ বুঝিতে হইবে -সফলপ্রবত্তিজনকত্ব। »মর্ষ্যকার প্র হেতুর 
দ্বারা বুঝাইয়াছেন বে, প্রমাণ ঘখন সফল প্রবুত্তির জনক, তখন বুঝ যায, প্রমাণ তাহার 
প্রতিপ্রদ্য পদার্থের অব্যভিচারী, মর্ধাৎ তাহার প্রামাণা লাছে। (প্রমাণ যদি প্রতিপাদা 
পদার্থের অব্যভিচারী না হইত, তাহা হইলে কখনই সফল প্রবৃত্তি জন্মাইত ন।? যাহ! প্রতিপাদ্য 
পদার্থের অব্যভিচারী নহে, তাহ সফল প্রবৃত্তির জনক জড় “প্রমাণাভাস”। প্রমাণাভাসের 
দ্বারা বুঝিয়া সেই বস্তুর গ্রহণ বা পরিত্যাগ বিষরে প্রবৃত্ত হইলে সে প্রবৃত্তি কখনই সফল হইতে 
পারে না, কারণ, প্রমাণাভাদের দ্বার! যাহা বুঝ। যায়, বস্ততঃ তাহা! অথব। সেই প্রকার বস্ত, 
সেখানে থাকে না। তাহা না থা।কলে তাহার প্রাপ্তি বা পরিতাগ কিরূপে হইবে? তাহা কোন- 


















* ““অর্থবদিতি নিতানোগে মতুগ,। নিতাত। চাবাভি5রিত।, তেনার্থাব।ভিচারীতার্থঃ | ইয়মেব চার্থা- 
ন্যভিচ।রিত। প্রমাণ বদ্দেশকালান্তরাবস্থ। স্তর! বিদংব।ণে হর্থশ্বরূ পপ্রকা রয়োন্ততুপদশিতয়োঃ। অত্র হেতুঃ 
প্রবৃপ্ডিস মর্থ্য।ৎ সমর্থপ্রবৃত্তিজনকত্বৎ। যদি পুনরেতদর্থবন্নাভবিধ্যম্্ন সমর্থাং প্রবৃত্তিমকরিষ[ৎ যখ। প্রমাণ- 
ভাম ইতি ব্যতিরেকী হেতুঃ, অন্বয্ব্যতিয়েকী ব। অনুমানন্ত স্বতঃপ্রমাণতয়া হস্বয়ন্ত(পি ন্তবতি্-তযবারতিক 
'হতপর্য)টাক। 


৪ ন্যায়দর্শন 


রূপেই হইতে পারে না। ফলতঃ এইরপে পূর্বোক্ত প্রকার অনুমানের হ্থার! সামানাতঃ প্রমাণের 
প্রামাণ্য নিশ্চয় হইয়া থাকে, ইহাই ভাষ্যকারের প্রথম কথা। (অর্থ, শব্দের দ্বারা বস্তমাত্র 
বুঝা গেলেও ভাষাকার গ্রাহা ও ত্যাজা পদার্থকেই এখানে “অর্থ” শষের দ্বারা লক্ষ্য করিয়া, 
ছেন। ) ভাষ্যকার নিজেই পরে তাহ বলিয়াছেন । ফলকথা, যাহা! গ্রাহাও নছে, ত্যাজাও নহে, 
কিন্তু উপেক্ষণীয়, তাহা পদার্থ হইলেও এখানে ণঅর্থ” শবের দ্বারা গুহীত হয় নাই। কারণ, 
উপেক্ষণীয় পদার্থে কোন প্রবৃত্তিই হয় ন! ; প্রবৃত্তির সফলতার কথা সেখানে বল! যায় না। 
€হুক্দর্শীর আপত্তি হইতে পারে যে, যে অঙ্থমান প্রমাণের দ্বার! তাম্মকার সামান্যতঃ 
প্রমাণের প্রামাণ্য নিশ্চয় করিয়াছেন, সেই অনুমানের প্রামাণ্য নিশ্চয় কিরূপে হইবে? 
তাহার জনা আবার অনা অন্ুমান উপস্থিত করিলে তাহারই ব৷ প্রামাণ্য নিশ্চয় কিরপে 
হইবে? এইরূপে কোন দিনই প্রমাণের প্রামাণ্য-সন্দেহ নিবৃত্ত হইবে না, তবে আর প্রামাণা 
নিশ্চয় করা গেল কৈ? এতছুত্তরে বক্তবা এই যে, অনুমান মাত্রেই প্রামাণা-নংশয় হয় না ্্রএই 
ষে ঘড়ি দেখিয়া সময়ের অনুমান করিয়া তদনুসারে এখন সর্বদেশে অসংখ্য কার্য চলিতেছে) 
লিপিপাঠে অশ্রমানের দ্বারা কত কত প্ররত্ববার্তীর নির্ণয় হইতেছে, গণিতের দ্বারা কত কত 
চরহ তন্বের অনুমান করিয়া তদনুসারে কত কত কার্ধ্য নির্বাহ হইতেছে, তুলাঁদণ্ডের 
সাহাযো দ্রব্যের গুরুত্ববিশেষের অনুমান করিয়! সুচিরকাল হইতে ক্রয়-বিক্রয় বাবহার চলিয়া 
আসিতেছে, ভূয়োদর্শনসিদ্ধ অবিসংবাদী সংস্কারসমূহের 'মহিমায় আরও কত কত অনুমান 
করিয়া! হ্চিরকাঁল হইতে জীবকুল জীবনযাত্রা নির্বাহ করিতেছে, (এই সকল অনুমানে কি 
বস্ততঃ সর্বত্রই প্রামাণা-সংশয় হইয়াছে ও হইয়া থাকে? তাহা হইলে কি সংসার চলিত? 
'অবস্থ অনেক স্থলে প্রমাণে প্রামাণ্য-সংশয় এবং জ্ঞানে যথার্থতা-সংশয় হইয়া থাকে, এ জন্য 
্যায়াচার্যাগণ অন্য দার্শনিকের ন্যায় একেবারে "স্বতঃ প্রামাণা” পক্ষ স্বীকার করেন নাই। 
ইহার! “পরতঃপ্রামাণ্য”্বাদী। অর্থাৎ ইষ্াদিগের মতে প্রমাঁণান্তরের দ্বারা প্রম্নাণের 
প্রামাণা নিশ্চয় করিতে হয়, করম, “এই জ্ঞান যথার্থ কি না, ইহা প্রমাণ কি না”, এইরূপ 
সংশয় বহু স্থলে হইয়া থাকে। প্রামাণ্য স্বতোগ্রাহ্থ হইলে এইরূপ সংশয় কখনও হইত না। 
কিন্ত অনেক প্রমাণবিশেষ্র শ্বতঃগ্রামাণ্য ন্যায়াচার্য্যগণও স্বীকার করিয়াছেন। কারণ, তাহা 
সুত্য, তাহা অবস্থ স্বীকার্ধা, নিত্যের অপলাপ না করিলে বলিতে হইবে, সেই দকল প্রমাণে 
প্রামাপ্য-সংশয়ই হয় না।” কোন প্রাচীন হন্লিখিত পুথি পাইয়া এবং কোন নামশুন্য 
পত্রাদি পাইয়া তাহার অবন্ত একজন লেখক ছিল ব| আছে, এই বিষয়ে যে অন্ধুমান হয়, 
তাহাতে কি কখনও প্রামাণ্য-সংশয় হইয়া থাকে সংশয়বাদী ইহাতেও সংশয় করিলে পদে 
পদ্দ সত্যের অপলাঁপ করিয়া বিনষ্ট হইবেন ( “সংশয়াত্মা বিনশ্তি* )। ্ 
পরস্ত সংশয়বাদী ইহা স্বীকার না করিলে ম্বপক্ষ সমর্থনই করিতে পারেন না। সর্বত্র 
সংশয়ই তাহার দ্বুপক্ষ ।৬তিনি যুক্তির দ্বারাই তাহা সিদ্ধ করিবেন) নচেৎ তাহার কথা কে 
মানিবে? কেবল “সংশয় সংশয়” বলিয়! সহুত্ত্র চীৎকার করিলেও কেহ তাহ! গুনিবে না, কেন 
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সংশয়, তাহার যুক্তি বলিতে হইবে । “যুক্তি” বলিয়! স্কতন্ধ কোন একটা পদার্থ নাই। 


অন্থমনুন প্রমাঁণ এবং তাঁচাঁর সহকারী “তর্কে”র প্রচলিত নামই “ফুদ্কি”। অনুমান মাত্রেই 
প্রামাণা-সংশয় করিলে তাহার দ্বার! সংশরবাদীর পক্ষও নির্ণীত হইবে না। এ সংশয়েও সংশয়, 
আবার তাহাতেও সংশয়, এইক্নপই বলিয়া যাইতে হইবে। যুক্তির দ্বারা কিছু স্থির হয় না, 
সর্বত্র সংশয় থাকে, কোন যুক্তিই প্রতিষ্ঠিত নহে, এরূপ কথাও বলা যায় না । কারণ, এ 
কথাগুলিও যুক্তিদ্বারা নির্ণয় করিয়াই বলা! হইতেছে। পরস্ত সংশয় মনোগ্রান্থ। সংশয় 
হইলে তাহা মনের দ্বারাই বুঝা যায়। সে মানস প্রত্যক্ষে মনঃ স্বতঃপ্রমাণ । সুতরাং 
কোন বিষয়ে সংশয় হইলে সংশয় হইয়াছে কি না, এইরূপ সংশয় কাহারই হয় না। (সরকার 
প্রমাণে প্রামাণা-সংশয় হইলে তাহ! মনের দ্বারাই বুঝা যাইত। যে সকল প্রমাণে বস্ততঃ 
প্রামাণা-সংশয় হয়, তাহাতে ভাষ্তোক্ত প্রকারে প্রামাণ্যের অনুমান করিতে হইবে। 
সেই হেতুতে ব্যভিচার-সংশয় হইলে অনুকুল তর্কের দ্বার! তাহা দূর করিতে হৃইবে। 
তাহাতেও এ্ররূপ সংশয় হইলে অন্তরূপ অনুমানের দ্বারা এবং অন্যরূপ তর্কের দ্বারা তাহ! দুর 
করিবে। এইরূপে স্বতঃপ্রমাণ অনুমান আসিয়া পন্ডিলে তথন আর কেহ প্রামাণ্য-সংশয়ের . 
কথ] বলিতে পারিবেন না । ) প্রামাণা-সংশয়ের কথা বলিতে গেলেও তাহার কারণ বলিতে 
হইবে । বিনা কারণে সংশয় হইতে পারে না। সে কারণও প্রমাণসিদ্ধ করিয়া দেখাইতে 
হইবে। প্রমাণমাত্রে প্রামাণ্য-সংশয় করিলে কিছুই প্রমাণসিদ্ধ বলিয়া উল্লেখ কর! চলিবে নী 
ফলতঃ যাহা অনুতবসিদ্ধ, তাহা! স্বীকার না করিলে, প্রক্কৃত সত্যের অপলাপ করিলে সং 
বাদীরও নিস্তার নাই। শুন্তবাদীর কথ। যথাস্থানে আলোচিত হইবে/ মূল কথা, কোন স্থলে 
স্বতঃ, কোন স্থলে অনুমানাদি প্রমাণের দ্বারা প্রমাণের প্রামাণ্য নিশ্চয় হইয়া থাকে । ভাম্য- 
কার যে অনুমানের দ্বার! প্রমাণের প্রামাণা-নিশ্য়ের কথা বলিয়াছেন, এঁ অনুমান স্বতঃপ্রমাণ। 
উহাতে আর প্রামাণ্য-সংশয় হয় না। যাহ৷ সফল প্রবৃত্তির জনক, তাহা অবন্ঠ প্রমাণ। তাহা 
প্রমাণ না হইলে কখনই সফল প্রবৃত্তি জন্মাইত না, ইহা বুঝিলে এই অনুমানের উপরে 
আর 'প্রামাণা-সংশয় হয় না। কারণ, এই অনুমানের হেতু নির্দোষ বলিয়াই নিশ্চিত। অবশ্য 
প্রমাণ ম্বতঃই সফল প্রবৃত্তির জনক নহে । তাই ভাষ্যকার বলিয়াছেন-_প্প্রমাণতোহর্থপ্রতি- 
পতৌপ অথাৎ প্রমাণের ছারা পূর্ত শাহ বা ভাল নাথ জান হইলে হি জলা 
উপকারী বলিয়। মনে হয়, তবে সংসারীর তাহা পাইতে ইচ্ছা! হয় এবং অপকারী বলিয়া 
মনে হইলে তাঁহার পরিহারে ইচ্ছা হয়৷ সেই ইচ্ছাবশতঃ তাহার প্রাপ্তি বা পরিহারে প্রবৃত্ত 
হইলে অন্তান্ত কারণ সত্বে তাহার প্রাপ্তি বা পরিহার হইয়! থাকে । ন্তরাং সেথানে সেই 
প্রবৃত্তি সফল হয়। এই ভাবে প্রমাণ সফল প্রবৃত্তির জনক । )পপ্রমাণাভাস* সফল প্রবৃত্তির 
জনক নছে। কারণ» প্রমাণাভাসজন্ত জান ভ্রম। এক বস্তকে অন্য বস্ত বলিক়া ভ্রম করিয়! 
তাহা! পাইতে অথব! ত্যাগ করিতে ইচ্ছুক হইয়! প্রবৃত্ত হইলে তাহার প্রাপ্ডি্বা পরিত্যাগ 
হইতে পারে ন।। বন্ত ন! থাকিলে তাহার প্রাপ্তি বা পরিহার কিরূপ হইবে? স্ুতক্লীং সেখানে 
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প্রবৃত্তি সফল হয় না। যথার্থ জ্ঞানই সফল প্রবৃত্তির জনক । এর যথার্থজ্ঞান প্রমাণ বাতীত 
হয় না। উহা! প্রমাণেরই ব্যাপার । সুতরাং শর ষথার্থজ্ঞানরূপ ব্যাপারের দ্বারা গ্রমাণ ও 
সফল প্রবৃত্তির জনক । সফল প্রবুত্তির জনক বলিয়া বুঝিলে যেমন প্রমাণজন্য জ্ঞানের যথার্থতা 
নিশ্চয় হয়, তন্দ্রপ সেখানে প্রমাণেরও এ হেতুর সাহায্যে প্রামাণ্য নিশ্চয় হয়। তাহা হইলে 
প্রমাণের দ্বারা প্রমেদন এভৃতি পদার্থবর্গের তত্বজ্ঞান অসম্ভব নহে এবং অসম্ভতবের উপদেশক 
বলিয়! মহষি গোতমের এই স্তায়শাস্ত্র অনর্থকও নহে 

আপত্তি হইতে পারে যে, যদি সফল প্রবৃত্তির জনক বলিয়! বুঝিয়াই প্রমাণের স্রামাণ্য 
নিশ্চয় করিতে হয়, তাহা হইলে প্রবুত্তির সফলতার পুর্বে প্রমাণকে সফল প্রবৃত্তির জনক 
বলিয়া নিশ্চয় করা গেল না । স্থতরাং তখন প্রমাণের প্রামাণা নিশ্চয়ও হইল না। 
প্রামাণ্য-নিশ্চয় না হইলেও পদার্থনিশ্চয় হইল না । পদার্থনিশ্চয় না হইলেও প্রবৃত্তি 
হইল না। প্রবৃত্তি না হইলে প্রবুত্তির সফলতা অলীক । সুতরাং কোন কাঁলেই প্রমাণের 
প্রামাণা-নিশ্চয়ের আশ! থাকিল না আপত্তিটা আপাততঃ একট। গুরুতর কিছু মনে হইলে ৪ 
ইহা গুরুতর কিছু নহে। কারণ, শবৃত্তিতে পদার্গ-নিশ্চয় নিয়ত কারণ নহে |) পদার্থ, 
সন্দেহ স্থলেও প্রবৃত্তি হইয়া থাকে এবং হইয়া আসিতেছে এবং পুর্বে প্রমাণের প্রামাণ্য 
নিশ্চন্ন না হইলেও প্রমার্ণজন্ জ্ঞান হইবার কোন বাধা নাই। (প্রেমাণের দ্বারা পদার্থবোধ 
হইলে পুর্বোক্ত প্রকারে ইচ্ছাবিশেষ প্রযুক্ত প্রবৃত্ত হইয়! যখন প্র প্রবৃত্তির সফলত্ব নিশ্চয় 
করে, তখনই প্রমাণের পপ্রামাণা নিশ্চগ্স হয় ১ পদার্থজ্ঞান এবং প্রবুত্তির পুর্বে সর্বত্র 
প্রমাণের প্রামাণয-নিশ্চয় আবগ্তক হয় না। (উদয়নাচার্ধ্য পন্ঠায়বার্তিক-তাৎপর্যযপরিশুদ্ধি”তে 
এ কথাট! আরও বিশদ করিয়া বলিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন যে, প্রবৃত্তি দ্বিবিধ । 
ধরহিক ফলের জন্য এবং পারলৌকিক ফলের জন্ত । পাঁরলৌকিক ফলের জন্ত যে 
প্রবৃত্তি, তাহাতে পুর্বে প্রমাণের প্রাথাণ্য-নিশ্চপ আবশ্তক। কিন্তু প্রহিক ফলের জঙ্গ যে 
প্রবৃত্তি, তাহাতে পদার্থ-নিশ্চয়ও অপেক্ষা করে না এবং প্রমাণের 'প্রামাণা-নিশ্চয় দূরে 
থাকুক, প্রামাণা কি, তাহাও জানিবার প্রয়োজন হয় না। যদি কোন সময়ে পূর্বেও প্রমাণের 
প্রামাণা-নিশ্চয় হইয়া পড়ে, তাহাও সে স্থলে প্রবৃত্তির কারণ নহে। ইহা স্বীকার না! করিলে 
'ধিনি জয়লাভের ইচ্ছায় প্রামাণ্য থগ্ন করিবার জন্য বিচারে প্রীবৃত্ত হইতেছেন, তাহার এ 
প্রবৃত্তি কেন হইতেছে ? তাহারও ত জয়লাভ একান্ত নিশ্চিত নহে । সুতরাং পদার্থ নিশ্চগ্ 
না হইলেও প্রবৃত্তি হয়, ই উভয় পক্ষেরই স্বীকাধ্য এবং সতা। 9) 

(যেখানে একজাতীয় প্রমাণের দ্বারা পুনঃ পুনঃ পদার্থ-জ্ঞান হইতেছে, যেমন আমাদিগের 
চক্ষুরাদি ইন্জিয়ের দ্বার! প্রত্যহ পুনঃ পুনঃ কত প্রত্যক্ষ হইতেছে, সেখানে প্রথম প্রমাণকে সফল 
প্রবৃত্তির জনক- বলিয়া! বুঝিলে তাহার প্রামাণা নিশ্চয় হইয়া যাঁয়। শেষে তজ্জাতীয় প্রমাণ মাত্রেই, 
“ইহা যখন তজ্ডুঠতী় অর্থাৎ সফল প্রব্ত্তিজনক প্রমাণের সজাতীয়/ তখন ইহা অবশ্য প্রমাণ, 
এইরূপে প্রর্লাণোর নিশ্চয় পূর্বেও হইয়া থাকে এবং হইতে পারে। 'প্রমাণমূলকণ প্রচলিত 
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ব্যবহারে এইরূপ স্থল প্রচুর । অদৃষ্টার্থক বেদের প্রামাণ্য-নিশ্চয়ও এইব্সপে পূর্বেই হইয়া থাকে; 
সুতরাং অদুষ্টফলক পারলৌকিক কার্যকলাপে প্রবৃত্তি হওয়ার বাঁধা নাই | ১বেদপ্রামাণ্য- 
নিশ্চয়ের কথা এবং প্রমাণ সম্বন্ধে অন্যান্য আপত্তি ও সমাধান মহর্ষি নিজেই রাণিয়াছেন । যথা- 
স্থানেই তাহার বিশদ প্রকাশ হইবে । 

মহর্ষি সর্বাগ্রে প্রমাণ পদার্থেরই উল্লেখ করিয়াছেন কেন? ভাব্যকাঁর পুর্োক্ত আদি- 
ভাদ্র দ্বারা ইহারও উত্তর দিয়া গিয়াছেন। সে পক্ষে "অর্থব” এই স্থলে “অর্থ” শবের 


অর্থ প্রয়োজন ) এবং প্র স্থলে “অতিশায়নদ অর্থে মতুপ্‌ প্রত/য় বিহিত। (তাহা হইলে 

প্রমাণং মর্থবৎ” এই কথার ্বার)দিতীয় পক্ষে বুঝা যায়, প্রমাণ নিরতিশয় গ্রয়োজনবিশিষ্ট 
লন সর্ধাপেক্ষা অধিক 1) ইহাতেও পূর্বোক্ত পপ্রবৃত্তিসামর্থ্”ই হেতু । 
অর্থাৎ এ্ীমাণের দ্বারা পদার্থ বুঝিযা প্রবৃত্তি হইলেই যখন প্রবৃত্তি সফল হয় এবং প্রমাণ ব্যতীত 
কোঁন পদার্থরই যথার্থ বোধ হয় না, 'প্রমাণই সকল পদার্থের ব্যবস্থাপক, “প্রমেয়” প্রভৃতি 
যাবৎ পদার্থ ই প্রমাণের মুখাপেক্ষী, তখন বুঝা গেল, প্রমাণ সর্বাপেক্ষা অত্যপ্ত প্রয়োজনবিশিষ্ট ।; 
তাই মহর্ষি সর্বাগ্রে প্রমাণ পদার্থেরই উল্লেখ করিয়াছেন। ভাষ্যকার যে অনুমানের দ্বার! 
প্রমাণের সর্বাপেক্ষা অধিক প্রয়োজন বুঝাইয়াছেন, উহাঁও স্বতঃপ্রমাণ। সকল পদার্থসিন্ধি 
যাহার অধীন এবং ধাহাই যথার্থ বোধ জন্মাইয়া তন্থারা জীবের প্রবৃত্তিকে সফল করে, 
তাহার বে সর্বাপেক্ষা অধিক প্রর়োজন, এ বিষয়ে প্রতিবাদ হইতে পারে না। এইকর্প 
'অনুমানে প্রামাণা-সংশয় ভয় না) এইরূপ অনেক প্রমাণের “স্বতঃপ্রামাণ)” পরতঃপ্রামাণ্যবাদী 
ন্যায়াচার্ধাগণও সিদ্ধান্ত করিয়।ছেন, “ন্যায়বার্তিকতাংপর্যযটীক1” প্রভৃতি গ্রন্থ ইহার সংবাদ 
দিতেছে। 

“প্রাতিপত্তভি” শন্দের অর্থ জ্ঞান কেবল প্রতিপত্তি বলিলে প্রমাণবিষয়ক জ্ঞানও বুঝা! যায়, 
কিন্তু তাহ কোন অনুষ্ঠানে প্রবৃত্তি জন্মায় না৷ এবং প্রমাণের দ্বারা জ্ঞান হইলেও উপেক্ষণীয় 
বলিয়া বুবিলে উপেক্ষাই করে, সেখানে গ্রহণও নাই,ত্যাগও নাই, সৃতরাং সেখানে তদ্বিষয়ে কোন 
অনুষ্ঠান নাই, সেখানে প্রবৃত্তির সফলতার কথা বলা চলে না। তাই কেবল প্রতিপত্তি না 
বলিয়া! বলিয়াছেন “অর্থপ্রতিপত্তি”। “অর্থ” শব্দের দ্বারা যে এখানে গ্রাহ্‌ ও ত্যাজ্য পদার্থই 
লক্ষ্য অর্থাৎ সুখ এবং স্থুখের কারণ এবং ছুঃথ ও ছুঃখের কারণ পদার্থবর্গই যে ভাষ্যকারের , 
এখানে “অর্থ” শব্দের অর্থ, এ কথাটি বিশেষ করিয়। মনে রাখিতে হইবে ।) পরে অনেক বার 
ভাষ্যকার এঁ অর্থে “অর্থ” শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন । সেখানে সংক্ষেপের্পব্যাখ্যার জন্য এবং 
ভাষ্যের পূর্বাপর সংগতির জন্য কেবল “অর্থ” শব্দের প্রয়োগ করিয়া ব্যাখ্যা করিলে পূর্বোক্ত 
“অর্থই তাহার দ্বারা বুঝিতে হইবে । 

(প্রমাণাভাসের দ্বারাও পূর্বোক্ত অর্থপ্রতিপত্ি হয়, কিন্ত সেখানে প্রবৃত্তির সফলতা হয় না। 


তুই বলিয়াছেন “প্রমাণতঃ, | অর্থও প্রমাণের ঘঃঝ-এবং প্রমাণ হেতুক1)ভাঘ্যস্থর "গ্রমাণেন” 
অথবা ল্জঙ্নানাহঙ্গ এইরূপ কোন প্রয়োগ না করিয়া! "প্রমাণত২» এইরূপ প্রয়োগ করিয়াছেন 


৮ ন্যায়দর্শন 
কেন? উহ্থাতে কি কোন গুঢ় অভিসন্ধি আছে? আমরা এখন এসব কথার চিন্তা ন৷ 
করিলেও উদ্োতকর ইহার চিন্ত! করিয়াছিলেন এবং ইহার মধ্যে তিনি ভাষ্যকারের অনেক 
অভিসন্ধি দেখিয়াছিলেন। এই কথাক্স উদ্যোতকর এখানে যাহা বলিয়াছেন, বাচস্পতি মিশ্র 
তাহার ব্যাধ্যা করিয়াছেন। সে কথাগুলির বিশদ মন্ধন এই যে, “প্রমাণতঃ* এই পদটি তৃতীয় 
বিভক্তির সকল বচনেই সিদ্ধ হ়। সুতরাং উহার দ্বারা বিভিন্ন বিভক্তি জ্ঞানপূর্ব্বক এক একটি 
করিয়া বন্ছ অর্থ বুঝা যাইতে পারে'। কোন স্থলে একমাত্র প্রমাণের দ্বারা, কোন স্থলে ছুই 
বা বহু প্রমাণের দ্বারা পদার্থ বোধ হয়, এ সিন্ধান্ত ভাষাকার পরে বলিক়াছেন। এখানেও 
তদন্ছসারে “প্রমাণতঃ” এইরূপ প্রয়োগ করিয়াছেন । উহার দ্বারা একমাত্র প্রমাণের দ্বারা 
অথব! ছুই প্রমাণের দ্বারা অথবা বহু প্রমাণের দ্বারা, এই তিনটি অর্থই বুঝ! যাইতে পারে। 
কিন্ত “প্রমাণেন” অথব! পপ্রমাণাভ্যাং” অথব! “প্রমাণৈঃ* ইহার কোন একটি বাক্য প্রয়োগ 
করিলে এ্রব্ূপ অর্থ বুঝিবার সম্ভাবনাই নাই এবং পক্ষান্তরে পঞ্চমী বিভক্তির" 
সকল বচনেও “প্রমাণতঃ* এই প্রয়োগ সিদ্ধ হত্স। হেত্বর্থে পঞ্চমী হইলে উহার দ্বারা বুঝা 
যাইবে, প্রমাণ অর্থপ্রতিপত্তির হেতু । পক্ষান্তরে ভাষ্াকারের ইহাও বিবক্ষিত ছিল। 
উদ্দ্যোতকরের এই কথার সমর্থনের জন্য তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, যদিও প্রমাণের দ্বার! 
অর্থপ্রতিপত্তি হয়, এই কথ! বলিলেও প্রমাণ অর্থপ্রতিপত্তির হেতু, ইহা বুঝা! যায়, তাহা হইলেও 
হেত্বর্থে পঞ্চমী বিভক্তির ছ্বারা উহ প্রকাশ করিলে উহা শীঘ্র বুঝা যায়। তাহাতে 
প্রমাণ ও তজ্জন্ অর্থপ্রতিপত্তি যে একই পদার্থ নহে, ভিন্ন পদার্থ, ইহাও শীঘ্র স্পষ্ট বুঝ! যায়। 
হেতু বলিয়া বুঝিলে তাহার ফলকে হেতু হইতে ভিন্ন বলিয়াই শীস্র বুঝা যায়। ভাষ্যকার 
পররূপ প্রয়োগ করিয়া তাহাও বুঝাইয়াছেন এবং যথার্থ বোধের অন্তান্ত 'কারক হইতে 
তাহার করণকারক প্রমাণ শ্রেষ্ঠ বলিয়া সর্ব প্রথমে তাহার উল্লেখ এবং প্রতিপাদন যুজ্িযুক্ত, 
ইহ] দেখাইবার জন্য এক পক্ষে করণে তৃতীয়া বিভক্তি-সিদ্ধ «প্রমাণতঃ* এইরূপ প্রয়োগ 
করিয়াছেন। ফলকথ।, প্রস্নোগ-চতুর ভাষ্যকার যেমন “অর্থবৎ* এই স্থলে অনেকার্থ “অর্থ” 
শব্দের প্রয়োগ করিয়া ছুইটি তত্ব প্রকাশ করিয়াছেন, তদ্রুপ পপ্রমাণতঃ* এইরূপ প্রয়োগ 
করিয় পুর্বোক্ত প্রকার অর্থপ্রকাশ করিয়াছেন। অন্তরূপ প্রয়োগে ভাষাকারের বিবক্ষিত 
সকল অর্থ প্রকটিত হর না। * ূ 
কোন পুস্তকে ভাব্যারস্তে “ও" নমঃ প্রমাণায়” এইরূপ পাঠ দেখ! যায়। কিন্তু তর পাঠ 
কল্পিত বলিয়াই মনে হয় । কারণ, উদ্যোতকর প্রভৃতি কেহই 'ভাষ্যকারের মঙ্গজলাচরণের কথার 
কোনই উল্লেখ করেন নাই । পরস্ত বঙ্গদেশের প্রাচীন মহাদার্শনিক শ্রীধর ভট্ট তাহার ন্যায় 
কন্দলী”র প্রারস্তে মঙ্গল-বিচার প্রসঙ্গে ন্যায়-ভাষ্যকার পক্ষিলম্থামী ভাষ্যারস্তে মঙ্গলবাক্য নিবদ্ধ 
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মহা গোতমও বলিয়।ছেন--প্রমাণতশ্চার্থপ্রতিপত্তে:- স্কায়সুজে 8২1২৯. 


বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৯ 


করেন নাই, ইহা স্পষ্ট লিখিয়া গিয়াছেন। ভাষ্যকার মঙ্জল-বাক্য নিবন্ধ না করিলেও তিনি 
্রস্থারস্ডের পূর্বে মঙ্গলাহুষ্ঠান করিয়াছিলেন, ইহা শ্রীধরতষ্ট অনুমান করিয়াছেন। গ্ীধরভট্ট 
বাঙ্গালী ছিলেন এবং তিনি যে ৯১৩ শাকাব্দে পন্যায়কন্দলী” রচনা! করেন, ইহা পন্ায়কন্দলীশর 
শেষভাগে তিনি নিজে স্পষ্ট করিয়া! বলিয়া গিয়াছেন।* 


বৃত্তিকার বিশ্বনাথ মহর্ষি গোতমের মঙ্গলাচরণ বিষয্ধে বিচার করিয়া! শেষে নিজের মত 
বলিয়৷ ব্যক্ত করিয়াছেন যে, মহর্ষি গোতম প্রথম স্থজ্রে সর্বপ্রথম প্প্রমাণ” শব্দের উচ্চারণ 
করাতেই তাহার মঙ্গলাচরণ হইয়াছে । কারণ, “প্রমাণ” বিষুখর একটি নাম। বিষ্ণুর সহত্র 
নামের মধ্যে আছে প্প্রমাণং প্রাণনিলয়ঃ”। আমরা ভাষ্যকারের মঙ্গলাচার বিষে বুত্তিকারের 
এ কথাটিও বপিতে পারি । কারণ, ভাষ্যকারও সর্বাগ্রে “প্রমাণ” শব্ষের উচ্চারণ করিয়াছেন । 
অন্ত উদ্দেশ্তে এবং অন্ত তাৎপর্ষ্যে উচ্চারণ কন্সিলেও বুত্তিকার মনে করেন, নামের মহিমা 
যাইবে কোথায়? 
ভাষ্য । প্রমাণমস্তরেণ নার্থপ্রতিপত্ভিঃ, নার্থপ্রতিপত্তিমস্তরেণ 
প্রবৃতিসামর্থ্যং | প্রমাণেন !খন্বপ্নং জ্ঞাতাহ্র্থমুপলত্য তমর্থমভীপ্তি জিহা!- 
লতি বা। তস্তেপ্স। জিহাপাপ্রযুক্তস্য সমীহ! প্রবৃতিরিত্যুচ্যতে | (সামর্থ্য 
পুনরস্যাঃ ফলেনাভি সন্বহ্ধঃ.) সমীহুমানস্তমর্থমভীপ্সন্‌ জিহাসন্‌ বা তমর্থ- 
মাপ্পসেতি জহাতি বা। অর্থস্ত স্থখং হৃথক্তুশ্চ, ছুঃখং ছুঃখহেতুশ্চ । 
লোহয়ং প্রমাণর্ধোপরিসংখ্যে্বঃ, প্রাণভূদ্‌তভেদন্যাপরিসংখ্যেয়ত্বাৎ। 
অনুবাদ। (প্রমাণ ব্যতীত অর্থের বথার্থবোধ হয় না। অর্থের বথার্থবোধ 
ব্যতীতও প্রবৃত্তির সফলতা হয় না। এই ভ্হাতা ব্যক্তি অর্থাৎ সংসারী জীব প্রমাণের 
দ্বারাই অর্থকে উপলব্ধি করিয়া, সেই অর্থকে পাইতে ইচ্ছা করে অথব। ত্যাগ করিতে 
ইচ্ছ৷ করে। প্রাপ্তির ইচ্ছ৷ অথব। ত্যাগের ইচ্ছায় প্রণোদিত সেই জীবের সমীহ 
অর্থাৎ তদ্‌বিষয়ে যে প্রবত্ববিশেষ, তাহ “প্রবৃত্তি” এই শব্দের দ্বারা অভিহিত হয় 
অর্থাৎ তাহাকেই প্রবৃত্তি বলে ।) এই প্রবৃত্তির “সামর্থ্য” কিন্তু ফলের সহিত সন্থন্ধ,. 
অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত ভাঙ্কে “প্রবৃত্তিসামর্থ্য” শব্দের দ্বার! প্রবৃত্তির সফলতা বুৰিতে 


ঙ্ 


“অসত্যপি নমক্ষারে জ্ঞারমীমাংসাগাবায়োঃ পরিসমাপ্তত্বাৎ”। “ন চ স্যাম সাংসাভাব্যকা রাঙ্যাং 
নকৃতে! নমন্কারঃ কিন্তু তত্রানুপনিবদ্ধ:” । প্যাদিষৌ পরমান্তিকৌ। পক্ষিলশবরম্থামিনৌ নানুতিষ্ঠত ইতা- 
সন্ভাবনমিদং”-( স্তায়কল্দলী ) 

“আসীদ্দক্ষিণরাঢ়ায়াং দ্বিজানাং ভূরিকর্শপাদ্‌। . 

ভূিস্থষ্কিরিতি গ্রামে! ভূরিশ্রেষিজনাশ্রয় ১" । 

“ক্েধিকদশোত্বরনবশতশাকানে ভায়কন্দলী রচিত” । 


১৩ ন্যায়দর্শন 


হইবে । সদীহমান অর্থাৎ পূর্বেবাস্ত প্রকারে প্রবর্তমান জীব সেই অর্থকে 
( পুর্ব্বোস্ত অর্থকে ) পাইতে ইচ্ছা করতঃ অথব৷ ত্যাগ কারিতে ইচ্ছা করতঃ সেই 
অর্থকে প্রাপ্ত হয় অথব! ত্যাগ করে। “অর্থ” কিন্তু স্ুখ ও স্থখের কারণ এবং ছুঃখ 
ও ছুঃখের কারণ, অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত ভাদ্ক্ে “অর্থ” শব্দের দ্বারা স্থুখ ও স্থখের কারণ- 
রূপ গ্রাহ্য পদার্থ এবং দুঃখ ও ছুঃখের কারণরূপ ত্যাজ্য পদার্থ ই বুঝিতে হইবে । 
ষাহা। গ্রাহাও নহে,ত্যাজযও নহে, কিন্ত্ত উপেক্ষণীয় পদার্থ, তাহ। এ “অর্থ” শব্দের দ্বার। 
ধর! হয় নাই । ভিন্ন ভিন্ন প্রাণিগণের অথবা প্রাণিবৈচিক্র্যের নিয়ম না থাকায় অর্থাৎ 
যাহা একের সখ বা তুখের কারণ হয় অথব। ছুঃখ বা হুঃখের কারণ হয়, তাহা অন্য 
সকল প্রাণীরও সেইরূপই হয়, এমন নিয়ম না থাকায়, সেই এই ““প্রমাণার্থ” অর্থাৎ 
প্রমাণের প্রয়োজন পুর্বেবাক্ত স্থখছুঃখাদি অনিয়ম্য, (তাহার নিয়ম করা যায় না) 
অর্থাশ যাহ! স্থখের কারণ, তাহা সকলেরই স্থুখের কারণ, ইত্যাদি প্রকার নিয়ম 
নাই । প্রমাণের প্রয়োজন স্থখদ্ুংখাদি কোন নিয়মবন্ধ নহে । 

টিগ্পনী। ভাম্যকার, ভাব্যলক্ষণান্‌সারে এখানে তাহার পুর্ববোক্ত ভাষ্বের পদবর্ণন 
করিয়াছেন। নিজের কথার নিজের ব্যাখ্যা করাই স্বপদবর্ণন। উহ1 ভাষ্কের একটা লক্ষণ । 
ভাম্ কাহাকে বলে, এ জন্য প্রাচীনগণ বলিয় গিয়াছেন,__ 

“ন্ছত্রার্থো বণ্যতে ধত্র পদৈঃ স্ত্রান্ুসারিভিঃ | 
স্বপদানি চ বণ্যস্তে ভাম্যং ভাষ্যবিদে বিছব2” ॥ 

পরাশরপুরাণে ১৮ অধ্যায়ে এইব্ূপ ভাষ্যলক্ষণ কথিত হইয়াছে, ইহ! কোন পুস্তকে দেখ৷ 
যায়। স্যত্রের ভাষ্য হইলে সেখানে সুত্রান্থসারী পদসমূহের দ্বারা সুত্রার্থ-বর্ণন থাকিবেই এবং 
শ্বপদ-বর্ণনও থাকিবে । কিন্তু আদিভাব্বে কেবল স্বপদ-বর্ণনরূপ ভাষ্য-লক্ষণই সম্ভব । তাহাতেই 
আদিতাষ্যের ভাষ্যত্ব নিষ্পত্তি হম্স। তাৎপর্যযটাকাকার বাচস্পতিমিশ্৪ও ভাষ্াকারের 
প্রথমোক্ত সন্দর্ভকে “আদিভাম্য” নামে উল্লেখ করিয়াছেন । 

(৩ব্েণণমস্তরেণ নার্থপ্রতিপত্িঃ* অর্থাৎ প্রমাণ ব্যতীত অর্থপ্রতিপত্তি হয় না, এখানে 
“প্রমাণ শব্ধ আছে বলিয়া অর্থের যথার্থ বোধ হয় না, ইহাই বুঝিতে টা প্রমাণাভাসের 
স্থারা ভ্রম-জ্ঞান হইয়। থাকে, কিন্তু যথার্থ বোধ প্রমাণের দ্বারাই হয়, ইহাই ভাম্মকারের 
তাৎপধ্য । ভান্তকার এই কথার দ্বারা তাহার আদিভাষ্যের প্প্রমাণতোহর্থপ্রতিপতৌ” 
এই কথান্ন ভাঁৎপধ্য ও সার্থকত! প্রদর্শন করিয়াছেন। যথার্থ বোধ প্ররৃত্তিকে সফল 
করে, ভ্রমজ্ঞান তাহা করে না। এ যথার্থ বোধ যখন প্রমাণেরই কার্য এবং প্রবৃত্তির 
সফলতা সম্পাদনে প্রমাণেরই ব্যাপার, তখন উহার দ্বারা প্রমাণ সফল প্রবৃত্তিজনক | 
ক্ষতরাং প্রমাণ অর্থের অব্যভিচারী এবং নিরভিশফ প্রয়োজনবিশিষ্ট, ইহাই ভাসষ্মকারের 
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তাৎপরধ্য ) এবং রী কথাটি না বলিলে প্রমাণাভাস হইতে প্রমাণের বিশেষ বল৷ হয় ন1।/ 
তাহা না বলিলেও প্রমাণের প্রামাণ্য সমর্থন হয় ন!। 

"সোহয়ং প্রমাণার্থঃ” ইত্যাদি ভাষ্য পড়িলে বুঝা যায়, পূর্বোক্ত প্রমাণার্থ অর্থাৎ (স্তকার 
যাহাকে “অর্থ” বলিয়াছেন, সেই ম্থখ-ছঃখাদি অসংখ্য ; কার্ণ, প্রাণিগণ অসংখাস১ তাৎপধ্য- 
টাকাঁকারের কথায় বুঝ! যায়, উদ্যোতকরের পুর্বে ব1৷ সমকালে কেহ কেহ এভাম্বের প্রবূপ 
ব্যাখ্যাই করিতেন। (কিন্ত উদ্যোতকর প্র ব্যাথা৷ খণ্ডন করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন 
যে, স্তথখ-ছুঃখ প্রভৃতি “অর্থ” এক একটি গণনায় অসংখ্য হইলেও ভাষ্যকার সুখ, স্ুথহেতু এবং 
ছঃখ ও ছুঃথহেতু, এই চারি প্রকারে তাহার বিভাগ করিয়া সংখা) প্রদর্শন করিয়াছেন ; স্থতরাং 
“প্রমাণার্থ অসংখা”_-ইহ' ভাস্যার্থ নহে।। পরস্থ এ অর্থে ভাষ্যকারের হেতুটিও সঙ্গত হয় না, 
কথ! বলিবারও কোন প্রয়োজন নাই। তবে ভাব্যার্থ কিট উদ্দোতকর বলিয়াছেন-_ 
প্রমাণের প্রয়োজন স্থখ-ছুঃখাদি অনিয়মা, ইভাই ভাষ্যর্থ। ভাব্যে পপ্রমণার্থঃ* এই স্থানে অর্থ” 
শবের অর্থ প্রয়োজন । চন্দনবিষয়ক প্রমাণের প্রয়োজন বা ফল স্থুখ, কণ্টকবিষয়ক প্রমাণের 
প্রয়োজন বা ফল ছুঃখ। ইহার নিয়ম নাই, কোন প্রাণীর পক্ষে ইহার বিপরীত । উষ্ী কণ্টক 
প্রত্যক্ষ করিয়৷ এবং তাহা ভক্ষণ করিয়! সুখ ভোগই করে। মনুষ্যাদি তাহাতে হুঃখানুভবই 
করে। যাহ। একের স্থথহেতু, তাহা অন্ঠের ছুঃখহেতু। সুখ ছুঃখ কাহারও স্বাভাবিক 
নহে। তাহা হইলে সকল পদার্থই সকলের সুখকর হুইত। অস্বাভাবিক হইলে তাহা 
কাল্পনিক পদার্থ হইয়৷ পড়ে, তাহ' প্রমাণের প্রয়োজন হইতে পারে না, এই আশঙ্কা নিরাসের 
জন্যই ভাষ্াকার “সোহয়ং প্রমাণার্থঃ* ইত্যাদ ভাষ্য বলিয়াছেন। অর্থাৎ সুখ-হুঃখ স্বাভাবিক 
ন| হইলেও কাল্পনিক নহে ; উহা! নৈমিত্তিক । নিমিত্তের ভেদ ও বৈচিত্র্যবশতঃ তাহার 
ভেদ ও বৈচিত্র্য হয়। জীবের অনাদিকাল-সঞ্চিত ভিন্ন ভিন্ন সংস্কারসমূহের বৈচিত্যবশতঃ 
যাহ! একের সুখ বা স্থখের কারণ, তাহা অন্তের ছুঃখ বা ছুঃখের কারণ হইতেছে/॥ তাই 
হেতু দেখাইয়াছেন-_-“প্রাণভূদ্‌ভেদস্তাপরিসংখ্যোয়ত্বাৎ* । ভাম্কে ”অপরিসংখ্যের” বলিতে 
এখানে অসংখ্য নহে; উহার অর্থ অনিয়ম্য । পপ্রাণভূদ্ভেদপ্য” এই কথার দ্বারা প্রাণিগণের 
যে ভেদ অর্থাৎ বৈচিত্রা, ইহাও ব্যাথ্যা কর! যাক । অর্থাৎ প্রাণিগণের যে ভেদ, কি না-_. 
বৈচিত্র্য, তাহার নিরম ন! থাকায় সুখ-ছুঃখাদি অনিয়ত। যাহা অনিয়তকারণ-জন্য, তাহা 
সমস্তই অনিয়ত, এইরূপ সামান্তান্থমানের দ্বারা ইহ! নিশ্চিত আছে । 

ভাঙ্য। অর্থবতি চ প্রমাণে প্রমাতা-প্রমেয়ং-প্রমিতিনিত্যর্থবস্তি 
ভবন্তি | কম্মাৎ ? অগ্ঠতমাপায়েহ্থস্তান্ুপপত্তেঃ । তত্র যস্যেপ্লাজিহাসা- 
প্রযুক্তস্ত প্রবৃত্িঃ স প্রমাতা । নম যেশার্থং প্রমিণোতি তৎ প্রমাণং 
যোহর্থঃ প্রমীয়তে তত প্রমেয়ম্‌।  যদর্থবিজ্ঞানং স! প্রমিতিঃ 


চতস্যঘেবদ্িধান্ন তত্বং পরিসমাপ্যতে । 
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অনুবাদ । প্রমাণ অর্থের অব্যভিচারী হওয়াতেই প্রমাতা, প্রমেয়, প্রমিতি 
ইঙারা সমী্ীনার্থ হয় । অর্থাৎ অর্থের অব্যভিচারী হয়। পক্ষাস্তরে__ 
প্রমাণ নিরতিশয় প্রয়োজনবিশিষ্ট হওয়াতেই “প্রমাতা,” এপ্রমেয়”, “প্রিমিতি” 
ইহার! সেইরূপ প্রয়োজনবিশিষ্ট হয়। [প্রশ্ন ]কেন?[ উত্তর] যে হেতু প্রমা- 
ণের অভাবে অর্থের যথার্থ বোধ হয় না। তন্মধ্যে প্রাপ্তির ইচ্ছ। ও ত্যাগের ইচ্ছায় 
প্রণোদিত হইয়া যাহার প্রবৃত্তি হয় অর্থাু যে ব্যক্তির ষথার্থ বোধ জন্মিয়াছে, তাহাকে 
*্প্রমাতা” বলে । সেই প্রমাতা যাহার দ্বার! পদার্থকে যথাথ রূপে জানে, তাহাকে 
“প্রমাণ” বলে । যে পদার্থ ষথার্থ জ্ঞানের বিষয় হয়, তাহাকে “প্রমেয়” বলে। 
পদার্থবিষয়ক যে বথার্থ জ্ঞান, তাহাকে প্প্রমিতি” বলে । এইরূপ অর্থ পদার্থের 
অব্যভিচারী চারিটি প্রকার [প্রমাণ, প্রমাতা, প্রমেয়, প্রমিতি] থাকাতে তত্ব পরি- 
সমাপ্ত হইতেছে, অর্থাৎ প্রমাণের দ্বারা তত্ব বুঝিয়। তাহা গ্রাহ্য মনে হইলে গ্রহণ 
করিতেছে, ত্যাজ্য মনে হুইলে ত্যাগ করিতেছে, উপেক্ষণীয় মনে হইলে উপেক্ষ! 
করিতেছে । গ্রহণ, ত্যাগ ও উপেক্ষার ছারাই তত্ত্বের পর্য্যবসান হইতেছে । 


বিবৃতি । প্রমাণ পদার্থের অব্যভিচারী, ইহা বলিলে কি বুঝিতে হইবে? বুঝিতে হইবে, 
প্রমাণ যে পদার্থকে যেরূপে, ষে প্রকারে প্রতিপন্ন করে, সেই পদার্থ ঠিক সেইরূপ, সেই প্রকারই 
হয়, কখনও তাহার অন্যথ। হয় না। প্রমাণাভাসের দ্বার! পদার্থ বোধ হইলে সেখানে এইরূপ 
হয় না। প্রমাণ যখন পদার্থের অবাতিচারী, তখন পপ্রমাণে*র দ্বার! যে ব্যক্তির বোধ হুইফ়াছে, 
সেই প্প্রমাতা” ব্যক্তি এবং সেই বোধের বিষয় *প্রমেয়” পদার্থ এবং সেই যথার্থ বোধরূপ 
পপ্রমিতি”--এই তিনটিও প্রমাণের স্তায় পদার্থের অব্যভিচারী। কারণ, প্রমাণ বাতীত কখনই 
প্রমিতি হয় না। প্রমাণ দ্বারা প্রমিতি হইলে সেখানে প্রমাতা এবং প্রমেও থাকিবে । তাহা 
হইলে প্রমাণ পদার্থের অবাভিচারী বলিয্লাই “প্রমাতা”, “প্রমেয়” এবং পপ্রমিতি”ও পুর্বোক্ত- 
রূপে পদার্থের অব্যভিচারী এবং এ চারিটি প্রকার এরূপ বলিয়াই তত্ববোধ হইতেতে। নচেৎ 
 তত্ববোধ কোনরূপে হইত না। যে পদার্থ যেরূপ এবং যে প্রকার, তাহাকে ঠিক সেইরূপে এবং 
সেই প্রকার বুঝিলেই তত্ব বুঝ। হয় এবং শেষে গ্রহণ অথবা ত্যাগ অথবা! উপেক্ষার দ্বারাই ৫সেই 
তত্বের পর্য্যবসান হয়। প্রমাণের দ্বারা তত্ব বুঝির! হয় গ্রহণ করে, না হয় ত্যাগ করে, 
না হয় উপেক্ষা করে। জগতে এই পধ্যন্তই তত্ব বিষয়ে প্রমাণের কাধ্য চলিতেছে । 

টিপ্পনী ৷ (ভাষ্যকার আদিভাব্বে প্রমাপকেই অর্থের অব্যভিচারী বলিয়াছেন । ইহাতে 
আশঙ্কা! হইতে পারে যে, ভাষ্মকারের ধুক্তি অনুসারে প্প্রমাতা*, “প্রমের়* এবং “্রমিতি” 
এই ভিনটিও ড় অর্থের অব্যতিচারী, ভাম্যকার তাহা বলেন নাই কেন? এই আশঙ্কা নিরাসের 
জন তাস্তক্লার বলিয়াছেন-_“অর্থবতি চ প্রমাণে" ইত্যাদি । ভাব্যকারের কথ! এই যে, প্রমাণ 
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অর্থের অব্যভিচারী বলিয়াঁই প্রমাতা,প্রমেয় এবং প্রমিতি ইহারা ও অর্থের অব্যভিচারী হয়; কেন না, 
প্রমাণ বাতিরেকে পদার্থের যথ এ বোধ হয় ন।। প্রমাণ দ্বার1 যথার্থ বোধ হইলেই সেখানে পপ্রমাতা”, 
*প্রমেয়* এবং প্প্রমিতি” থাকে । এ জন্য তাহার।ও অর্থের অব্যভিচারী হয়। ন্ুতরাং 
উহ্থাদিগের মধ্যে প্রমাণই প্রধান, তাই তাহাকেই আদিভাত্তে অর্থের অব্যভিচারী বলিয়াছি 
এবং তাহাতেই পপ্রমাতা”, পপ্রমেয়” ও পপ্রমিতি*কে প্রমাণের স্তায় অর্থের অব্যভিচারী বলিয়া 
বুঝিতে হইবে ভাষ্যে “অর্ধবস্তি” এই স্থলেও পুর্বে র ন্তার নিত্যযোগ অর্থে মতুপ্‌, প্রত্যয় 
বুঝিতে হইবে । কেহ বলেন, ইস্থলে প্রশস্তার্থে “মহুপত প্রায় বিহিত। প্রধাতা প্রভৃতি 
অর্থবান্‌ হর, কি না-_সমীচানার্থ হর। ইহাতেও ফলে অর্থের অব্যভিচারী হয়, ইহাই তাৎপর্্যার্থ 
হইবে । আদিভাষ্যে পক্ষান্তরে প্রমাণ নিরতিশয় প্রয়োজনবিশিষ্ট, ইহ! বলা হইয়াছে, নে 
পক্ষেও এখানে “অর্থবন্তি” এই স্থলেও “মর্ম শব্দের প্রয়োজনার্থ বুঝিতে হইবে এবং 
অতিশায়নার্থে মতুপ, প্রত্যয় বুঝিতে হইবে ।/সে পক্ষের ভাম্ার্থ৪ “পক্ষান্তরে” বলিষা! অনু বাদে 
বলা হইয়াছে । তাহার তাৎপর্য এই রদ তন্বজ্ঞানাদি সম্পাদন দ্বারা জীবের প্রয়োজন 
বিষয়ে সমর্থ বলিয়। নিরতিশয় প্রয়োজনবশিষ্ট হওয়াতে প্রন।তা প্রভৃতিও নিরতিশয়- 
প্রয়োজনবিশিষ্ট হয় । কারণ, প্রনত। প্র.তও প্রয়োজন বিষয়ে প্রনাণের স্তায়ই সমর্থ 

ভান্বে “অগ্ততমপায়ে” এই স্থলে “অন্ঠতম” শব্দের দ্বারা পূর্বোক্ত প্রমাণ।দি চার্রিটিকেই 
বুঝ। যাইতে পারে । কিন্তু উদ্যোতকর বলিয়ছেন যে, প্রকরণান্ুসারে এখানে উহার দ্বারা 
প্রথমোক্ত “অন্ত তম” প্রমাণকেই বুবিতে হইবে । কারণ, প্রমাতা প্রভৃতি হইতে প্রমাণের 
বিশেষ প্রদশনই এখানে ভাব্যকারের উন্দেশ্ট । প্রমাণের প্রাধান্ত সমর্থনের জন্যই ভাষ্যকার 
এ হেতু বলিয়াছেন । নুতরাং “অন্ততম” শব্দের দ্বারা পুর্বোক্ত পপ্রমাণ*রূপ বিশেষ অর্থই 
এখানে ভাষ্যকারের বুদ্ধিস্থ | 

৯ ছার! তত্ব বুঝিয়া! তাহ। বদি ম্থখপাধন বলিয়া বুঝে, তবে গ্রহণ করে; কোন 
প্রতিবন্ধকবশতঃ গ্রহণ করিতে ন! পারিলেও গ্রহণের যোগ্যতা থাকে । হুঃখ-সাধন বলিয়া! 
মনে হইলে তাহ! ত্যাগ করে, কোন প্রতিবন্ধকবশতঃ ত্যাগ করিতে ন! পারিলেও তাহাতে 
ত্যাগের যোগ্যত! থাকে এবং সুখসাধনও নহে, ছুঃখসাধনও নহে, ইহা বুঝিলে তাহা উপেক্ষা 
করে। প্রমাণের দ্বার! তত্ব বুঝিয়। তত্বের এই পর্যস্তই হয়। ক্ুতরাং গ্রহণ বা গ্রহণযোগ্যতা 
এবং ত্যাগ বা তাগযোগ্যতা এবং উপেক্ষাই তত্বের পরিসমাপ্তি, উহাই তত্বের পর্যবসান । 
প্রমাণাভাসের দ্বার! ভ্রম বোধ হইলেও পূর্বোক্ত প্রকারে গ্রহণাদ্দি হয় বটে, কিন্তু সে 
গ্রহণার্দি তত্বের পর্যবসান নহে। প্রমাণাভাসের দ্বার তত্বের বোধ হয় না; সুতরাং 
সেখানে তত্বের গ্রহণার্দি হয় না। তত্বের গ্রহণাদদিতে প্প্রমাণ, প্রমাতা, প্রমের 
এবং প্রমিতি” 'আবশ্যক। এ চারিটি থাকাতেই পূর্বোক্ত প্রকার তত্ব পরিসমাপ্তি 
হইতেছে চু্ী জীবজগতে প্রমাণাভাসের আধিপত্য প্রচুর হইলেও প্রমাণ একেবারে 
নির্বাপিত হয় নাই। প্রমাণের দ্বারা চিরকালই বনু বধ তত্ববোধ এবং ত্র তত্বের পূর্বোক্ত 
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পদ্থিসমান্তি হইতেছে এবং হইবে । ) অনেক ভাব্য-পুস্ত কেই ণঅর্থতত্বং পরিসমাপ্যতে* এইক্ধপ 
পাঠ আছে। কিন্ত ভাষ্যকারের পরবর্তী প্ররশ্নভাষ্য দেখিয়া! এবং বাস্তিকাদি দেখিয়া এখানে 
“তত্বং পরিসমাপ্যতে* এইরূপ পাঠই প্রকৃত বলিয়া বুঝ! যায়। কোন পুস্তকে এরূপ পাঠই 
আছে। জয়স্ত ভট্রের ন্যার়মঞ্জরীতেও “তত্বং পরিসমাপ্যতে* এইব্ধপ কথাই দেখা যায়। 
ভাষো “অর্থবতি ৮* এই স্থলে *চ* শব্ষের অর্থ অবধারণ। "অর্থবতি চ* এই.কথার সংস্কৃত ব্যাখ্যা 
“অর্থবত্যেব”। অবধারণ অর্থ এবং হেতু অর্থে “৮” শবের প্রয়োগ বনু স্থানে দেখা যায়। এই 
ভাষ্যেও বন্ধ স্থানে প্ররূপ প্রয়োগ আছে। সেগুলি লক্ষ্য করা আবশ্যক । 


৬াব্য | কিং পুনস্তত্বং ? সতশ্চ সদ্ভাবোহসতশ্চাসদ্ভাবঃ | সৎসদিতি 
গৃহমাণং যথাভূতমবিপরীতং তত্বং ভবতি। অসচ্চাসদিতি গৃহমাণং 
যথাভূতমবিপরীতং তত্বং ভবতি | শব 


অনুবাদ। (৫ প্রশ্ন ) তত্ব কি? অর্থাৎ পুর্ব্বে ষে তত্ব পরিসমাপ্তির কথা বল! 
হইল, সে তন্বটি কি?) ( উত্তর) সৎ পদার্থের অর্থাৎ ভাব পদার্থের সন্ভাব 
এবং অসৎ পদার্থের অর্থাৎ অভাব পদার্থের অসন্তাব। বিশদার্থ এই যে, “সৎ” 
অর্থাৎ ভাব পদার্থ “সত” এইরূপে অর্থাৎ “ভাব” এইরূপে, বথান্ভৃত, কি না 
অবিপরীতভাবে জ্ায়মান হইয়া তত্ব হয়। এবং “অসৎ অর্থাত অভাব পদার্থ 
অসৎ এইরূপে অর্থাৎ অভাব এইরূপে, যথাভূত, কি না__অবিপরীতভাবে জ্ঞায়মান 
হুইয়। তত্ব হয়। 

বিবৃতি । যে পদার্থ াহ। এবং ষে প্রকার, ঠিক সেইর্ধপে সেই প্রকারে জ্ঞায়মান সেই 
পদার্থকে “তত্ব বলে। পদার্থ দ্বিবিধ, ভাব ও 'অভাব। ভাব পদার্থকে অভাব বলিয়। এবং 
অভাব পদার্থকে ভাব বলিয্।! বুঝিলে সেখানে তাহ তত্ব হইবে না। স্বতরাং সেখানে তত্ব 
বুঝাও হইবে না। ফলতঃ কোন পদার্থই তাহার বিপরীত ভাবে বুঝিলে তাহা সেখানে 
তত্ব হয় না। 

টিপ্লনী। শ্রোতৃবর্গের অবধান এবং বিশদবোধের জন্য স্বর়ং প্রশ্নপর্্বক উত্তর দেওয়াই 
প্রচীনদিগের রীতি ছিল। তাই ভাষ্যকার তাহার পূর্বকথিত তন্ব কি, ইহা! বলিবার জন্য নিজেই 
এখানে প্রশ্ন করিয়াছেন । 

“তস্য ভাবঃ” এই অর্থে “তত্ব” শব্দট নিষ্পনন। এ তত্ব শব্দের অন্তর্গত ০তৎ* শবটির 
প্রতিপাদ্য “সৎ” ও “অসৎ” পদার্থ (সৎ বলিতে ভাব পদার্থ, “অসৎ” বলিতে সৎ ভিন্ন অর্থাৎ 
ভাব ভিন্ন পদার্থ। ভাব পদার্থ ভিন্ন পদার্থকেই অভাব পদার্থ বলে । প্নান্তি* এইরূপে বোধের 
বিষয় হয় বলিক়্াই অভাব পদার্থকে “অদৎ” পদার্থ বলা হয়. "অসৎ* বলিতে এখানে অলীক 
নহে। যাহার কোন সন্তাই নাই, বাহা অলীক, তাহা পদার্থ হইতে পারে না। যাহা প্রমাণ. 
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সিদ্ধ, তাহাই পদার্থ। তাহা “ভাব” ও “অভাব” এই ছুই ভাগে বিভক্ত। তন্মধ্যে প্রমাণ 
যাহাকে ভাব পদার্থ বলিয়৷ প্রতিপন্ন করে, তাহাই ভাব পদার্থ। ষাহাকে অভাব বলিয়া 
প্রতিপন্ন করে, তাহা অভাব পদার্থ। ভাব পদার্থেষে ভাবসাধক প্রমাণের বিষয়ত্ব আছে, 
তাহাই উহার *সপ্ভাৰ” বা ভাবত্ব। অভাব পদার্থে যে অভাবসাধক প্রমাণের বিষয়ত্ব আছে, 
তাহাই উহ্থার “অসস্ভীব” বা! অভাবত্ব। এর “সন্তাব”ই সৎপদার্থের তত্ব এবং ত্র “অসভ্ভাব”ই 
অসৎ পদার্থের তত্ব এবং উহ্াই বথাক্রমে ভাব ও অভাব পদার্থের স্বব্ধপ। উহার বিপরীত- 
রূপে ভাব ও অভাব বুঝিলে সেখানে ভাব ও অভাবের তত্ব বুঝা হয় না! ভাষ্যে “সৎ ইতি” 
এবং “অসৎ ইতি” এই ছুই স্থলে “ইতি” শব্দের প্রকার অর্থ। অর্থাৎ সৎ পদার্থকে “সৎ* 
এই প্রকারে এবং অসৎ পদার্থকে “অসৎ” এই প্রকারে বুঝিলেই তত্ব বুঝা হয়। ফল কথা, 
যে পদার্থের যেটি প্রকৃত ধর্ম, তাহাই তাহার তত্ব, সেইরূপে সেই পদার্থ জ্ঞায়মান হইলে সেই 
পদার্থকেও তত্ব বলাহয়; প্রাচীন্গণ তাহাও বলিয়াছেন । এখানে ভাষাকার প্রথমতঃ ভাব ও 
অভাব পদার্থের প্রমাণসিদ্ধ ভাবত্ব ও অভাবত্বকে তত্ব বলিয়া শেষে প্র ভাব ও অভাব 
পদ্ার্থকে ও “তত্ব” বলিয়াছেন। পূর্ব্বোক্ত ভাবত্ব ও অভাবত্ব রূপ প্রক্কত ধর্মরূপে জ্ঞারমান হইলেই 
ভাব ও অভাব সেখানে তত্ব হইবে । অভাবত্বরূপে ভাব পদার্থ জ্ঞায়মান হইলে অথব!| ভাবত্বরূপে 
অভাব পদার্থ জান্সমান হইলে সেখানে উহা তত্ব হইবে না, এই কথা বলিবার জন্যই প্রথমতঃ 
ভাষ্যকার ভাব ও অভাবের প্রকৃত ধর্মরূপ তত্বটি বলিয়াছেন। এরূপ অন্যান্য বিশেষ বিশেষ ভাব 
পদার্থ এবং বিশেষ বিশেষ অভাব পদার্থেরও যাহার যেটি প্রমাণসিন্ধ প্রকৃত ধর্ম, সেইরূপে তাহারা 
জ্ঞায়মান হইলেই তত্ব হইবে, ইহ! ভাষ্যকারের মূল বক্তব্য । ফলকথা,(ষে পদার্থের যেটি তত্ব, 
সেইরূপে জ্ঞাকমান সেই পদার্থকেও ভাষাকার এখানে “তত্ব বলিয়াছেন 1) ভাষ্যে “সতশ্চ” 
এবং «অসতশ্চ” এই ছুই স্থলে দুইটি ”চ* শব্দের ছারা পদার্ঘত্ব্ূপে ভাব ও অভাব এই দ্বিবিধ 
পদার্থই প্রধান, ইহা চিত হইয়াছে । উহাদ্িগের মধ্যে কেহ অপ্রধান নহে । ভাব পদার্থের 
ন্যায় অভাবও স্বতন্ত্র পদার্থ। পরে ইহ প্রতিপন্ন হইবে। 
+ষ্থাভূতমবিপ্ররীত১৮ এই স্থলে “অবিপরীতং” এই কথাটি “্যথাভৃতং” এই পূর্ব 
কথারই ব্যাথ্যা। প্রাচীন ভাব্যাদি গ্রন্থে এইরূপ স্বপদবর্ণন এবং অনুব্যাখ্যা আছে। স্বপদবর্ণন 
ভাষ্যের একটি লক্ষণ । বিশদ বোধের জন্যই প্রাচীনগণ শ্ররূপ ভাষা প্রয়োগ করিতেন। এই 
ন্যায়ভাষ্যে বন্ধ স্থানেই এইরূপ ভাষা আছে । সুতরাং অনুবাদের ভাষাও সেখানে এর প্রণালীতে 
হইবে । এ কথাটা! মনে রাখিলে আর পুনরুক্তি-দোষের কথ! মনে আসিবে না । 
+৯-ভাব্য । কথমুত্তরস্য প্রমাণেনোপলন্ধিরিতি,_-সতুযুপলভ্যমানে 
তদনুপলব্েঃ প্রদীপবু | ষথ। দর্শকেন দীপেন দৃশ্যে গৃহমাণে তদ্দিব ষঙ্গ 
গৃহতে তন্নাস্তি, যগ্কভবিষ্যদিদমিব ব্যজ্ঞাস্যত বিজ্ঞানাভাবান্নীস্তীতি । এবং 


প্রমাণেন নতি গৃহ্থ মাণে তদিব বন্ন গৃহ্তে তঙ্গান্তি, যগ্যভবিষ্যদিদমিব 
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ব্যজ্ঞাস্তত বিজ্ঞানাভাবান্নাস্ভীতি। তদেবং সতঃ প্রকাশকং প্রমাণমসদপি 
প্রকাশয়তীতি । সচ্চ খলু ষোড়শধা ব্যঢমুপদেক্ষ্যতে । 

অন্ুবাদ। (প্রশ্ন) উত্তরটির অর্থাৎ ভাব ও অভাব নামে যে দ্বিবিধ তত্ব 
বল। হুইল, তন্মধ্যে পরবস্তী অভাবের প্রমাণের দ্বারা উপলব্ধি হয় কিরূপে? 
( উত্তর ) যে হেতু যেমন প্রদীপের দ্বারা সৎ পদার্থ অর্থাৎ কোন ভাব পদার্থ উপ- 
লভ্যমান হইলে তাহার অর্থাণড তজ্জ্।তায় যে পদার্থটি সেখানে নাই, সেই পদার্থটির 
উপলব্ধি হয় না। বিশদার্থ এই যে-__যেমন কোন দর্শক কর্তৃক প্রদীপের দ্বারা 
দৃশ্য পদার্থ ভ্ঞায়মান হইলে তখন তাহার ন্যায় যাহা অর্থাৎ তজ্জাতীয় যে পদার্থ 
ভতায়মান হইতেছে না, তাহা নাই, যদি'থাকিত, ( তাহ হইলে ) ইহার ন্যায় অর্থাৎ 
এই দৃশ্যমান পদার্থের ন্যায় জ্ঞানের বিষয় হইত,তদ্বিষয়ে জ্ভ্ান না হওয়াতে (তাহা) 
নাই, অর্থাৎ দর্শক ব্যক্তি প্রদীপের সাহায্যে এইরূপে অভাবের উপলব্ধি করে। 
এইরূপ প্রমাণের দ্বারা কোন ভাব পদার্থ জ্ঞায়মান হইলে তখন তাহার ম্যায় যে 
পদার্থ অর্থাৎ তজ্জাতীয় যে পদার্থ জ্ঞানের বিষয় হইতেছে না, তাহা নাই। যদি 
থাকিত, ( তাহ হইলে ) ইহার ন্যার অর্থাৎ জ্ঞায়মান ভাব পদার্থটর হ্যায় জন্বানের 
বিষয় হইত,ভ্হান না হওয়াতে (তাহ।) নাই,নর্থাৎ এই রূপে প্রমাণের দ্বারা অভাবেরও 
উপলব্ধি করে । অতএব এইরূপে ( প্রদীপের ন্যায় ) ভাব পদার্থের প্রকাশক 
প্রমাণ অভাব পদার্থকেও প্রকাশ করিতেছে । ভাবপদার্থও ( মহধষি গোতম প্রথম 
সূত্রে ) ষোড়শ প্রকারেই সংক্ষেপে বলিবেন । 

টিপ্পনী। (তাহা প্রমাণসিদ্ধ নহে, তাহাকে পদার্থ বা তত্ব বল। যায় না। অভাবকে তত্ব 
বলিলে তাহ প্রমাণসিদ্ধ বলিয়া বুঝাইতে হইবে । কিন্তু অভাবের প্রমাণের দ্বারা উপলব্ধি 
হইবে কিরূপে ? যাহা অভাব, তাশ্ার কি কোন প্রমাণ থাকিতে পারে? অনেক সম্প্রদায় 
তাহা মানেন নাই । এ জন্য ভান্যকার নিজেই সেই প্রশ্নপূর্ববক প্রমাণের দ্বারা যে অভাবেরও 
'উপলব্ধি হয়, তাহ! বুঝাইয়াঁছেন। ভাষাকারের কণা এই বে, "অভাব প্রমাণসিদ্ধ। যে 
প্রমাণ ভাব পদার্থকে প্রকাশ করিতেছে, সেই প্রমাণ বা তজ্জাতীয় প্রমাণই অভাব পদার্থকেও 
প্রকাশ করিতেছে ) অভাব বুঝিতে সর কোন উপায়ান্তর আবশ্যক হয় না (ভাব সকলেই 
বুঝে 1) ভাবিয়! দেখিলে এবং তর্কের অনুরোধে সত্যের অপন্বাপ না করিলে ইহা! সকলকেই 
স্বীকার করিতে হইবে €ভোম কার ইহা বুঝাইতে প্রন্দীপকে প্রমাণের দৃষ্টাস্তরূপে গ্রহণ 
করিয়াছেন । কারণ, প্রদীপ সর্ধলোকসিন্ধ। সাধারণ লোকেও প্রদীপের দ্বারা ভাবের ন্যায় 
অভাবেরও নির্ণয় করে 7) গৃহ হইতে তন্কর বহির্গত হইলে বালক ও প্রদীপের সাহায্যে কোন্টি 
আছে এবং কোন্টি নাই, ইহ বুঝিয়া থাকে । যাহা থাকে, তাহাই দেখে, যাহা থাকে না, তাহা 
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দেখে না,তখন তাহা “নাই” বলিয়াই বুঝে । এই “নাই” বলিয়। যে বুঝ!, ইহাই. অভাবের বোধ । 
এ বোধ সকলেরই হইতেছে । স্থতরাঁং এই বোধের অবশ্য বিষয় ,আছে। এর বোধের যাহ 
বিষয়, তাহারই নাম অভাব পদার্থ। যাহা! বথার্থ বোধের বিষয়, তাহাকে পদার্থ বলিতেই 
হইবে, প্রমাণসিদ্ধ বলিতেই হইবে। “নাই” বলিয়া যত বোধ হয়, সবগুলিই ভ্রম বল! যাইবে 
না। বাসগৃহে “সর্প নাই,” শধ্যায় “বিষ্ট। নাই” ইত্যার্দি প্রকার অভাব বোধগুলি কি সর্বত্রই 
ভ্রম? বস্ততঃ ভ1.বর ন্যায় অভাবেরও বোধ হইতেছে । তবে অভাৰ ভাবপরতন্্র)স্থতরাং 
ভাষ্যোক্ত প্রকার ভিন্ন অন্য প্রকারে তাহা বুঝবার উপায় নাই । (নোমর। ঘটাদ্দি ভাব পদার্থ 
দেখিণ| সেখানে তজ্জাতীয় অর্থাৎ আমাদিগের এরূপ পরিচিত অন্য পদার্থ না দেখিলেই বুঝি, 
এখানে তাহা নাই, থাকিলে অবশ্যই দেখিতাম। কারণ, দেখিবার অন্য কোন কারণের 
এখানে অভাব নাং। ফলকথা, প্রদীপের ন্যায় ভাব পদার্থের প্রকাশক প্রমাণই সেখানে 
অভাব পদার্থকেও প্রকাশ করে ।-অভাব প্রমাণ িদ্ধ ১ স্থতরাং অভাবকে “তত্ব” বলিতেই 
হইবে 1) 
£ ভাব প্রমাণসি হলে পদার্থ-গণ্‌ গোঁতম কেন তাহার উল্লেখ করেন 
তাহ'এ প্রথম সুত্রোক্ত বোড়শ পদার্থের মধ্যে ত “অভাব” নাই ? এই আশঙ্ক। হইতে পারে। 
(এ জন্ত ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন-_-“সচ্চ খলু যোড়শধা বুযুঢমুপদেক্ষ্যতে” । ভাষ্যকারের 
কথার প্রকৃত তাৎপর্য এই যে, মহ্ষি গোতম মোক্ষোপধোগী ভাব পদার্থগুলিকে সংক্ষেপে 
ষোড়শ প্রকারে বলিয়াছেন, তাহাই তাহার বক্তব্য ঃ তাহার মধ্যে অর্থাৎ এ ভাব পদার্থ গুলি 
বলিতে যাইয়া তিনি মোক্ষোপযোগী অভাব পদার্থও বলিয়াছেন। ভাষ্যকারের তাংপর্য্য বর্ণন 
করিতে যাইয়৷ উদ্যোতকর এখানে প্রথমে বলিয়াছেন যে, “তত্র স্বাতস্তেণাসদ্ভেদ। ন প্রকাশস্তে 
ইতি নোচ্যন্তে”। অর্থাৎ অভাবের স্বতন্ত্র ভাবে (ভাব ব্যতিরেকে ) জ্ঞান হইতে পারে ন1। 
যাহার অভাব এবং যে অধিকরণে অভাব, তাহার জ্ঞান ভিন্ন স্বতন্ত্রভাবে অভাবের জ্ঞান হয় লা, 
এই জন্য মহধি, অভাবকে পৃথকৃভাবে বলেন নাই। ভাব পদার্থ বলাতেই তাহার অভাব পদার্থ 
বল! হইয়াছে । ) এ পক্ষে ভাষ্যে “সচ্চ খলু” এই স্থলে “চ” শব্ষের অর্থ অবধারণ। “খলু* 
শব্দের দ্বারা আবার এ অবধারণ স্পঞ্ঠ কর! হইরাছে । “সচ্চ খলু* এই কথার সংস্কৃত ব্যাখ্য! 
“সদেব খলু* ॥ অর্থাৎ ভাবপদার্থ ই বলিয়াছেন। 
ভাষ্যকারের এইরূপ তাৎপর্য) সংগত হয় না বুঝিয়া উদ্যোতকর পরে যাহা বলিয়াছেন, 
তাৎপধ্য-টাকাকার তাহার তাৎপর্য বর্ণন করিয়াছেন_-“অথবা কথিত এব যেষাং তত্বজ্ঞানং 
নিঃশ্রেরসোপযোগি, যে তু ন তথা ন তেষাং প্রপঞ্চোহন্ুপযুক্তভাবপ্রপঞ্চ ইব বক্তবাঃ”। € অর্থাৎ 
মহধি অভাব পদার্থও বলিয়াছেন। যে সকল পদার্থের তত্বজ্ঞান নিঃশ্রেমসের উপযোগী, সেই 
সকল পণার্থই তিনি বলিয়াছেন । নিঃশ্রেয়সের অনুপযোগী অনেক ভীবপদার্থও তিনি যেমন 
বলেন নাই, তন্দরপ নিঃশ্রেয়সের অনুপযোগী অভাব পদার্থও তিনি বলেন নাই 0) এ পক্ষে 
“সচ্চ খলু ফোড়শধা” এই ভাষ্যে *৮* শব্দের অর্থ সমুচ্চয়,। “থলু” শবের অর্থ অবধারণ। 
০. 
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“সচ্চ* সদপি “ষোড়শধা খলু* ষোড়শধৈব-- এইরূপে ভাষ্য ব্যাখ্যা করিলে বুঝা যায়, সৎপদার্থও 
অর্থাৎ ভাবপদার্থও সংক্ষেপে ষোড়শ প্রকারেই বলিয়াছেন। “সচ্চ” এই স্থলে ”৮৮ শবের দ্বারা 
অভাবেরও সমুচ্চয় হইয়াছে। €তোহা হইলে বুঝা যায়, মহধি ভাবপদার্থ বলিতে যাইয়া অভাব 
পদার্থ ও বলিয়াছেন, ভাবপদার্থও সেই সেই ব্যক্তিত্বরূপে বল! অসম্ভব । সবগুলি মোক্ষোৌপযোগীও 
নহে, এ জন্ত ষোড়শ প্রকারে সংক্ষেপে বলিয়াছেন। সেই যোড়শ পদার্থের বিশেষ বিভাগে 
নিঃশ্রেয়সের ভপযোগী অভাব পদার্থগুলিও তিনি বলিয়াছেন । যেমন প্রমেয্নের মধ্যে 
“অপবর্গ” অভাবপদার্থ। প্রয়োজনের মধ্যে ছুঃখাভাব অভাব পদার্থ । এইরূপ আরও 
অনেক অভাব পদার্থ বলিয়াছেন 1) উদয়নাচাধ্য “তাৎপর্য্য-পরিশুদ্ধি”*তে তাহ বিশদ রুবাইয়া 
গিয়াছেন। (ফেলকথা, প্রাচীনদিগের.এথানে মীমাংসা এই যে, মহধি গোতম মোক্ষোপযোগী 
পদার্থগুলিই বলিয়াছেন, মোক্ষের অন্ুপযোগী ভাবপদার্থগুলির স্তায় প্ররূপ অভাব পদার্থগুলিও 
তাহার বক্তব্য নহে, তাই তিনি সেগুলি বলেন নাই। সেই মোক্ষোপষোগী ভাবপদার্থও 

ংক্ষেপে ষোড়শ প্রকারেই বলিয়াছেন, তাহার কোন কোন পদার্থের বিশেষ বিভাগে মোক্ষোপ- 
যোগী অভাব পদার্থেরও উল্লেখ হইয়াছে । যেসকল পদার্থের তত্বজ্ঞান সাক্ষাৎ ও পরম্পরায় 
মোক্ষলাতে আবশ্তক, সেই সকল পদা্থকেই প্রাচীনগণ মোক্ষোপযোগী বলিয়াছেন /টকণাদোক্ত 
পদার্থগুলি মহধি গোতমের সন্মত হইলেও তন্সধ্যে যেগুলি অতি পরম্পরায় মোক্ষোপযোগী, 
মহধি গোতম সেগুলির বিশেষ উল্লেখ করেন নাই। কণাদোক্ত প্রমেয়গুলিও যে গোতমের 
সম্মত, ইহা ভাষ্যকার ও উদ্োতকরও বলিয়াছেন ( ৯ সুত্র দ্রষ্টব্য )। বস্তুতঃ অভাব পদার্থ মহষি 
গোতমের সম্মত, ইহ! দ্বিতীয়াধ্যায়ে তাহার নিজের কথাতেই পাওয়া যায়। মহষি দ্বিতীয়াধ্যায়ে 
অভাব পদার্থকে প্রমাণসিদ্ধ বলিয়া সমর্থন করিয়াছেন । মহষি গোতম মোক্ষোপযোগী পদার্থের 
উল্লেখ করিলে ঈশ্বর প্রভৃতি মোক্ষোপযোগী পদার্থের ষোড়শ পদার্থের মধ্যে কেন উল্লেখ করেন 
নাই ? গ্রাচীনগণ এ সকল কথার কোন অবতারণা করেন নাই। গোতমোক্ত পদার্থগুলির 
পরিচয়ের পরে এ সকল কথ| বুঝিতে হইবে । তবে এখানে এইটুকু বুঝিধ! রাখিতে হইবে 
যে, মহধি গোতম তাহার স্ায়বিগ্ধায় জগতের সমন্ত পদার্থেরই বিশেষ উল্লেখ করিবেন, ইহার 
কোন কারণ নাই । তিনি যে ভাবে যে সকল অধিকারীকে লক্ষ্য করিয়া! মোক্ষোপায়ের যে 
সকল অংশের বর্ণন করিয়াছেন, তাহার স্াাক্সবিদ্যার “প্রস্থান” অনুসারে সেই ভাবে যে সকল 
পদ্দার্থ সাক্ষাৎ বা পরম্পর।য্স মোক্ষোপযোগী, তিনি সেই সকুল পদার্থেরই বিশেষ উল্লেখ 
করিবেন । স্থতরাং তিনি তাহাই করিয়াছেন । যথাস্থানে ক্রমে ইহা! পরিস্ফুট হইবে। (দ্িতীয় 
স্থগ্রভাষা-টিপ্পনী দ্রব্য )। ভাষ্য “ব্যুঢ়ং এই কথার ব্যাখ্যা “সংক্ষেপতঃ* | 
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" ভাম্য। তাসাং খন্বাপাং সদিধানাং 
।॥ প্রমাণ-প্রমেয়-সংশয়-প্রয়োজন-দৃষ্টান্ত- 

সিদ্ধান্তাবয়ব-তর্ক-নির্ণয়-বাদ-জন্-বিতণ্া -হেত্বাভাম- 
চ্ছল-জাতি-নিগ্রহস্থানানাৎ তত্বজ্ঞানানি:শ্রেয়সাধি- 
গম? । ১। 

অনুবাদ। সেই অর্থাৎ মোক্ষেপযোগী এই ভাব পদার্থেরই প্রকার-_-€১) 
প্রমাণ, €) প্রমেয়, (2) সংশয়, (৭) প্রয়োজন, (2) দৃষ্টান্ত, (৬) সিদ্ধান্ত, :৭) 
অবয়ব, (৮) তর্ক, (৯) নির্নয়ং (১০) বাছ বিগ, (১৩) হেত্বাভাস, 
(১২) ছল, ৯?) জাতি, (৯৬). নিগ্রহশ্থানি;: বন্দে অর্থাৎ এই ষোল প্রকার 
পদের তত্বপ্কান প্রযুক্ত নিঃশ্রেয়স লাভ 

টিপ্লনী। যে সকল পদার্থের তরজ্ঞান,, জাক্ষাৎ অথবা পরম্পরায় নিঃ প্রেসের উপযোগী, 
সেই ভাবপদার্থের যোলটি প্রকার মহর্ধি প্রথম -সুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন। ভাষ্যকারও পূর্ব্ব-, 
ভাষ্যে এই ষোড়শ প্রকার ভাব পদার্থের উপদেশের কথাই বলিয়াছেন । এখন মহর্ষিহুত্রের 
উল্লেধপূর্ধ্বক তাহ। দেখাইবার জন্য “তাসাং খন্বানাং সদ্বিধানাং', এই সন্দর্ভের দ্বার মহবিনুত্রের 
অবতারণা করিয্লাছেন। ভাত্যকারের এ সন্দর্ভের সহিত স্ত্রস্থ যী. বিভক্তান্ত বাক্যের 
যোজনা করিতে হইবে। তাহাই ভাব্যকারের অভিপ্রেত। এইরূপ বহু স্থলেই ভাব্যসন্দর্ডের 
সহিত সুত্ধের যোজন। ভাষ্াকরের অভি/প্রত আছে। স্থত্রস্থ প্রমাণাদি নিগ্রহস্থান পর্য্যন্ত 
ষোড়শ পদার্থ “দ্বিধা” অর্থাৎ ভাব পদার্থের প্রকার । এবং এ প্রকার গুলি সকলেই সাক্ষাৎ 
বা পরম্পরায় মোক্ষোপযোগী। “তানাং খনু* এই কথার হ্বারা ইহাই সুচনা করিয়াছেন । 
“তাদাং খলু* এই কথার সংস্কৃত ব্যাথা! “তাসামেব” । অর্থাৎ পুর্বে যে' মোক্ষোপধোগী ভাব- 
পদার্থ ষোড়শ প্রকারে সংক্ষেপে বলিবেন বলিয়াছি, সেই মোক্ষোপযোগী ভাব পদার্থের 
প্রকারগুলিই এই। এখানেই স্তরের উল্লেধপুর্ধক সেইগুলি দেখাইয্নাছেন, তাই আবার 
বলিয়াছেন_-“আসাং”। ফল কথা, এই গুলির তন্বজ্ঞান প্রধুক্ত নিঃশ্রেরস লাভ হয়, ইহাই মহষি 
প্রথম হুত্রে বলিয়াছেন ; কেন হয়, কেমন করিয়! হয, তাহা! ক্রমে ব্যক্ত হইবে । এবং এই 
টা পদার্থের সামান্ত ও বিশেষ পরিচয় মহধি নিজেই বলিবেন। 

ভাষ্য । নির্দেশে যথাবচনং বিগ্রহঃ | সর্ববপদার্থপ্রধানে. ঘন্ৰঃ সমালঃ । 
প্রমাণাদীনাং তন্ত্মিতি শৈষিকী ষষ্টী। তত্বৃন্ত জ্ঞানং নিঃশ্রেয়সম্তাধিগম 
ইতি কর্মণি হষ্ঠযোৌ। ত এতাবন্তো বিদ্যমানার্ধাঃ। এষামবিপরীত- 
ভ্ঞানার্ঘমিহোপদেশঃ | সোইয়মনবয়বেন তস্ত্ার্থ উদ্দিষ্টে৷ বেদিতব্যঃ | 
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অগুবাদ। নির্দেশে অর্থাৎ পরবর্তী প্রমাণাদি পদার্থের লক্ষণ সূত্র ও বিভাগ- 
সুত্রে যেরূপ বচন ( একবচন, বহুবচন ) আছে, তদনুসারে ( এই সুত্রে) বিগ্রহ 
অর্থাণ দ্বন্দ্ব সমাসের ব্যাসবাক্য করিতে হইবে । (এবং) সর্বব পদার্থপ্রধান দ্বন্ দমাস। 
প্রমাণ।(দির তত্ব এই স্থলে শৈষিকী ষষ্ঠী অর্থাশু সম্বন্ধে ঘষ্টী। তত্বের জ্ঞান, নিঃশ্রেয়সের 
অধিগম, এই ভুই স্থলে ছুই বষ্টী কর্ম্দে বিহিত। সেই অর্থাৎ মোক্ষোপযোগী ভান 
পদার্থ এতগুলি অর্থাৎ ষোড়শ প্রকার, ইহাদিগের তত্বজ্ঞানের অর্থাু যথার্থবূপে 
ভন্তানের জন্য এই শাস্ত্রে উপদেশ হইয়াছে । সেই এই তন্ত্রার্থ অর্থাৎ ন্যায়শান্ত্রপ্রতি- 
পাদ্য মোক্ষে/পযোগী পদার্থগুলি এই সুরে সম্পূর্ণরূপে উদ্দিষ্ট অর্থাৎ নামোল্লেখে 
কীর্তিত হইয়াছে জানিবে । 


টিগ্নী। প্রথম স্ত্রের অর্থ বুঝিতে প্রথমতঃ কি সমাস, তাহা বুঝিতে হইবে । প্প্রমাণের 

ষে প্রমেয়, তাহার যে প্রয়োজন,” ইত্যাদিরূপে ষষ্ঠী তৎপুরুধ সমাস বুঝিব? অথবা প্প্রমাণ হইয়াছে 
প্রমেয় যাহার”ইতাদিরূপে বহুবীহি বা অন্ত কোন সমাস বুঝিবঠ ভানম্যকার বলিয়াছেন_ ছন্দ 
সমাস বুঝিবে, অন্ত সমাস বুঝিলে প্রকৃতাষ বোধ হইবে না । এবং দ্বন্দ সমাস সকল সমাস 
হইতে শ্রেষ্ঠ । শ্রেষ্ঠ কেন, তাই বলিয়াছেন-_“পর্ববপদার্গপ্র ধান” | দ্বন্দ সমাস স্থলে সকল 
পদার্থ ই প্রধান থাকে । মর্ধাৎ পৃথক পৃথক্‌ ভাবে সবগুলি পণার্গই প্রধানরূপে বুদ্ধির ক্মিপ্ 
হয়। এখনে বহুব্রীহি ব। কর্ম্মধারয় হইলে অর্থাসদ্ধি হয় না। যঠীততপুরুষ হইলেও হয় না। ণারস্থ 
তাহাতে সর্বশেষবন্তী “নিগ্রহস্থানে”রই প্রাধান্ত হয়; সুতরাং দ্ন্পমাসই এখানে বুঝিতে হইবে । 
ছন্দ সমাস হইলে তাহার ব্যসবাক্য কিরূপ হইবে? প্প্রমাণানি চ প্রমেয়াণি ০” ইত্যাদি 
প্রকারে হইবে, অথব! “প্রমাণঞ্চ প্রমেয়ধ” ইত্যাদি প্রকারে হইবে, এতগ্ত্তনে ভাষ্যকার ব্পয়া- 
ছেল যে, প্রমাণাদি পদাগেরি নির্দেশস্থত্ধে অর্থাৎ যে সকল সন্দের দ্বারা প্রমাণাদি পদার্থের লক্ষণ 
অথবা! বিভাগ নিদিঞগু হইরাছে, দেই সকল স্ত্ে মেদ্ধণ চন প্রপক্ক হইয়াছে, তাার 
প্রয়োগ করিয়াই ব্যাসবাক্য করিতে হইবে । প্রমাণ বিভাগ্গন্রে (তৃতীয় কত্রে ) “প্রমাণানি, 
এইরুপ প্রয়োগ আছে, স্থতরাং এই স্তর দ্বন্বব সমাসের ব্যাসবাক্যে “প্রমাণানি* এইরূপই 
প্রশ্নোগ করিতে হইবে । এবং প্রমেয়-বিভাগস্থত্রে ( নবম স্তরে ) “প্রমেয়ং” এইরূপ প্রয়োগ 
থাকায় ব্যাসবাক্যে এ্ররূপই প্রয়োগ করিতে হইবে । এইক্ধপ “সংশয়স্ত্র” গুভূতি লক্ষণস্থৃত্রে 
যেখানে একব্চন আছে, বাসবাক্যে দেই সবস্থলে একবচনেরই প্রয়োগ করিতে হইবে । 
অন্তত্রও প্রর্ূপ বচনই প্রয়োগ করিতে হইবে । ভাবষ্যকারের কথায় ইহাই সহজে বুঝা! যায়। 
কিন্ত উদয়নাচার্ধ্য প্রভৃতি এইরূপ বুঝেন নাই। তাৎপর্য্য-পরিস্তদ্ধিতে উদয়ন বলিয়াছেন যে, 
“নির্দেশ” বলিতে কেবল বিভাগ । কোন্‌ পদার্থ কত প্রকার, ইহার নাম “নির্দেশ” । কোন 
সুত্রে তাহ! সংখ্যাবোধক শব্দের দ্বারা বল! হইয়াছে । কোন সুত্রে তাহ! না বলিলেও অর্থ 
পর্যালোচনার দ্বার! পর বিভাগ বুঝা গিক্লাছে। সেইগুলি “অর্থনির্দেশ” ।  তদন্ুসারে সেখানে 


পা 
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বচন গ্রহণপুর্ব্বক ব্যাসবাক্যে সেই বচনেরই প্রয়োগ করিতে হইবে। যেমন সংশয়নুত্রের 
অর্থ পর্যালোচনা করিয়া সংশয় ত্রিবিধ ব! পঞ্চবিধ, ইহা! বুঝা গিরাছে, সুতরাং সেখানে সুত্রে 
«“সংশয়১* এইরূপ একবচনাস্ত প্রয়োগ থাঁকিলেও ব্যানবাক্যে “সংশয়াঃ” এইরূপ বন্ুবচনাস্ত 
প্রয়োগই করিতে হইবে । এবং “দৃষ্টান্ত” লক্ষণস্থত্রে “দৃষ্ান্ত:” এইরূপ প্রয়োগ থাকিলেও, দৃষ্টান্ত 
ছিবিধ বলিয়া! ব্যাসবাঁক্যে “দৃষ্টান্ত” এইরপ প্রয়োগ করিতে হইবে। যেখানে “নির্দেশ নাই” 
সেখানে লক্ষণন্থত্রে যে বচন প্রযুক্ত আছে, তদনুপারেই ব্যাপবাক্য করিতে হুইবে। উদয়ন 
তাহার মতের যুক্তিও বলিয্নাছেন। নবীন বৃত্তিকার বিশ্বনাথ :প্রাচীনদিগের এই বচন- 
কলহে কটাক্ষ করিয়! বলিয়াছেন যে, ব্যাসবাক্যে বচন লইয়া মারামারি কেন? ব্যাসবাক্যের 
বচনের দ্বারাই কি প্রমাণাদি পদার্থের বন্ুত্বাদি নির্ণয় হইবে ? এখানে সর্ধত্র প্রথম উপস্থিত 
একবচনের প্রয়োগ করিয়াই দ্বন্্ সমাসের ব্যাসবাক্য করিতে হইবে, তাহাতে কোন দোষ 
নাই। ইহ! বৃত্তিকার বিশ্বনাথের স্বাধীন মত-_নবীন মত। 

প্রমাণ হইতে নিগ্রহস্থান পর্ধান্ত যোলটি পদার্থের যে তত্ব, তাহার জ্ঞান প্রযুক্ত নিঃশ্রেম্বস 
লাভ" হয়, এইরূপই সুত্রার্থ ১৬ প্রমাণ.***"*নিগ্রহস্থানানাং” এই স্থলের ষষ্ঠী বিভক্তির 
অর্থ সম্বন্ধ । তত্বের সহিত ক্হার অন্বয়। এই সন্বন্ধার্থ ষঠীকেই “শৈষিকী যঠী” বলে। 
“উক্তাদস্তৎ শেষঃ* ইহাই শেষের লক্ষণ । অর্থাৎ কর্তৃত্ব, কর্ম্ত্ব প্রভৃতি কারকার্থ ভিন্ন সন্ধন্ধ 
অর্থকেই ব্যাকরণে “শেষ” বল! হইয়াছে । এই শেধার্থে বিহিত যষ্ঠীকে “শৈষিকী* বলা যায়। 
পর ষষ্ঠার্থ সম্বন্ধের সহিত সমাসের একদেশার্ের অনয় হইতে পারে । যেমন “চৈত্রস্ত দাসভার্যযা” 
“রামন্ত নামমহিমা” ইত্যাদি । “তবজ্ঞান৮ এবং পনিঃশ্রেয়সাধিগম* এই ছুইটি 
বাক্য ষণ্ঠীতৎপুরুষ সমাস। সুতরাং উহার ব্যাস্বাক্যে ছুই স্থলেই ষষ্ঠী বিভক্তির প্রয়োগ 
করিতে হইবে। এ ষঠী প্কত্প্রত্য়” ষোগে কর্মে বিহিত হইবে । উহার অর্থ কর্মত্ব, 
সুতরাং উহা “শেষ” নহে, এ জন্য উহা “শৈষিকী ষ্ঠ” নহে। ত্বকে জানাই 
তত্বঙ্ঞান এবং নিঃশ্রেমসকে লাভ করাই “নিংশরেয়সাধিগম” ) তরাং জ্ঞানের কর্মকারক 
“তত্্” | “অধিগম” অর্থাৎ লাভের কর্মকারক “নিঃশ্রের়স”। নিঃশ্রেয়স জন্মিলে তাহ! লাভ 
করিতে আর প্ররযত্বান্তর আবশ্তক হয় না । যাহা নিঃশ্রেরসের সাধন, তাহাই নিঃশ্রের়স লাভের 
সাধন, ইহা সুচনা! করিবার জন্তই মহষি কেবল নিঃশ্রেয়ন না বলিয়া “নিঃশ্রেয়সাধিগম* 
বলিয়াছেন। এই কথাটি বৃত্তিকার বিশ্বনাথের কথা। | 

প্রচলিত বাংস্তায়নভাব্য পুস্তকে “চার্থে দন্বঃ সমাসঃ এইরূপ পাঠ দেখা যায়। কিন্তু পরম- 
প্রাচীন উদ্যোতকর ও বাচস্পতি মিশ্র পসর্বপদার্থপ্রধানঃ* এইরপ পাঠের উল্লেখ করায় 
মুলে সেই পাঠই প্রকৃত বলিয়া! গৃহীত হইয়াছে । *চার্থে” অর্থাৎ চকারের অর্থে ছন্দ সমাস, 
ইহাই পূর্বোক্ত পাঠের অর্থ। চকারের অর্থ ভেদ। এখানে প্রমাণ প্রভৃতি পদার্থবর্গের 
মধ্যে অনেকগুলি ফলতঃ অভিন্ন পদার্থ থাকিলেও প্রমাণত্ব, প্রমেয়ত্ব প্রভৃতি ধর্মের ভেদ 
থাকায় বন্দ সমাস হইয়াছে। রূপ ধর্মার ভেদ না থাকিলেও ধর্মের ভেদ থাকিলে ঘন্দব 
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সমাস হইয়। থাকে এবং হইতে পারে। যেমন পহরিহরৌ”। হরি ও হরে বস্ততঃ ভেদ 
না থাকিলেও হরিত্ব ও হরত্ব-ধর্মের ভেদ থাকাতেই এরূপ ছন্ব সমাস হইয়াছে । ভাষ্ে 
*অনবন্ধবেন* এই স্থলে “অবয়ব” শব্ষের অর্থ অংশ | অনবয়বেন” ইহার ব্যাথা “সাকল্যেন”। 


ব্য । আত্মাদেঃ খলু প্রমেমস্ত তত্বজ্ঞানান্নিঃশ্রেয়পাধিগমঃ, তচ্চৈত- 
ছত্তরসূত্রেণানূগ্ধত ইতি । হেয়ং তন্তয নির্ববর্তকং হানমাত্যন্তিকং, 
তন্তে পায়োহধিগন্তব্য ইত্যেতানি চস্বাধ্যর্থপদানি সম্যক্‌ বৃদ্ধা নিঃশ্রেয়স- 
মধিগচ্ছতি । | 

অন্গবাদ। আত্ম! প্রভাতি প্রমেয়েরই তত্বভন্কান জন্য মে।ক্ষ লাভ হয় অর্থাৎ 

মহর্ষি গোতম আত্মাদি অপবর্গ পধ্যস্ত যে দ্বাদশ প্রকার পদার্থকে “প্রমেয়” 
বলিয়াছেন, তাহাদিগের ততন্বসাক্ষাকারই মোক্ষলাতভের সাক্ষাত কারণ € চরম 
কারণ )। দেই এই কথাও পরবর্তী অর্থাৎ দ্বিতীয় সূত্রের দ্বারা ( মহর্ষি) পশ্চাৎ 
বলিয়াছেন । €১) “হেয়” অর্থাৎ ছুঃখ, সেই দুঃখের নিষ্পাদক অর্থাৎ হেতু 
অবিস্তা, তৃষ্ণা, ধর্ম, অধন্ম, প্রভৃতি, (২) “আত্যান্তক” হান অর্থ সেই 
দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তির সাধন তন্বজ্ভান, (৩) তাহার “উপায়” অর্থাৎ এ তত্ব- 
ন্তানের উপায় শাস্ত্র, (৪) “অধিগন্তব্য” অর্থাৎ তত্বজ্ঞানের দ্বারা লভ্য মোক্ষ, 
এই চারিটি ( হেয়, হান, উপায়, অধিগন্তব্য) “অর্থপদ” অর্থাৎ পুরুষার্থস্থান সম্যক্‌. 
বুঝিয়া মোক্ষ লাভ করে। 

টিপ্পনী। অবশ্ই প্রশ্ন হইতে পারে যে, মহর্ষি যে ষোড়শ পদার্থের উল্লেখ করান 
তাহার প্রত্যেকটির তত্বজ্ঞানই কি মোক্ষলাভের সাক্ষাৎ কারণ ? তাহা কিরূপে হয় ? প্জল্প,” 
“ৰিতগ্ড1,* “ছল” প্রস্ৃতির তত্বজ্ঞানও মোক্ষলাভের সাক্ষাৎ কারণ হইবে কিরূপে £ ভাষ্যকার 
এই প্রশ্ন মনে করিয়া মহর্ষির প্রকৃত তাৎপর্য্য বর্ণন করিয়াছেন । ভাষ্যকার এখানে বলিয়া 
গিয়াছেন যে, আত্ম! প্রভৃতি যে দ্বাদশ প্রকার পদার্থকে মহর্ষি “প্রমেয়” নামে উল্লেখ করিয়াছেন, 
ঠাহার ষোড়শ পদার্থের মধ্যে এগুলির তত্বসাক্ষাৎকারই মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ । অন্তগুলির 
তত্বজ্ঞান এঁ প্রমেয় তত্বসাক্ষাৎকারের নিম্পাদক, এ জন্য তাহ! মোক্ষের পরম্পরা কারণ, 
অর্থাৎ কোন কোন পদার্থের তত্বজ্ঞান সাক্ষাৎ, কোন কোন পদার্থের তত্বজ্ঞান পরম্পরায় 
মোক্ষলাভে আবশ্তঠক এবং পরোক্ষরূপ তত্বক্তান হইতে কতকগুলি পদার্থের সাক্ষাৎকাররূপ 
তত্বজ্ঞান পর্য্স্ত মোক্ষলাভে আবশ্তক, এ জন্ঠ মহর্ষি প্রথম হত্রে এক কথায় প্রমাণাদি ষোড়শ 
পদ্দার্থের তত্বজ্ঞানকে মোক্ষলাভের উপায় বলিয়াছেন । তন্মধ্যে “প্রমেয়” নামক পদার্থগুলির 
তত্বসাক্ষাৎকারবরূপ তত্বজ্ঞানই মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ অর্থাৎ চরম কারণ। কারণ, তাহাই 
মোক্ষ প্রতিবন্ধক মিথ্য! জ্ঞানের নিবৃত্তি করিয়। সাক্ষাৎ সম্বন্ধে মোক্ষ সাধন করে। মহুষি 
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গোঁতমের এই পিদ্ধান্ত বা এই তাংপর্য্য কিরূপে বুঝা যায়? প্রথম সুত্রে ত এরূপ কথ কিছু: 
নাই? এতদুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, মহর্ষি দ্বিতীয় ুত্রের দ্বার! ইহ! অনুবাদ করিয়াছেন, 
অনুবাদ করিয়াছেন অর্থাৎ পশ্চাৎ বলিয়াছেন। তাৎপর্য্যটাকাকার এইক্পই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
এবং তাৎপর্ধযটীকাঁকার “তচ্চৈতৎ” ইত্যাদি ভাষ্যের অবতারণায় বলিয়াছেন যে, আত্মাদি 
প্রমেয় তত্বজ্ঞানের কি কোন অনৃষ্ট শক্তি আছে? যাহার দ্বার তাহ! মোক্ষ জন্মাইবে ? এইরূপ 
প্রশ্ন নিরাসের জন্যই ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, তাহা! দ্বিতীয় সুত্রে পশ্চাৎ বলিয়াছেন। অর্থাৎ 
আত্মাদি গ্রমেয় তত্ব সাক্ষাৎকার কেমন করিয়। মোক্ষ সাধন করে, ইহার যুক্তি দ্বিতীয় সৃত্রে: 
স্থচিত হইয়াছে। এখানে ভাষ্যোক্ত “অনৃষ্যতে”গ এই কথার ব্যাখ্যায় তাৎপর্য্টাকাকার 
কেবল পশ্চাৎকথন বলিলেও মহর্ষি কিন্তু দ্বিতীয়াধ্যায়ে সপ্রয়োজন পুনরুক্তিকে “অনুবাদ” 
বলিয়াছেন। এরূপ শব্দ পুনরুক্তি :ও অর্থ পুনরুক্তি_এই উভয়েই “অন্বাদ*। প্রব্নপ 
সপ্রয়োজন পুনরুক্তি দোষ নহে, পরস্ত উহা আবশ্তক হইয়া থাকে । মনে হয়, ভাষ্যকার এই 
অনুবাদের কথাই এখানে বলিয়াছেন। প্রথম স্ুত্রের দ্বারা যখন আত্মাদি প্রমেয় তব্জ্ঞানকেও 
নিঃশ্রেয়দলাভের উপায় বলা হইয়াছে, তথন দ্বিতীয় সুত্রে আবার তাহার স্থচনা কেন? এত- 
ঢুত্তরে ভাম্মকার পূর্বোক্ত সপ্রয়োজন পুনরুক্তিন্ূপ অন্থবাদের কথা বলিতে পারেন। 
অর্থাৎ মহধি প্রয়োজনবশতঃই প্রর্নপ পুনরুক্তি করিয়াছেন, উহা! তাহার অন্ুবাদ। ষোড়শ 
পদার্থের মধ্যে আত্মা প্রভৃতি পপ্রমেয়” পদার্থের তত্বসাক্ষাৎকারনূপ ততবজ্ঞানই মোক্ষের 
সাক্ষাৎ কারণ, ইহ! বলাই সেখানে মহষির প্রয়োজন । উহা! বল! নিতান্ত আবশ্তক ; এ জন্তই 
পুনরায় প্রকারাস্তরে বিশেষ করিয়! উহা বলিয়াছেন। 

মহধি যে দ্বিতীয় স্ত্রে আত্মা গ্রভৃতি দ্বাদশ প্রকার প্রমেয় পদার্থের তত্বসাক্ষাৎকারকে 
অপবর্ণের সাক্ষাৎ কারণরূপে সুচন।৷ করিয়াছেন, উহা কেবল মহযি গোতমেরই কথা নহে, 
মোক্ষবাদী আচার্য মাত্রেরই উহ! সম্মত, এই কথ! বলিবার জন্য ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন-_ 
“হেয়ং” ইত্যাদি। উদ্যোতকরের তাৎপর্য্য-ব্যাখ্যায় তাৎপর্য্যটাকাকার ভাষ্যকারের প্র কথা- 
গুলির এ্্ূপই মূল তাতপর্য্য বর্ণন করিয়াছেন। আত্যস্তিক ছঃখ নিবৃত্তিই সকল অধ্যাত্ব- 
বিদ্যার মুখা প্রয়োজন । দর্বমতে ছুঃখই “হেয়”। গুতরাং যেগুলি এ ছুঃখের হেতু, তাহাও 
“হেয়” । ছুঃখের হেতু পরিত্যাগ করিতে ন! পারিলে ছুঃখকে কখনই ত্যাগ করা যায় না। 
স্ৃতরাং সেগুলিও হেয় এবং দুঃখের হেতু বলিয়া সেগুলিকেও বিবেচক জ্ঞানিগণ ছঃখমধ্যেই 
গণ্য করিয়াছেন। উদ্ভোতকর এই ছঃখের হেতুগুলিকে ছুঃখ বলিয়! ধরিয়৷ লইয়া একবিংশতি 
প্রকার ছুঃখ বলিয়াছেন । এ একবিংশতি প্রকার দুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তি হইলেই মুক্তি হইল। 
বস্ততঃ মহধি গোতম যে আত্ম! প্রভৃতি ছাদশ প্রকার "প্রমেয়" পদার্থ বলিয়াছেন, তন্মধ্যে শরীর 
হইতে ছঃখ পর্য্যন্ত দশটিই হেয়। তন্মধ্যে শরীরাদি নয়টি হুঃখের হেতু বলিয়া হেয়। যাহা! হেয়, 
মুমুক্ষুর তাহ! সম্যক্‌ বুঝিতে হুইবে, এ কথা মোক্ষবাদী সকল আচার্য্যই স্বীকার করেন। 
হেয়কে যথার্থরূপে না বুঝিলে তাহার পরিত্যাগ অসম্ভব । যদ্দি কেহ হেয়কে গ্রাহ্য বলিয়া 
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বুঝে, তাহা হইলে তাহা! পরিত্যাগ করিতে কি তাহার প্রবৃত্তি হয়? এদূপ হেয়কে উপাদেক্স 
বলিয়! বুঝাতেই ত যত অনর্থ ঘটতেছে। ফল কথা, “হেয়” পদার্থগুলিকে যথার্থরূপে না 
বুঝিলে মোক্ষের আশা নাই । মহষি তাহাদিগকে শরীর প্রভৃতি দশ প্রকারে বিভক্ত করিয়া 
বলিক়্াছেন। তাহার পরে মুমুক্ষুর “অধিগন্তব্য* অর্থাৎ লভ্য মোক্ষ। আত্মা উহা! লাভ 
করিবেন । মহরষিকথিত দ্বাদশ প্রকার প্রমেয়ের মধ্যে এই ছুইটি উপাদেয় । আত্মার উচ্ছেদ 
কাহারই কাম্য নহে। সেরূপ মুক্তি পুরুষার্থ হইতে পারে না এবং তাহা সম্ভবও নহে এবং 
মোক্ষই পরম পুরুযার্থ, এই জন্য আত্মা ও মোক্ষ এই ছুইটি উপাদেয় পদার্থ । ফলতঃ “হেয়” এবং 
“উপাদেয়”-ভেদে মহষি দ্বাদশপ্রকার প্রমেয় পদার্থ বলিয়াছেন। আত্মতত্ব সাক্ষাৎকার ব্যতীত 
মোক্ষ অসম্ভব, মোক্ষবাদী কোন আচার্য্যেরই ইহাতে বিবাদ নাই। শ্রুতিযুক্তিসিদ্ধ এ সিন্ধাস্তে 
পণ্ডিতের বিবাদ থাকিতেই পারে না । এরূপ “অধিগন্তব্য” মোক্ষ এবং হেয় শরীরাদি দশ 
প্রকার প্রমেয়কেও পূর্বোক্ত যুক্তিতে সম্যক্‌ বুঝিতে হইবে, তাহাদিগের তত্বসাক্ষাৎকার 
করিতে হইবে । মোক্ষ বিষয়ে মিথ্যা জ্ঞান থাকিলে মোক্ষের আশা সুদূর-পরাহত । এবং 
পূর্বোক্ত দুঃখের কিসের ছার! নিবৃত্তি হয়, আত্ান্তিক নিবৃত্তি হয়, তাহাকে ও সম্যক্‌ বুঝিতে হইবে, 
তাহাকেই বলিয়াছেন "আত্যস্তিক হান”, | “হীয়তেহনেন” এইরূপ ব্যুৎপত্তিতে যাহার দ্বার৷ 
£খাদি ত্যাগ করা যায়, সেই তত্বজ্ঞানকে বল! হইয়াছে হান” । আত্যন্তিক ছুঃখ নিবৃত্তির 
কারণ তত্বজ্ঞানকে বলিবার জন্তই বলা হইয়াছে “আত্যস্তিক হান”। সেই তত্বজ্ঞানের 
“উপায়” শাস্ত্র । তাহাকেও সম্যক্‌ বুঝিতে হইবে । যাহা মোক্ষের সাধন, সেই তত্বজ্ঞানের 
উপায়ে মিথ্যাজ্ঞান থাকিলে মোক্ষের আশা কর! যায় না । ফল কথা, নিঃশ্রেয়স লাভ করিতে 
হইলে “হেয়”, “হান”, “উপায়” ও “অধিগন্তব্য” বিষয়ে তত্বজ্ঞান লাভ করিতে হইবে । ইহা! 
সকল আচার্য্যেরই স্বীকাষ্য । এবং অন্তান্য বিদ্যাসাধ্য দৃষ্ট নিঃশ্রে়স লাভ করিতে হইলেও “হেয়”, 
“হান”, “উপায়” ও “অধিগন্তব্য* এই চারিটিকে সমাক্‌ বুঝিতে হয়। উহা! সকল বিদ্যাঁতেই আছে। 
ভাষ্যকার এখানে পূর্বোক্ত চাঁরিটিকে “অর্থপদ্” বলিয়াছেন ৷ তাৎপর্য্যটাকাকার বাখ্যা 
করিয়াছেন-_“অর্থপদানি পুক্রবার্থস্থানানি” » পুরুষের যাহা প্রয়োজন, তাহা পুরুষার্থ, তাহা 
পূর্বোক্ত এ চারিটিতেই অবস্থিত। এ চারিটিকে সম্যক্‌ না বুঝিলে পুরুষার্থ লাভ হইতে পারে 
না। ফল কথা, প্র কথাগুলির দ্বার! ভাষ্যকার এখানে মহবির দ্বিতীয় স্তরের মন্ার্থই স্চনা 
করিয়াছেন । “হেয়”, “হান”, “উপায়” ও “অধিগস্তব্য”” এই চারিটি “অর্থপদ”কে সম্)ক্‌ 
বুঝিলে মহ্ধি-কথিত প্রমেয় তবজ্ঞানই হইবে। উহাদিগের ব্যাখ্যা উদ্যোতকরের ব্যাখ্যা- 
নুসারেই লিখিত হইল । ৃ 
মহর্ষি দ্বিতীয় সুত্রে যাহা বলিয়াছেন, তাহাতে পুর্ববোক্ত সিদ্ধান্ত কিরূপে ব্যক্ত হইয়াছে 





১। অনুসন্ধষিৎন্থ এসিয়াটিক দোসাই'টা হইতে প্রকাশিত “ন্কায়বাত্তিক-তাৎপর্্যটাকাপরিশুদ্ধি” দেখিবেন। 
প্রচজিত তাৎপর্ধ্যটাকা গ্রন্থে এখানে অনেক অংশ মুক্রিত হয় নাই। 
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এবং এ স্থানের অন্যান্ত কথ দ্বিতীয় সুত্রব্াখ্যাতেই দ্রষ্টব্য । / এখন এই স্থুজে “নিঃশ্রেয়স” 
শব্দের অর্থ কি, তাহাই বুঝিতে হইবে । তাৎপর্যাটীকাকার শ্রীমদ্বাচস্পতি মিশ্র উদ্যোত- 
করের তাৎপর্য্য-ব্যাধ্যায় বলিক্লাছেন যে, যদ্দিও “নিঃশ্রেরস” শবের দ্বার! ইষ্ট মাত্রই বুঝা যাক 
এবং প্রমাণাদি তত্বজ্ঞান সর্ধবিধ নিঃশ্রেয়সেরই সাধন হর, তথাপি মহর্ষিন্ুত্রে যখন আত্ম 
প্রভৃতি প্রমেয় তত্বজ্জানের কথা রহিয়াছে, তখন অনৃষ্ট নিঃশ্রেয়স অপবর্গই এখানে সুত্রকারের 
অভিপ্রেত। দৃষ্ট নিঃশ্রেয়স তার অভিপ্রেত হইলে তিনি অন্তান্ত সমস্ত পদার্থের তন্বজ্ঞানের 
কথাও বলিতেন। কারণ, সকল পদার্থের তত্বজ্ঞানই কোন না কোন দৃষ্ট নিঃশ্রে্সের সাধন 
হুইয়াই থাকে । ফলকথা, তাৎপর্্যটীকাকার উদ্ভোতকরের এইরূপ তাৎপর্য্যই বর্ণন করিয়াছেন। 
তাৎপর্য্য-পরিশুদ্ধিতে উদয়নাচার্যযও বাচম্পতি মিশরের ব্যাখ্যা সমর্থন করিয়া গিয়াছেন 
উদ্চোতকরের যথাশ্রুত বার্তিকের দ্বার কিন্তু এখানে এইবপ তাৎপর্য নিঃসংশয়ে বুঝা যায় না । 
তিনি বলিয়াছেন, নিঃশ্রেরল ছ্বিবিধ )-দৃষ্ট ও অদৃষ্ট। আত্মাদি প্রমেয় তত্বজ্ঞান-জন্তই অনৃষ্ট 
নিঃশ্রের়ম অপবর্ণ লাভ হয়। প্রমাণাদি অন্য পদার্থগুলির তত্বজ্ঞান-ভন্ত দৃষ্ট নিঃশ্রেন্সস লাভ 
হয়। অবশ্ঠ প্রমাণাদি তত্বজ্ঞানের ফলে আত্মার্দি তত্বজ্ঞান হইবে, ইহা তিনিও বলিয়াছেন । 
এবং অপবর্গ ভিন্ন ইষ্ট মাত্রই তাহার মতে দৃষ্ট নিঃশ্রেয়স, স্ৃতরাং অপবর্গ-সাধন তত্বজ্ঞানাদিকে ও 
কেবল তিনি দৃষ্ট নিঃশ্রেয়স বলিয়া এখানে বলিতে গা ট সর্ববিধ এবং সমস্ত নিঃশ্রেয়সই 
প্রথম সুত্রে “নিঃশ্রেয়স”” শবের দ্বারা বলিয়াছেন, এ কথা উদ্যোতকরও স্পষ্ট করিয়া বলেন নাই। 
তাৎপর্য্যটাকাকার উদ্যোতকরের তাৎপর্য বর্ণন করিতে যাইয়া বরং ইহার বিরুদ্ধ কথাই 
বলিয়াছেন । প্রাচীন গুরুপাদ্দগণ যাহাই বলুন, আমাদিগের কিন্তু মনে হয়, মহর্ষি গোতম তাহার 
ন্ঠায়বিগ্যায় প্রথম স্ত্রে সর্ববিধ নিঃশ্রে়সকেই “নিঃশ্রেয়স” শব্দের দ্বারা প্রকাশ করিয়াছেন | 
পাণিনীয় ব্যাকরণের পঞ্চম অধ্যায়ের চতুর্থ পাদে “অচতুরাদি”” হত্রে 'নিঃশ্রেরস' শব্দটি 
ব্যুৎ্পাদিত হইয়াছে । এই “নিঃশ্রের়স” শব্দের অপবর্গ অর্থে ভূরি প্রয্লোগ থাঁকিলেও কল্যাণ 
মাত্র অর্থেও১ মহাভারতাদি গ্রন্থে অনেক প্রয়োগ দেখা যায়। “নিংশ্রেরস” শব্ধ অভীষ্ট মাত্রেরই 
বেঁধক, এ কথা তাৎপর্যটাকাকারও বলিক্াছেন। ভাষ্যকারও ভিন্ন ভিন্ন বিদ্যায় ভিন্ন ভিন্ন 
প্রকার নিঃশ্রেসের কথা বলিয়া অপবর্ণ ভিন্ন অন্তান্ত কলাযাণকেও “নিঃশ্রেয়স” শব্দের দ্বারাই 
প্রকাশ করিয়াছেন । ত্রয়ী”, “বার্ভী” ও ণ্দগুরীতি” বিস্তার নিঃশ্রেরস কি, তাহ! উদ্যোতকর 
সেখানে বলিয়াছেন। এখন “নিঃশ্রেয়স” শব্ধ যদি অতীষ্ট মাত্রের বোধক হয় এবং 
বিশেষতঃ অপবর্ণের বোধক হয়, তাহা হইলে মহর্ষি-স্ত্রস্থ “নিঃশ্রেয়স” শব্দের দ্বারা পরম- 
প্রয়োজন অপবর্গও বুঝিব, আবার গৌণ প্রয়োজন কল্যাণমাত্রও বুঝিব, তাহ! হইলে প্রমাণাদি 


জলা 
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১। “কচ্চিৎ সহত্রৈমুর্ধাণামেকং ক্রীণাসি পঞঙ্ডিতম্‌। 
প্িতে। হার্থকৃচ্ছে,ঘু কুর্ধযান্লিঃশ্রেয়দং পরম্‌ ॥” 
সমঙ্কাস্ভারত, সভাপর্ধ্ব। ৫1৩২1 
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যোঁড়শ পদার্থের তত্বজ্ঞান অপবর্গ-লীভের উপায় এবং অন্যান্য সর্ধবিধ অতীষ্ট লাভেরও 
উপায়, ইহাই মহর্ষি গোতমের প্রথম হ্ত্রের তাৎপর্য্যার্থ বুঝিতে পারি । অন্যান্য বিস্তাসাধ্য 
নিঃশ্রেরসলাভে যে ন্যায়বিদ্তা আবশ্তক, প্রমাণাদি পদার্থের তত্বজ্ঞান যে সকল বিদ্যার ফল- 
লাঁভেই আবশ্তক, এ কথা ভাঘ্যকার প্রভৃতিও বলিয়াছেন। ন্যায়বিস্তা' সর্ধবিষ্তার প্রদীপ, 
সর্বকন্ম্ের উপায়, সর্ধধর্ম্নের আশ্রয়, এই কথা বলিয়! ভাষ্যকার প্রমাণাদি পদার্থ তত্বজ্ঞানকে 
সর্ধবিধ নিঃশ্রেরস-লাভেই উপায় বলেন নাই কি? তবে যে সেখানে ভাষ্যকার ন্যায়বিষ্ঠায় 
অপবগকেই “নিঃশ্রেয়স”, বলিয়াছেন, তাহ! এই ন্যায়বিস্ভার অধ্যাত্ম অংশ ধরিয়! ; এ জন্যই 
সেখানে ন্যায়বিগ্ভাকে অধ্যাত্মবিদ্া বলিগ্নাছেন। কিন্তু ন্যায়বিগ্ত! অধ্যাত্মবিস্তা হইলেও 
উপনিষ্দের ন্যায় কেবল অধ্যাত্মবিস্তা নহে, এ কথাও ভাষ্যকার বলিয়াছেন। তাহা হইলে 
ভাষ্যকারের মতে ও ন্যায়বিদ্ভার দুইটি অংশ আছে, ইহ! স্বীকার করিতে হইবে । তন্মধ্যে 
অধ্যাক্ম অংশ ধরিলে তাহার ফল অপবর্গরূপ নিঃশ্রেয়ম | অন্য অংশ ধরিলে অন্যান্য সর্ব্ববিধ 
নিঃশ্রেয়সই ন্যাক়বিষ্ভার ফল। ষোড়শ পদার্থের মধ্যে প্রমেয় পদার্থের তত্বসাক্ষাৎকার মোক্ষের 
সাক্ষাৎ কারণ, তজ্জন্য এ প্রমেয় পদার্থগুলির যথাশাস্ত্র মনন করিতে হইবে এবং সেই 
অপরিপন্ক তত্বনিশ্চয় রক্ষা করিতে হইবে । এ জন্য প্রমাণাদি পঞ্চদশ পদার্থের 
তত্বঙ্ঞান তাহাতে আবশ্তক। তাহা হইলে বলা যায়, সাক্ষাৎ ও পরম্পরায় প্রমাণাদি 
ষোড়শ পদার্থের তত্বজ্ঞানকে মহধষি অপবর্রূপ নিঃশ্রের়ম লাভের উপায় বলিয়াছেন । 
'আবার প্রমাণাদি পদার্থের তত্বজ্ঞান সর্ববিস্তা-সাধ্য, সর্ব্বকর্মসাধ্য, সর্বববিধ দৃষ্ট নিঃশ্রেয়স বা 
অভীষ্ট লাভের উপায়, এ কথাও মহর্ষি প্রথম সুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন, নচেৎ ন্যায়বিদ্া সর্ব্ব- 
বিদ্ভার প্রদীপ, সর্ধকর্ম্মের উপায়, এ কথ ভাষ্যকার কোথায় পাইলেন ? এবং তিনি উহা! বলেন 
কিরূপে? ফলকথা', মহর্ষি নানার্থ “নিঃশ্রেয়স”” শবের প্রয়োগ করিয়! পূর্বোক্ত গ্রকার বিভি- 
ন্নার্থের স্থচনা করিয়াছেন, ইহা! মনে হয় । আরও মনে হয়, মহর্ষির “নিঃশ্রেয়সাধিগমঃ” এই স্থলে 
“অধিগম” শব্দের “লাভ” অর্থের ন্যায় জ্ঞান অর্থও এক পক্ষে মহধির বিবক্ষিত। 
“অধিগম” শব্ষের লাভ অর্থের ন্যায় জ্ঞানও অর্থ আছে,১ সে অর্থ গ্রহণ করিলে বুঝা যায়, 
প্রমাণাদি পদার্থের তত্বজ্ঞানের সাহাধ্যে নিজের এবং দেশের ও দশের '“নিঃশ্রেয়স” অর্থাৎ 
কল্যাণকে বুঝিয়া লওয়া যায়। সেও ত ঠিক কথা। মহষি যে এক পক্ষে তাহাও বলেন 
নাই, ইহাই বা কি করিয়া বুঝিব ? | 
বদি তিনি এখানে কেবল অপবর্ণের কথাই বলিতেন, তাহা। হইলে “অপবর্গ” শব্দের প্রয়োগ 
করেন নাই কেন? এবং "অধিগম” শব্ধেরই বা প্রয়োজন কি? মহর্ধি অপবর্গ বুঝাইতে 
অন্তান্ত সকল সুত্রেই “অপবর্গ” শব্ধেরই প্রয়োগ করিয়াছেন, প্নিঃশ্রেয়স” শবটি আর কোথাও 
প্রশ্নোগ করেন নাই এবং অপবর্গের কথায় আর কোথাও অপবর্গের অধিগম বলেন নাই, 


১। দার্শনিক খধিতৃত্রে জ্ঞান অর্থেও প্অধিগম" শঙ্বের প্রয়োগ দেখা যাক্--“তভঃ প্রত্যকচেতনাধি- 
গমো প্ান্তরায়াতাবশ্চ” ।--যোগনুজ ১।২৪। 
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কেবল অপবর্গ শব্দেরই প্রয়োগ করিয়াছেন। প্রথম সুত্রে “নিংশ্রেছসাধিগম£” বলিয়া 
পরেই আবার দ্বিতীপ্ন কুত্রেই বলিয়াছেন “অপবর্গঃ* ; ইহার কি কোন গুঢ অভিপন্ধি 
নাই? বদ্দি বলা যায়, প্রথম স্তরে সর্ধবিধ নিঃশ্রেরদের কথা এবং নিঃশ্রে রসজ্ঞানের কথ, 
আর দ্বিতীপ্ন সুত্রে কেবল অপবর্গেরই কথ1, তাহ! হইলে এরূপ প্রয়োগ যথার্থ সার্থক 
হইতে পারে । কারণ, রূপ নানার্থ প্রকাশ করিতে হইলে পনিংশ্রেরসাধিগম” এইরূপ ভাঘা 
প্রয়োগ না করিয়া উপাদ্ন নাই। কেবল অপবর্গ বুঝাইতে নহর্ষি মুক্তি প্রভৃতি শব প্রয়োগও 
করিতে পারিতেন। ফলতঃ ভাষ্যকার যেমন আদিভাঁষে'র দ্বার। নানার্থ প্রকাশ করিয়াছেন, 
তদ্জপ স্ত্রকারও প্রথম সুত্রের দ্বার! পুর্ব্বোক্ত প্রকার নানার্থ হুচন। করিয়াছেন, ইহা! বলিতে 
কোন বাধক দেখি না, বরং সাধকই দেখিতে পাই। সুত্রে নানার্থের সুচনা থাকে,এ কথা প্রাচীনগণও 
বলিয়। গিগ্নাছেন। মনে রাখিতে হইবে, তাৎপর্ধটাকাকার প্রভৃতি গুরুবর্গ নিঃশ্রেরস শব্দের দ্বারা 
যে অপবর্গ গ্রহণ করিয়াছেন, তাহ! অবশ্য করিতে হইবে, সেই অংশেই প্রথম হ্ত্রের সহিত দ্বিতীয় 
স্ুত্রের সন্বপ্ধ এবং অপবর্গই স্তাপবিগ্কার মুখ্য প্রয়োজন এবং তাহাতে ষোড়শ পদার্থের তত্ব 
জ্ঞান সাক্ষাৎ ও পরম্পরায় আবগ্তক, ইছাও মচর্ষির কথা । পরম অন্তান্ত নিঃশ্রেরসের লাভে 
এবং তাহার জানেও প্রনাণাদি পদার্থের তত্বজ্ঞান আবশ্যক, এইটিও মহধির প্রথম স্থত্রে নিজের 
কথা, ইহাই বলিতে চাই। . 

তাৎপর্য্যটাকাকার যে বলিয়াছেন, মহধি হুত্ে আত্মাদি প্রমেয় পদার্থগুলির উল্লেখ করায় 
এবং আরও অন্যান্য সকল পদীর্ধের উল্লেখ ন| করায় মহযিস্ত্রে পনিঃশ্রের়ল” শবের দ্বার 
কেবল অপবর্গই বুঝিতে হইবে, এ কথাট। বুঝি নাই। কারণ, কেবল দৃষ্ট নিংশ্রেয়সই ন্যায়বিষ্থার 
ফল বলিতেছি না, অপবর্গই ইহার মুখ্য প্রয়োজন । ইহা উপনিষদের ন্যায় কেবল অধ্যাম্মবিদ্যা 
ন। হইলেও অধ্যাত্মবিগ্ভা, এ কথ! ভাষ্যকারও বলিয়া! গিয়াছেন; স্থতরাং মোক্ষ ইহার মুখ্য প্রয়োজন 
হইবেই, ইহাতে মোক্ষোপযোগী পদ্দার্থেরই উল্লেখ করিতে হইবে, দৃষ্টমাত্র নিঃশ্রেয়সের উপষোগী 
অর্থাৎ মোক্ষের অনুপযোগী পদার্থের উল্লেখ ইহাতে কর! যাইবে না, সুতরাং মহধি মোক্ষোপযোগী 
পদার্থেরই উল্লেখ করিয়াছেন, এ কথ। ত পূর্বে তাৎপর্ধযটাকাকাঁরও বলিয়াছেন । সেই মোক্ষোপ- 
যোগী পদার্থ গুলির তবজ্ঞানে সর্ববিধ দৃষ্ট নিঃশ্রেরসেরও লাভ হয়,এ কথা ও তিনি বলিয়াছেন । কারণ, 
সর্ধববিগ্ঠাসাধ্য নিঃশ্রেক্সসলাভেই এই ন্যায়বিগ্য। নিতান্ত আবশ্যক, সুতরাং সমস্ত পদার্থের 
তত্বজ্ঞানের কথা না বলাতে মহর্ষি *নিঃশ্রেরস” শব্ের দ্বারা দৃষ্ট নিঃশ্রে্নসকে লক্ষ্য করেন নাই, 
অনৃষ্ঠ নিঃশ্রেমদ অপবর্গই তাহার অভিপ্রেত, ইহা কি করিয়া বুঝা যায়? আর আত্ম! প্রভৃতি 
পদার্থের উল্লেখ থাকাতেই থে আর ইহার মোক্ষ ভিন্ন কোন প্রয়োজন নাই, ইহাই ব। কি করিয়া 
বুঝ! যায়? অবশ্য মুখ্য প্রয়োজন আর কিছু নাই, অধ্যাত্মবিস্তা্ অপবর্গ ভিন্ন আর কোন 
মুখ্য প্রয়োজন হইতেই পারে ন।, কিন্তু স্তাপ্রবিদ্ত। ত উপনিষদের ন্যায় কেবল অধ্যাত্মবিস্তা নহে ? 
মূল কথ: "প্রনাণ[দি পদার্থের থাপন্তব জ্ঞান সংসারীর সর্বদা সর্ধত্র যথাসম্ভব ইষ্ট সাধন 
করিতেছে এবং অনই নিবারণ করিত, ইঠ। অস্বীকার করিবার উপায় নাই। এইযে 
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স্থচিরকাল হইতে (১) প্রমাণের দ্বার! সর্বদা স্বদেশে (২) প্রমেয় বুঝা! হইতেছে এবং অভিলধিত 
প্রমেয় সাধনের জন্য প্রমাণের অন্বেষণে ছুটাছুটি হইতেছে, (৩) “সংশয়'* হওয়ায় বিচারের (৪) 
“প্রয়োজন” হইতেছে, আবার কোন্টি প্রয়োজন, কোন্ট প্রয়োজন নহে, ইহা! বুঝিয়! তদনু- 
সারে কাধ্য করা হইতেছে, (৫)দৃষ্টান্ত দেখিয়! (৬) সিদ্ধান্ত বুঝ! হইতেছে এবং দৃষ্টান্ত দেখাইয়া কত 
সিদ্ধান্ত সমর্থন করা হইতেছে, প্রতিজ্ঞ, হেতু প্রভৃতি (৭) (অবয়ব) প্রপ্নোগ পূর্বক পরের নিকটে 
প্রক্কৃত বক্তবাটির প্রকাশ ও সমর্থন হইতেছে, অনেকে প্রতিজ্ঞ প্রভৃতির নাম না জানিয়াও 
উহ্হার প্রয়োগ করিতেছেন, বিশুদ্ধ (৮) তর্কের সাহায্যে (৯) নির্ণয় হইতেছে, সভা-সমিতি 
রাজধর্মাধিকরণ প্রভৃতিতে, কোথায়ও কেবল তত্ব নির্ণয়ের উদ্দেস্তে (১০) বাদ এবং অনেক 
স্থানে জিগীষাবশতঃ (৯১) জল্ন ও (১২) বিতণ্ড করা হইতেছে, অপর পক্ষের যুক্তি খগুডনকালে 
“এ হেতু হেতৃই নহে, ইহা! দৃষ্ট হেতু,” অথবা “এই হেতুতে ইহা! সিদ্ধ হইতে পারে না” ইত্যাদি 
কথ! বলিয়া (১৩) “হেত্বাভাল” প্রদর্শন করিতেছে, প্রক্কুত কথা প্রকাশের জন্য অথবা 
ছুরভিসন্ধিযুক্ত বাদীকে নিরস্ত করিয়! মাত্বরক্ষার জন্য কত (১৪) ছল করা হইতেছে, 
বাদিনিরাস প্রয়োজন ভওয়ায় আরও কত অসছুত্তর (১৫) (জাতি) করা হইতেছে, আবার 
অসদ্রত্তর জানিয়া তাহার উপেক্ষাও কর! হইতেছে, (১৬) নিগ্রহস্থানের টদ্ভাবন করিয়। 
পরাজয় ঘোষণ! হইতেছে, পরাজয়ে অনেক সময়ে তত্ব নিশ্চয়ও হইতেছে । এ সবগুলি কি 
গোতমোক্ত প্রমাণাদি ষোড়শ পদার্থের প্রকাণ্ড গণ্তীর ভিতরে থাকিয়াই হইতেছে না? কোন 
বুদ্ধিজীবী ব্যক্তি কি এই ষোড়শ পদার্থের গণ্ডীর বাহিরে যাইয়া এক দিনও জীবন যাপন করিতে 
পারেন ? এবং উহাদিগের দ্বার! কি সমাজের কোন কার্ধাই হইতেছে না? ভাবিয়া বুঝিলে 
এবং সতযোর অপলাপ না করিলে বলিতে হইবে, উহারা লোকযাত্রা নির্বাহ করিতেছে । 
প্রমাণাদি পদার্থের যথাসম্ভব তত্বজ্ঞান তত্বান্বেধী ব্যক্তির সর্বদাই যথাসম্ভব উপকার করিতেছে, 
ধাহার মুক্তি কামনা নাই, মুক্তির কথ! ধিনি ভাবিতেও পারেন ন!, তাহারও অভিলষিত দৃষ্ট 
নিঃশ্রেয়সের জন্ত তর জ্ঞান সর্বদাই আবগ্তক হয়। ত্বগবান্‌ মনু এই জন্তই অর্থাৎ প্রমাণাদি 
পদার্থের তত্বজ্ঞান সর্ববিধ কল্যাণ-লাভেই আবশুক এবং এ তত্বজ্ঞানের সাহায্যে প্রকৃত 
কল্যাণ কি, দেশের ও দশের কল্যাণ কি এবং তাহা কিরূপে হইতে পারে, তাহা বুঝিয়া লওয়৷ 
যায় এবং বুঝিয়া তদমুসারে কার্ধ্য করা যায়, এই জন্য রাজাকে আম্বীক্ষিকী বিদ্যা শিক্ষা করিতে 
উপদেশ করিয়াছেন, রাজার যে বিচার করিয়।, প্রকৃত তত্ব বুঝিয়া, তদনুসারে বিধান করিতে 
হুইবে, দেশের ও দশের কল্যাণ বুঝিতে হইবে, তাহার উপায় বুঝিয়৷ তদমুসারে কার্য করিতে 
হইবে । ফলকথা, গোতমোক্ত প্রমাণাদি পদ্দার্থবর্গের তব্বঙ্জান লাভ করিতে পারিলে তন্্ার। 
বনু বহু দুষ্ট নিঃশ্রেরস লাভ করে এবং উহার পাহাধ্ শ্রতিবোধিত আত্মাদি পদার্থের মনন 
সম্পাদন করিয়! মোক্ষ-মন্দিরের তৃতীয় সোপান নিদিধ্যাননে বসিয়া আত্মাদি প্রমেয় তত্ব সাক্ষাৎ- 
কারপূর্বক অদৃ্ নিঃশ্রেরস পরম প্রয়োজন অপবর্গ লাভ করিয়! কতকৃত্যতা! লাভ করে-- 
ফ্রিতে পারে। 
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ভাষ্য। তত্র সংশয়াদীনাং পৃথগ.বচনমনর্থকং? সংশয়াদয়ো হি যথা- 
সম্ভবং প্রমাণেষু প্রমেয়েষু চান্তরভবস্তে। ন ব্যতিরিচ্যস্ত ইতি । সত্যমেতৎ, 
ইমাস্ত চতজ্রে। বিগ্ভাঃ পৃথক্প্রস্থানাঃ প্রাণভৃতামনু গ্রহায়োপদিশ্যান্তে, 
যাসাং চতুর্ষীযবমান্বীক্ষিকী বিদ্যা!, তন্তাঃ পৃথক্প্রস্থানাঃ সংশয়াদয়ঃ পদার্থাঃ, 
তেষাং পৃথগ বচনমন্তরেণাধ্যাস্মবিগ্ভামাত্রমিয়ং স্তাৎ যথোপনিষদঃ | 
তল্মাৎ সংশরাদিভিঃ পদাঘৈ্ পুথক্‌ প্রস্থাপ্যতে | 
অনুবাদ। ( পুর্ববপক্ষ ) তন্মংধ্য অথবা সেই পুর্ব্বোক্ত সুত্রে সংশয় প্রভৃতি 
পদার্থের অর্থাৎ “সংশয়” হইতে 'ননিগ্রহস্থান” পর্যন্ত চতুর্দশ পদার্থের পৃথক্‌ 
উল্লেখ অর্থাৎ বিশেষ করিয়া উল্লেখ নিরর্থক ? কারণ, সংশয় প্রভৃতি (সৃত্রোক্ত 
চতুর্দশ পদার্থ) যথাসম্ভব “প্রমাণ”্সমূহ এবং “প্রমেয়”সমুহে অন্তভূত থাকায় 
( প্রমণ ও প্রমেয় হইতে ) অতিরিক্ত অর্থাু ভিন্ন পদার্থ নহে। (উত্তর ) এ কথা 
, কিন্তু “পৃথক প্রস্থান” অর্থাৎ বিভিন্ন ব্যাপারবিশিষ্ট এই চারিটি বিদ্ধা 
পর ” “দগুনীতি,” “বাতা?” “হ্যস্বাক্ষকী” ) প্রাণীদিগকে অনুগ্রহ করিবার 
জা ৮ উপদিষ্ট হইয়া? হইয়াছে, যে চারিটি বিদ্ভার মধ্যে এই “আস্ব।ক্ষি কী” (ম্াায়বিদ্াা ) 
চতুখী। সংশয় প্রভৃতি অর্থাৎ প্রথম সুত্রোক্ত “সংশয়” প্রস্ভৃতি “নিগ্রহস্থান” 
পর্যন্ত চতুর্দশ পদার্থ সেই ন্ায়বিষ্ভার “পৃথক প্রস্থান” অর্থাৎ অসাধারণ প্রতিপান্ত। 
তাহাদিগের পৃথক্‌ উল্লেখ ব্যতীত এই ন্যায়বিদ্যা উপনিষদের ন্যায় কেবল অধ্যাত্বিস্তা 
হইয়া পড়ে । সেই জন্য ( মহধষি গতম ) সংশয় প্রভৃতি পদার্থবর্গের দ্বারা (এই 
ম্যায়বিচ্া।কে ) পৃথক্‌ প্রস্থাপিত অর্থ অন্য বিচ্যা। হইতে. বিভিন্ন ব্যাপারবিশিষ্ট 
করিয়াছেন । 
টিপ্লনী। পুর্বপক্ষের তাৎপর্যা এই যে, *প্রমেয়্* পদার্থের মধ্যে “প্রমাণ” পদার্থ থাকিলেও 
প্রমাণত্বরূপে প্রমাণের বিশেষ জ্ঞান আবশ্তক, প্রমাণতত্বজ্ঞান ব্যতীত প্রমের তত্বজ্ঞান হইতেই 
পারে না, এ জন্ত প্রমাণের পৃথক্‌ উল্লেখ আবগ্তক, কিন্তু সংশয় প্রভৃতি স্ত্রোক্ত চতুর্দশ পদার্থের 
পৃথক্‌ উল্লেখের প্রয়োজন কি? মহর্ষি “প্রমাণ” এবং “পপ্রমেয়”” পদার্থ বলিয়াছেন, তাহার 
পরিভাষিত দ্বাদশ প্রকার “প্রমেয়” ভিন্ন আরও অনেক প্রমের় আছে, সে সমস্ত প্রমেয়ও তিনি 
মানেন, সুতরাং সংশয্াদি পণার্থগুলি প্র সকল প্রমাণ ও প্রমেয়েই অন্তভূতি থাকায় অর্থাৎ 
তাহারাও যথাসম্ভব প্রমাণ ও প্রমেয় পদার্থ হওয়াতে এঁ প্রমাণ ও প্রমেযর় হইতে কোন 
অতিরিক্ত বা ভিন্ন পদার্থ নহে, তবে আবার তাহাদিগের বিশেষ করিয়া উল্লেখ কেন? অবশ্ত 
সংশরাদি পদার্থকে কেবল “প্রমেয়ে” অন্ততূতি বলিলেও প্রক্কত স্থলে কোন্‌ ক্ষতি ছিল 
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না। ভাষ্যকার পরে আর প্রমাণে অন্তর্ভাবের কথা বলেনও নাই, কিন্তু এখানে এক সঙ্গে 
সংশয়াদি সকল পদার্থের অন্তর্ভাবের কথ! বলিতে যাইয়া! নিজ বাকোর ন্যানত৷ পরিহ্ারের 
জন্ত প্রমাণে অন্তর্ভাবের কথাও বলিয়াছেন। উহাদ্দিগের মধ্যে কোন পদার্থ যদি 
প্রমাণেও অন্তভূতি থাকে, তবে তাহা! না বলিলে নিজ বাক্যের ন্যুনতা হয়। কোন্‌ 
পদ্দার্থ প্রমাণেও অস্তভূত আছে, প্রাচীনগণ ইহার বিশেষ আলোচনা করেন নাই। তবে 
উদ্যোতকর “নির্ণয়” পদার্থের পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ ব্যাখ্যার প্রপঙ্গে লিখিয়াছেন--"অন্তাস্তর্ভীবঃ 
প্রমাণেষু প্রমেয়েযু ব”। ভাষ্যকারের মভেও “নির্ণয়” পদার্থ ষেমন পপ্রমেয়,” তন্দরপ “প্রমিতি”, 
তন্ধপ “প্রমাণ”ও হয় ( তৃতীয় সুত্র-ভাব্য দ্রষ্টব্য )। নুতরাং ভাষ্যকার “নির্ণয়” পদার্থকে লক্ষ্য 
করিয়াও প্রমাণে অন্তর্ভাবের কথা বলিতে পারেন । “অবয়ব” শব্জপ্রমাণ হইলে তাহাকে ও 
প্রমেয়ের ন্যায় প্রমাণেও যথাসম্ভব অন্তভূতি বলা যায়। কিন্তু উদ্যোতকর প্রভৃতি কেহই তাহা 
বলেন নাই । সংশগ়াদি পদার্থগুলি প্রতোকেই মহধি-কথিত প্রমাণ ও প্রমেয়ে অন্তু নহে, 
ভাই বলিয়া:ছন--“ষথাসম্ভবং” । যথাস্থ(নে এই. অন্তর্ভাবের কথ বুঝিতে হইবে । 

উত্তরপক্ষে ভাম্যকার বলিয়াছেন যে, সংশয়াদি পদার্থ প্রমাণ ও প্রমের হইতে বস্ততঃ ভিন 
পদার্থ নহে, এ কথা৷ সত্য; কিন্তু ত্রয়ী, দগুনীতি, বার্তা ও আম্বীক্ষিকী এই চারিটি 
বিদ্তা জীবের মঙ্গলের নিমিত্ত উপদিষ্ট হইয়াছে । ভগবান্‌ মনু রাজার শিক্ষণীয় বলিয়াও এই 
চারিটি বিস্তার উল্লেখ করিয়াছেন । 

"ভ্রেবিস্বেভ্য্ত্রয়ীং বিদ্যান্দগুনীতিঞ্চ শাশ্বতীং। 
আন্বীক্ষিকীঞ্চাত্মবিগ্যাং বার্তারস্তাংশ্চ লোকতঃ ॥৮ 1৭18৩। 

মনুক্ত এই চারিটি বিদ্যার পৃথক্‌ পৃথক্‌ প্রস্থান” আছে। তাৎপর্যযটাকাকার লিখিয়াছেন-_ 
“প্রস্থানং ব্যাপারঃ, অর্থাৎ এখানে প্রস্থান শব্দের অর্থ ব্যাপার । প্রতিপাদ্য বিষয়ের 
ব্যুৎপাদন বা! বোধ-সম্পাদনই বিগ্তার ব্যাপার, তাহাকে বলে বিদ্যার প্রস্থান । আবার প্রস্থান 
শব্ধটি কম্ম গ্রতায়ে নিষ্পন্ন হইলে অর্থাৎ বিদয। যাহাকে প্রস্থিত বা বোধিত করে, এই অর্থে নিষ্পন্ন 
হইলে, এ প্রস্থান শব্ের দ্বারা বুঝিতে হইবে--বিদ্যার--সেই অসাধারণ প্রতিপাদ্য । কারণ, 
বিদ্যা সেই প্রতিপাদ্যেরই বুযুৎপাদন বা! বোধ সম্পাদন করে। “পৃথক্‌প্রস্থানবিদ্তা” বলিলে 
সেখানে * প্রস্থান” শব্ের দ্বার! পূর্বোক্ত ব্যাপার বুঝিতে হইবে । কোন পদার্থকে পপ্রস্থান” 
বলিলে সেখানে প্প্রস্থান” শবে দ্বার অসাধারণ প্রতিপাদ্য বুঝিতে হইবে । পূর্বোক্ত চারিটি 
বিস্তার এই প্রস্থান-ভেদেই ভেদ হইয়াছে । তন্সধো এত্রয়ী*র প্রস্থান অর্থাৎ অসাধারণ প্রতি 
পাদ অধ্িছোজ্র হোমাদি। প্দগুনীতি”র প্রস্থান শ্বামী, অমাত্য প্রভৃতি । “বার্তা” র প্রস্থান 
হুলশকটাদি। ““আব্বীক্ষিকী”র প্রস্থান সংশয্াদি- পদার্থ। ধদি এই আৰ্বীক্ষিকীতে 
সংশয়াদি চতুর্দশ পদার্থের বিশেষ করিয়! উল্লেখ না থাকে, তাহা হইলে ইহা চতুর্থী বিস্ত। হইতে 
পারে না। ইছাকে “ত্রয়ী”র মধ্যে গণ্য করিতে হয়, “বার্তা” বা “দগ্ডনীতি”*র মধ্যে গণ্য 
করা অসম্ভব ।/ সুতরাং পূর্বোক্ত বিদ্ধ! চারিটি হয় না, উহারা তিনটি হইয়া পঁড়ে। তাই 
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বলিয়াছেন---“অধ্যাত্ববিস্ভামাত্রমিয়ং স্যাৎ” । ্ঠায়বিদ্তা উপনিষদের ন্কায় কেবল অধ্যাত্মবিস্কা 
হইয়া পড়ে। পূর্বোক্ত মন্ুবচনে “আত্মবিদ্যা”” ”আন্বীক্ষিকী””রই বিশেষণ । প্রাচীন ভাষ্যকার 
মেধাতিথি চরমকল্পে তাহাই বলিয়াছেন । ভাষ্যকার বাৎন্তাক্নও তাহাই বলিপ্পাছেন, কিন্ত 
ক্সবিস্তা উপনিষদের ন্যায় কেবল অধ্যাত্মবিপ্তা নহে, ইহা ভাষ্যকার বাৎন্তারন না বলিয়! পারেন 
না। ফলকথা “ত্রয়ী প্রভৃতি অন্ত ক্বিগ্যার প্রস্থান হইতে ন্তায়বিস্ার প্রস্থান-ভেদ থাকায় ইহা 
এ অন্ত বিদ্তা হইতে ভিন্ন, ইহা! ত্রয়ী নহে, ইহা চতুর্থী বিদ্তা, ইহা জানাইবার জন্য এবং এ 
সংশয়াদি পৃথক্‌ প্রস্থানগুলির বিশেষরূপে বোধ সম্পাদনের জন্য মহধি উহাদিগের পৃথক্‌ উল্লেখ 
করিয়াছেন । সংশয়াদি পদার্থগুলির ম্থক্‌ উল্লেখ না৷ করিলে তাহার পৃথকৃভাবে ব্যুৎপাদন 
কিরূপে হইবে? ন্ডারাক্গ সংশক্াদি পদার্থের ব্যৎপাদনই যে ন্তায়বিদ্তার ব্যাপার ; এই ব্যাপার- 
ভেদেই স্তায়বিদ্ভার অন্য বিস্তা হইতে ভেদ হইয়াছে এবং ভেদ বুঝা! গিকম্সাছে। সুতরাং মহধি 
সংশয়াদি পদার্থবর্গের দ্বারা স্তায়বিদ্তাকে পৃথক্‌ ব্যাপারবিশিষ্ট করার উহাদিগের পৃথক্‌ উল্লেখ 
সার্থক হইয়াছে, উহা! অনর্থক হয় নাই। পরে ইহা আরও ব্যক্ত হইবে । 
উন্ার্ধ্য। তত্র নানুপলন্ধে ন নিণীঁতেহর্থে ন্যাক্ঃ প্রবর্ততে, কিং 
তহি ? সংশযিতেহর্থে । হথোক্তং “বিস্বশ্টু পক্ষপ্রতিপক্ষাভ্য।মর্থাবধারণং 
নির্ণয়” ইতি । বিমর্শঃ সংশয়ঃ, পক্ষপ্রতিপক্ষৌ ন্যায়প্রবৃত্তিঃ, অর্থাব- 
ধারণং নিণয়স্তত্বজ্ঞানমিতি । সচায়ং কিং স্বিদ্দিতি বস্তবিমর্শমাত্রমনব- 
ধারণং জ্ঞানং সংশয়ঃ প্রমেষেহস্ত ভবন্েবমর্থং পৃথগুচ্যতে । 


অনুবাদ । তন্মধ্যে__অত্ভ্কাত পদার্থে শ্যায় প্রবৃত্ত হয় না, নিশ্চিত পদার্থে ন্যায় 
প্রবৃত্ত হয় না। প্রশ্ন) তবেকি? (উত্তর) সন্দিগ্ধ পদার্থে ম্যায় প্রবৃত্ত হয়। 
বখা (মহষি গোতম) বলিয়াছেন-৮সংশয় করিয়া পক্ষ ও প্রতিপক্ষের দ্বারা পদার্থের 
অবধারণ নির্ণয়” । €১ অঃ, ৪১ সুর্র)। বিমর্শ” বলিতে সংশয়, ( সেই সূত্রে ) 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষ বলিতে ন্যায়প্রবৃত্তি। অর্থাবধারণ বলিতে নির্ণয়, তত্বভস্কান। 
ইহাই কি ? অথবা! ইহা! নহে? এইরূপে পদার্থের বিমর্শ মাত্র কি না__অনিশ্চয়।আ্মক 
ভ্কানরূপ সেই এই € স্যায়া্গ ) সংশয় “প্রমেয়ে অর্থ প্রমেয় পদার্থের অন্তর্গত 
চানপদার্থে অন্তভূর্তি হইয়াও এই জন্য অর্থাৎ স্যায়প্রবৃত্তির মূল বলিয়া পৃথক্‌ 
উক্ত হুইয়াছে। 

বিবৃতি । যে পদার্থে কাহারও কোনরূপ সংশয় হয় নাই, তাহা! লইয়া! কাহারও বিবাদ 
হয় না। তাহা! লইয়া! বিবাদ করিলে মধ্যস্থ ব্যক্তিরা তাহা শুনেন না। নিরর৫থক পাগ্ডত্য 
প্রকাশ নিরপেক্ষ মধ্যস্থ-সমাজে কখনও আদৃত হয় নাঁ। বিভিন্নবার্দীর কথা গুনিয়া মধ্যস্থ- 
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গণের সংশয় হইলে কাহার! কোন পক্ষেরই অনুমোদন করিতে পারেন না, স্থতরাং মধাস্থগণের 
সংশব্ধ নিরাসের উদ্দেশ্তে বাদী ও প্রতিবাদী স্ব স্ব পক্ষের সংস্কাপন এবং পরপক্ষ-সাধনের খগুনে 
প্রবৃত্ত হইক়্া থাকেন । ফলতঃ ইহাকেই বলে স্তায় প্রবৃত্তি! সংশয় ব্যতীত ইহা ঘটে না। 
স্কতরাং সংশয় ইহার মূল, এ জন্থ ন্যায়বিদ্যায় সংশয় পদার্থের পৃথক্‌ উল্লেখ হইম্াঁছে। 
টিপ্লনী। ভাষ্যকার পূর্বে বলিয়াছেন যে, সংশয় প্রভৃতি নিগ্রহস্থান পর্য্যস্ত চতুর্দশ পদার্থ 

স্তাক্সবিদ্যার পৃথক্‌ প্রস্থান, অর্থাৎ অপাধারণ প্রতিপাদ্য । এজজ্ঠ ন্যায়বিদায় উহাদিগের পৃথক্‌ 
উল্লেখ আবশ্তক, নচেৎ ন্টার়বিদ্যা কেবল অধাত্মবিদা! হইয়! পড়ে । কিন্তু এ সংশয়াদি পদার্থ 
ম্ঠায়বিদ্যার অসাধারণ প্রতিপাদ্য কেন হইয়াছে, স্যায়বিদা! কেবল অধ্যাত্মবিদ্যাই কেন নহে, 
ইছা বুঝাইতে হইবে । এ জন্য ভাষ্যকার এখন হইতে এ সংশয়াদি চতুদ্দশ পদার্থের যথাক্রমে 
প্রত্যেকটিকে ধরিয়া এবং প্রকৃত বক্তব্য সমর্থনের জন্য উহাদিগের অনেকের স্বরূপ বর্ণন 
করিয়া স্তায়বিদ্যায় উহাদিগের পৃথক উল্লেখের কারণ সমর্থন করিয়াছেন । তন্মধ্যে সংশয়ের 
কথাই প্রথম বক্তব্য । কারণ, সংশয়ই উহাদিগের মধ্যে প্রথম । তাই “তত্র” এই কথার দ্বারা" 

ংশয়কেই নির্ধারণ করিয়! লইয়্াছেন। অর্থাৎ তন্মধ্যে সংশয় এইনব্প। পরবর্তী “সংশয়” 
শব্দের সহিত উহ্বার যোগ করিতে হইবে । 

ষে পদার্থ একেবারে অজ্ঞাত, তাহাতেও ন্তায়প্রবৃত্তি হয় ন।, যাহা নির্ণীত, তাহাতে ও স্তায়- 

প্রবৃত্তি হয় না। ইহার দ্বার! বুঝিতে হইবে, যাঁহ। সামান্ তঃ জ্ঞাত, কিন্ত বিশেষরূপে অনির্ণীত, 
তাহাতেই সন্তান প্রবৃত্তি হয় । পর্বতকে জানি, কিন্ত তাহাতে বহ্ছি আছে কি না, এইরূপ সংশয় 
হইতেছে, সুতরাং সামান্ততঃ নির্ণাত হইলেও বিশেষরূপে অনির্ণাত হইতে পারে। যেরূপ 
যাহা অনির্ণীত, সেইব্ূপেই তাহাতে সংশর হয়। সেইরূপে সন্দিগ্ধ সেই পদার্থেই স্তারপ্রবৃত্তি হয়, 

ংশর না হইলে তাহা হয় না, সুতরাং সংশয় স্তায়ের অঙ্গ । এ কথা মহধি নিজেও বলিয়াছেন, 
ইহ! দেখাইবার জন্য ভাষ্যকার মহধির নির্ণয়লক্ষণ স্থত্রটিকে উদ্ধত করিয়াছেন। সেই সুত্রে 
“বিমৃশ্ত* এই কথার দ্বার! সংশয় পাওয়া গিয়াছে । কারণ, সংশয়কেই মহষি “বিমর্শ” বলিয়াছেন 
এবং প্র স্থত্রে ষে “পক্ষ”ও প্রতিপক্ষ” শব্দ আছে, উহার দ্বারা সেখানে ন্তায়প্রবৃত্তিই বুঝিতে 
হইবে, উহ্বাই সেখানে “পক্ষ” ও “প্রতিপক্ষ*+ শব্দের লাক্ষণিক অর্থ ( নির্ঘয়স্ুত্র দ্রষ্টবা )। 
ফলতঃ মহুধির নির্ণয়-স্যত্রের দ্বারা'ও সংশগ়্ স্তায়প্রবুত্তির মূল, ইহা প্রকটিত আছে, ইহাই 
এখানে ভাস্কারের মূল তাৎপর্য । সংশয়ের পরে স্তাক়প্রবৃতি, তাহার দ্বারা পদার্থের অবধারণ, 
ইহাই সুত্রার্থ। বিপরীতভাবে পদার্ণাবধারণ' মহধির “নির্ণয়” পদার্থ নহে, তাই ভাঙ্যকার এ 
নির্ণয়ের পুলর্ব্যাখ্যা করিয়াছেন “তত্বজ্ঞান” ৷ এখন মূল কথা৷ এই যে, সংশয় জ্ঞানপদার্থ, মহধি- 
কথিত দ্বাদশবিধ প্রমেয় পদার্থের মধ্যে জ্ঞানের উল্লেখ থাকায় জ্ঞানত্বরূপে সংশয়েরও উল্লেখ 
হইয়াছে, কিন্তু তাহাতে সংশয়ের বিশেষ জ্ঞান হয় না। সংশয় স্যার প্রবৃত্তির মূল, সুতরাং স্যায়াঙ্গ, 
গ্তাঁয়ে উচ্থার বিশেষ জ্ঞান আবশ্থাক, সেই জন্যই আবার বিশেষ করিয়া, পৃথক করিয়া গ্যায়বিদ্যায় 
সংশয় পর; ৫ঘের উল্লেখ হইয়াছে । অবশ্ত নির্ণয় মাত্রই সংশরপূর্বক নছে, মধান্থহীন “বাদ” 
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বিচারেও নির্ণয় হয়, সেখানে কাহারও পূর্বে সংশয় নাই, মহষির নির্ণয়স্থজ্রেও নির্ণয় মাত্রে পুর্বে 
₹শয়ের কথা বলা হয় নাই । কিন্ত নির্ণরমান্র সংশয়পুর্ববক না হইলেও বিচার সংশয়পুর্বর্বকই | 
ভাষ্যকারও এখানে সেই তাত্পর্য্ে সংশককে ন্াকপ্রবৃত্তির মুল বলিরাছেন। বথাস্থানে এ 
সকল কথার বিশেষ আলোচন। দ্রষ্টব্য । 
ভধ্য। অথ প্রয়োজনং, যেন প্রযুক্তঃ প্রবর্ততে তৎ প্রয্বোজনং, 
যমর্থমভীপ্পন্‌ জিহাসন্‌ বা কন্দমীরভতে | তেনানেন সব্ধে প্রাণিনঃ 
সর্ববাণি কর্মমাণি সর্ববাশ্চ বিদ্যা! ব্যাণ্তাঃ | তদাশ্রয়শ্চ শ্টাষঃ প্রবর্ততে | 
অনুবাদ। অনন্তর অর্থাৎ সংশয়ের পরে প্রয়োজন € পৃথক্‌ উক্ত হইয়াছে ) 
যাহার দ্বাগ প্রযুক্ত হইয়া (জীব) প্রবৃত্ত হয়, তাহাকে প্রয়োজন বলে । ফলিতার্থ 
এই যে, যে পদার্থকে পাইতে ইচ্ছা করতঃ অথব। ত্যাগ করিতে ইচ্ছ। করতঃ কম্ম 
আরস্ত করে (তাহাই প্রয়োজন )। সেই এই প্রয়োজন কর্তৃক সর্ববপ্রাণী, সর্বব- 
কল্ম এবং সর্বববিগ্যা ব্যাপ্ত, অর্থাৎ সর্বত্রই প্রয়োজন আছে, প্রয়োজনশুহ্্য কিছুই 
নাই । এবং “তদাশ্রয়” হইয়া অর্থাৎ সেই প্রয়োজনের আশ্রিত হইয়া “ন্যায়” প্রবৃত্ত 
হয় অর্থা প্রয়োজন “জ্ঞান” ব্যতীত কোথায়ও ন্যায় প্রবৃত্তি হয় না। 
টিপ্লনী। সংশয়ের” পরে “প্রক্মোজন” পৃথক্‌ উক্ত হইয়াছে কেন, এতদুত্তরে ভাষ্যকার 
“প্রয়োজনে””র স্বরূপ বর্ণন পুর্বক বলিয়াছেন যে, সমস্তই প্রয়োজনব্যান্ত, প্রয়োজনশন্ত কিছুই 
নাই; সর্ববিদ্য। এবং সর্ব কর্ম যখন 'প্রয়োজনব্যাপ্ত, তখন সর্ধবিদ্যার প্রদ্দীপ, সর্ব কন্মের 
উপায় এই ন্ভায়বিদ্যায় “প্রয়োজন” বিশেষরূপে ব্যুত্পাদ্য । পরস্ত “প্রপ্লোজন”ও সংশয়ের নার 
“ন্যায়ের অঙ্গ । প্রয়োজন না বুঝিলে ন্যায় প্রবৃত্তি হয় না। স্ৃতরাং স্যায়বিগ্ঠায় প্রয়োজন 
বিশেষক্ধপে বুযুৎপাদ্য, তাই তাহার পৃথক উল্লেখ হইয়াছে । ভাষ্যে “তদা শ্রয়শ্চ” এখানে 
“তত্প্রয়োজনং আশ্রয়ে। যহ্্য”” এইক্ধপে বহুব্রীহি সমাসে উহার অর্থ “তদাশ্িত*। উদ্যোতকর 
বলিয়াছেন--প্যেমন পণ্ডিত রাজাশ্রিত, তদ্রপ স্তায় প্রয়োজনের আশ্রিত । প্রয়োজনের আশ্রয় 
বলিয়াছেন--উপকারকত্ব। প্রযোজন হ্য।য়ের আশ্রক্স অর্থাৎ উপকারক কেন? এতছৃত্তরে বলিয়া- 
ছেন যে, স্ঠায়ের দ্বার! বস্ত পরীক্ষার মূলই প্রয়োজন । “প্রযুজ্যতেহনেন”, এইর্‌প ব্যুৎ্পত্তিতে বুঝ 
যায়, বাহ! জীবের প্রবৃত্তির প্রযোজক, টা প্রয়োজন। ভাষ্/কার প্রথমতঃ *প্রয়োজন” শব্দের 
এরূপ বুৎপত্তি সচনার সহিত প্রস্মোজন ব্যাখ্যা করিক্জা শেষে উহ্ারই ফলিতার্থ বর্ণন করিয়া 
পুনর্ব্যাখ্যা করিয়াছেন । ভাব্যকারের মতে প্র।প্য পদার্থের গ্ভার় ত্যাজা পদার্থ ও “প্রয়োজন”, | 
কারণ, ত্যাজ্য পদার্থকে ত্যাগ করিবার জন্তও জীব কর্মে প্রবৃত্ত হইতেছে, সুতরাং প্রাপ্য 
পদার্থের ন্যায় ত্যাজ্য পদার্থও কর্ণপ্রবৃত্তির প্রযোজক । এইবপ প্রবৃত্তির প্রধোজককেই তিনি 
প্রর়োজন বলিযাছেন। কারণ, *প্রয়োজন” শব্দের ব্যুৎপত্তির দ্বার! তাহাই বুঝা যায়। এই 
৫ | 
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জন্তই ভাষ্যকার আদিভাষ্যে ত্যাজ্য পদার্থকেও “অর্থ” শবের দ্বার প্রকাশ করিয়! আসিয়াছেন। 
ত্যাজ্য পদ্দার্থও “ত্যাগ” করিবার জন্ত অর্থযমান হয়, সুতরাং তাহাও “অর্থ” | 

মহবি-কথিত আত্ম! প্রভৃতি দ্বাদশ প্রকার প্প্রমেয়ে”র মধ্যে অনেক প্প্রয়োজন”” পদার্থ 
বল! হইয়াছে, পরম প্রয়োজন “অপবর্গ”ও তাহার মধ্যে বল! হইয়াছে । স্সুথ প্রভৃতি প্রয়োজন 
পদ্দার্থ বিশেষ কারণে তাহার মধ্যে বল! ন! হইলেও সেগুলিও প্রয়োজন বলিয়! মহধির স্বীকৃত । 
স্থতরাং সামান্ প্রমেয়ের মধ্যে সেগুলি থাকায় সামান্ততঃ প্রয়োজন পদার্থ প্রমেয়ে অন্তভূতি, 
ইহা বল! যাইতে পারে । ভাষ্যকার এখানে এ অস্তর্ভাব ও পুথক উক্তিবোধক কোন সন্দর্ভ না 
বপিলেও তাহার বক্তব্য চিন্তা করিয়া! তাহা! এখানে বুঝিয়া লইতে হইবে। আমার বিশ্বাস, 
এখানে ভাব্যকারের অন্তান্ স্থানের স্তায় পৃথক উক্তিবোধক সন্দর্ভ ছিল। সে পাঠ লুপ্ত 
হইয়া গিয়াছে । ্ুুধীগণ ইহা ভাবিয়া! দেখিবেন। 

এ্ভাস্য । কঃ পুনরয়ং ন্যায়ঃ ? প্রমাণৈরর্ধপরীক্ষণং ন্যায়) প্রত্যক্ষ 
গ্মাশ্রিতমন্ুমানং, সাহন্বীক্ষা, প্রত্যক্ষাগমীভ/মীক্ষিত স্যান্বীক্ষণমন্থীক্ষা, 
তয়। প্রবর্তিত ইত্যান্বীক্ষিকী, ন্যায়বিস্ঞ। গ্যা়শান্ত্রং। ঘৎ পুনরন্ুমানং 
প্রত্যক্ষাগমবিরুদ্ধং ন্যায়াভাসঃ স ইতি । 

অন্ুবাদ। (প্রশ্ন) এইচ্ঠায় কি? অর্থাৎ পুর্বেব সংশয় ও প্রয়োজনকে যে 

স্যায়ের অঙ্গ বল! হইয়াছে, সে ম্যায় কাহাকে বলে £ উেত্তর) সমস্ত প্রমাণের দ্বারা 
অর্থাত সর্ববপ্রমাণমুলক প্রতিজ্ঞ! প্রভৃতি পঞ্চাবয়বের দ্বার অর্থের অর্থাশড সাধ্য 
সাধন হেতুপদার্থের পরীক্ষ। ন্যায় । ফলিতার্থ এই যে, প্রত্যক্ষ ও আগমের অবিরোধী 
অনুমান প্রমাণ, অর্থাৎ এরূপ অনুমান প্রমাণই পুর্বে “ন্যায়*” নামে কথিত হইয়াছে। 
তাহা। “অন্বীক্ষা,”, অর্থাৎ এরূপ অনুমানকেই অন্বীক্ষ! বলে । প্রত্যক্ষ ও আগম- 
প্রমাণের দ্বার! জ্ঞাত পদার্থের অস্বীক্ষণ অস্বীক্ষা, অর্থা প্রত্যক্ষ ও শব্দ প্রমাণের দ্বার! 
কোন পদার্থকে বুঝিয়৷ পরে যে অনুমানের দ্বার আবার তাহাকে বুঝা হয়, সেই 
অন্সমানপ্রমাণকে “অস্বীক্ষাণ” বলা যাঁয়। সেই অস্বীক্ষার নিমিত্ত অর্থা এ সম্বন্ধে 
সমস্ত জ্ঞাতব্য বর্ণনার জন্য প্রবৃত্ত € প্রকাশিত ) হইয়াছে, এ জন্য *“আশম্বীক্ষিকী* 
“ভ্টায়বিদ্যাঠ” “ন্যায়শান্্,”” অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত অস্বীক্ষ! বা মায়ের নিমিত্ত প্রকাশিত 
হইয়াছে বলিয়াই এই বিদ্ভাকে “আম্বীক্ষিকী” বলে, পন্তায়বিদ্ধা” বলে, পন্যায়শান্ত্র” 
বলে। যাহ! কিন্তু প্রত্যক্ষ অথবা! শব্দ প্রমাণের বিরুদ্ধ অনুমান, তাছ। ন্যায়াভাস 
€ অর্থাত তাহা হ্যায় নহে )। 

টিপ্লনী। অন্মান প্রমাণ সামান্ততঃ দ্বিবিধ) স্ার্থ এবং পরার্থ ;--যেখানে নিজে বুৰিবার 
'জন্য অন্্মান্ুকে আশ্রয় করা হয়, সেই অনুমান স্বার্থ; যেখানে প্রতিবাদীকে নিজের মতটি 
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বুঝাইবার জন্য 'অন্ুমানকে আশ্রয়, করা হয়, সেই অনুমান পরার্থ। এই পরার্থাঙ্গমানে 
প্রতিজ্ঞ। প্রভৃতি পাঁচটি বাকের দ্বার নিজের মতের প্রতিপাদন কর! হইয়! থাকে । যেমন 
কোন বাদী পর্বতে বহ্ি আছে, ইহা অন্ুমান-প্রমাগের দ্বারা প্রতিবাদীকে বুঝাইতে গেলে 
প্রথমে বলিবেন--৫১) পপর্বতো বহ্ছিমান্”* অর্থাৎ পর্বতে বহি আছে, বাদীর এই বাক্যের 
নাম “প্রতিজ্ঞা” । তাহার পরে প্র বাক্যার্থ সমর্থনের জন্য হেতুবাক্য বলিবেন (২) *ধূমাৎ” 
অর্থাৎ বিশিষ্ট ধূম ইহার হেতু । বাদীর এই বাক্যের নাম “হেতু”। তাহার পরে বিশিষ্ট ধুম 
থাঁকিলেই যে সেখানে বহ্থি থাকে, ইহা বুঝাইতে তৃতীয় বাক্য বলিবেন (৩) “যো যে! ধূমবান্‌ 
স বক্রিমাঁন্‌ যথা মহানসং+” অর্থাৎ যেখানে যেখার্নে বিশিষ্ট ধুম থাকে, সেই সমস্ত স্থানেই বহ্ছি 
থাকে, যেমন পাকণৃহ । বাদীর এই বাক্যটির নাম “উদাহরণ” | তাহার পরে এরূপ ধূম যে 
পর্বতে আছে, ইহা বুঝাইবার জন্য বাদী চতুর্থ বাক্য বলিবেন (৪) “তথাঁচ ধুমবান্‌ পর্ববতঃ,, 
অর্থাৎ পর্বত সেই প্রকার ধূমবিশিষ্ট । বাদীর এই বাক্যটির নাম “উপনয়” । তাহার পরে 
উপসংহারের দ্বার! পূর্বোক্ত সকল বাক্যের ফলিতার্থ বুঝাইবার জন্য বাদী পঞ্চম বাক্য বলিবেন-- 
( ৫) “তম্মাৎ ধূমাৎ পর্বতো! বহ্নিমান্” অর্থাৎ অতএব ধূম হেতৃক পর্বতে বন্ছি আছে ১ বাদীর 
এই বাক্যের নাম “্নিগমন+ । (অবয়ব প্রকরণে ইহাদিগের বিস্তৃত বিবরণ দ্রষ্টব্য )। 
্বার্থানুমানে প্রতিজ্ঞাদি বাক্য-প্রয়োগ নাই । এবং গুরুশিষ্য প্রভৃতির “বাদ+-বিচারেও সর্বত্র 
উহা'দিগের প্রয়োগ নাই । প্র সকল বাক্য প্রয়োগ না করিয়া ও বাদবিচার হইতে পারে ( বাদস্থত্র 
দ্রষ্টব্য )। যথাক্রমে প্রযুক্ত পূর্বোক্ত প্রতিজ্ঞাদদি বাক্যসমষ্টিকেও পন্যায়” বলা হইয়াছে । পরে 
ভাষ্যকারও তাহা বলিয়াছেন। প্রতিজ্ঞাদি পাঁচটি বাক্য এর স্ায়বাক্যের এক একটি অংশ, 
এ জন্য উহ্বা্দিগকে ন্যায়ের “অবয়ব” বলা হইয়াছে | মহর্ষি গোতম এই ন্যায়ের পাঁচটি “অবয়ব” 
বলিক্ষাছেন, এ জন্য গোতমোক্ত ন্যায়কে “পঞ্চাবয্পব” ন্যায় ৰবলে। ভাষ্যকার পূর্বে সংশয় ও 
প্রয়োজনকে ন্যায়ের অঙ্গ বলিয়াছেন, তাহাতে এ স্টায় বলিতে কি বুবিব? এইক্প প্রশ্ন 
হইবেই ;-_-এ জন্য ভাষ্যকার নিজেই সেই প্রশ্ন করিয়া উত্তর দিয়াছেন যে, প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাৰয়বের 
দ্বার হেতু-পরীক্ষাই এখানে ন্যান্ন। প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চ বাক্য নিজে প্রমাণ না! হইলেও উহাদিগের 
মূলে প্রত্যঙক্ষাদি চারিটি প্রমাণ আছে । কেন আছে, কিরূপে আছে, ইহা! ষথাস্থানে ( নিগমনস্তর- 
ভাষ্যে) দ্রষ্টব্য । ভাষ্যকার এখানে “প্রমাণৈ২* এইরূপ বহুবচনান্ত প্রমাণ শবঝের দ্বারা সেই 
প্রতিজ্ঞা পর্থাবয়বকেই লক্ষ্য করিয়াছেন ৷ প্র পঞ্চাবয়ব প্রয়োগ করিয়া! যে অনুমান প্রমাণ 
উপস্থিত করা হয়, তাহাই হেতুর পরীক্ষা। যে হেতুর দ্বারা কোন সাধা সাধন করা হয়, সেই 
হেতুটি পরীক্ষিত হইলেই তাহার দ্বারা সেখানে সাধ্যসিদ্ধি হইয়া! যায়। পঞ্চাবয়বের দ্বারা 
সাধ্যের পরীক্ষা অর্থাৎ সাধ্যসিদ্ধিকে ন্যায় বলিলে ফলকেই ন্যায় বল! হয়, তাহাতে সাধ্য- 
সিদ্ধি ন্যায়ের ফল হয় না। বস্ততঃ উহা! ন্যায়েরই ফল হইবে, এ জন্ত তাৎপর্যাটাকাকার 
এখ।নে ভাষ্যোক্ত'অর্থ শব্দের অর্থ বলিয়াছেন হেতু । অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবপ্নবের দ্বারা অর্থের, 
কি না-_হেতু পদার্থের পরীক্ষাই ন্যায় । সাধ্যসিদ্ধি তাহার ফল। কোন সাধ্য সাধনের জন্য 
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কোন হেতু পদার্থ গ্রহণ করিয়। প্রকৃত 'অন্ুমান প্রমাণ প্রদর্শন করিলে প্র হেতু পরীক্ষিত হয়। 
সুতরাং এ অন্গুমান-প্রমাণই হেতুপরীক্ষা এবং উহ্থাই এখানে ন্যায় অর্থাৎ অনুমান প্রমাণরূপ 
্ঠায়ই পুর্বে বলা হইয়াছে, ইহাই ভাষ্যকারের উত্তরের তাৎপর্ধ্যার্থ। সে কিরূপ অনুমানপ্রমাণ ? 
ইহা বলিতে বহুবচনাস্ত প্রমাণ” শব্দের দ্বার! প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বের কথ! বলিয়া ভাব্যকার 
জানাইয়াছেন যে, ষে অন্ুমানপ্রমাণ বাধিত হয় না, এমন অনুমানই ন্যায় প্রতিজ্ঞা পশবদ্ধব 
বারা অনুমান প্রদর্শন করিলে সে অনুমান কখনও বাধিত হয় না। কারণ, এ পঞ্চাবয়বের মুলে 
সর্বপ্রমাণ থাকে, সুতরাং সেই স্থলীয় অনুমান-প্রমাণ অন্ঠান্ত প্রমাণের অবিরুদ্ধ হইবেই । তাহা 
হইলে এঁ কথার দ্বারা বুঝিতে হইবে যে, যে অস্গুমান অন্য প্রমাণের অবিরুদ্ধ, তাহাই ন্যায় । যে 
অন্কুমানে পথ্শবয়ব প্রবুক্ত হয়, তাহাই ন্যায়, ইহ] বুঝিতে হইবে না, তাহ! হইলে গুরুশিষ্যাদির 
বাদ্দবিচারে যেখানে পঞ্চাবনবপ্রয়োগ হয় নাই, সেই স্থলীয় অন্কমান ন্যায় হইতে পারে ন!। 
ভাষ্যকার পরেই তাহার পুর্বকথার এই ফলিতার্থ বা তাৎপর্য্যার্থ নিজেই বলিয়াছেন যে, প্রত্যক্ষ 
ও আগমের অবিরুদ্ধ অনুমান ন্যায় । অর্থাৎ পূর্বোক্ত হেতুপরীক্ষ! বলিতে অনুমান-প্রমাঁণ বুঝিবে 
এবং “পঞ্চাবয়বের” দ্বারা এই কথা হইতে প্রত্যক্ষ ও আগমের আশ্রিত, এইরূপ তাৎপর্যযার্থ 
বুঝিবে। “প্রত্যক্ষ ও আগমের আশ্রিত” ইহার অর্থ__ প্রত্যক্ষ ও শব্দপ্রমাণের অবিরোধী । 
উদ্যোতকরও এ কথার এ মর্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ভাষ্যকার শেষে আবার বলিয়াছেন যে, 
পুর্ব্বোক্ত স্তায়কে “অন্বীক্ষা”ও বলে । “অনু” শব্দের অর্থ পশ্চাৎ। যাভার দ্বারা পশ্চাৎ ঈক্ষণ 
কি না--জ্ঞান হয়, তাহাকে “অন্বীলগণ” বল৷ যায়। যেখানে প্রত্যক্ষ ও শব্প্রমাণের দ্বারা বুঝিনা 
শেষে বিশেষ জ্ঞানের জন্ত অথবা দৃঢ়তর জ্ঞানের জন্ত অথব! প্রতিবাদীকে মানাইতে মধ্যঞ্থের 
সংশয় নিবৃত্তির জন্য অনুমান-প্রমাণকে আশ্রয় কর! হয়, সেখানে প্র অন্ুুমানকে “অন্বীক্ষা* বলা 
ষায়। বস্ততঃ ভাষ্যকার “অন্বীক্ষা” শব্দের ব্যুতৎপন্তি প্রদর্শন করিয়া জানাইয়াছেন 
ষে, “অন্বীক্ষা”” হইলে তাহা প্রত্যক্ষ ও শব্দ-প্রমাণের অবিরোধী অন্ুমানই হইবে, 

সুতরাং “মন্বীক্ষা” শব্দের অর্থও পন্য” । অনেক শব্দের বুযুৎপন্তিলভ্য অর্থ সর্বত্র থাকে 

না; কিন্তু তাহার ব্যুৎপন্ভি পর্য্যালোচনার. দ্বার! প্ররুতার্থ নির্ণয় কর! যায় এবং করিতে 

হয়। পরস্ত প্রতিজ্ঞারদদি পধ্াবয়বের মূলে সর্ধ প্রমাণ থাকে, ভাধ্যকারের এই 
সিদ্ধান্তানুসারেও ভাষ্যকার এখানে “অন্বীক্ষা” শবের এরূপ ব্যুৎ্পত্তি ব্যাখ্যা করিতে পারেন 
এবং তদনুসারে তাহার পূর্বোক্ত গন্যাক়”গকে “অন্বীক্ষা” বলিতে পারেন। সর্বত্র অনুমেয় 
পদার্থটি সাক্ষাৎ সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ ও শব্দ প্রমাণ দ্বার পুর্ব বুঝিতে হুইবে ; নচেৎ সেখানে অন্মান 
“অন্বীক্ষ1” হইবে না, ইহ কিন্তু ভাষ্যকারের তাৎপর্য নহে। প্র কথার দ্বারাও তাৎপর্য 
বুঝিতে হুইবে যে, যাহ? প্রত্যক্ষ ও শব্ব-প্রমাণের অবিরোধী অনুমান, অর্থাৎ যাহাঁকে পূর্বে 

“ন্যায়” বলিয্লাছি, তাহাকেই “অন্বীক্ষা” বলে । ভাষাকার “আন্বীক্ষিকী* শব্দের দ্বারা ষে এই 

ন্যাক্-বিদ]াকে বুঝা যায় এবং তাহাই বুঝিতে হইবে, ইহা বলিবার জন্তই শেষে «“অন্বীক্ষার” 

কথা তুলিযাছেন এবং পুর্ববোক্ত স্তায়কে ই “অস্বীক্ষা” বলিয়াছেন, ধ্যুৎপত্তিলভ্য অর্থের ব্যাথ্য। 
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করিয়া প্অন্বীক্ষা” শব্দের পূর্বোক্ত অর্থের সমর্থন করিয়াছেন, স্ৃতরাং পুর্বোক্ত পন্যায়*ই 
ভাষ্যকাঁরের মতে “অন্বীক্ষা” শব্দের প্রকৃতার্থ বুঝিতে হইবে । অর্থাৎ যাহা! ন্যায়”, তাহাই 
“অন্বীক্ষা” এবং তাহাই “পরীক্ষা” বা হেতুপরীক্ষা, এখানে এ সবগুলিই একার্থ, ইহাই ভাষ্য- 
কারের কথা। পূর্বোক্ত অনুমানরূপ ন্যায়কেই “অন্বীক্ষা” বলে এবং এঁ অন্বীক্ষার নির্ববাহক 
শাস্ত্র বলিয়াই স্তায়শাস্ত্রকে “আন্বীক্ষিকী” বলে, “ন্যাক়বিদ্যা” বলে। কোষকার অমর সিংহও 
বলিয়াছেন-__“আবন্বীক্ষিকী তর্কবিদ্য।” | “তর্ক” শবও পূর্বোক্ত “ন্যায়” অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে । 

ভাষ্যকার যে প্রত্যক্ষ ও আগম-প্রমাণের অবিরুদ্ধ অনুমানকেই পুর্বরবে পন্যায়” বলিয়াছেন, 
“মন্তীক্ষ1” বলিয়াছেন, ইহ! তিনি শেষে সুস্পষ্ট করিয়। গিয়াছেন। ভাষ্যকারের শেষ কথাটি 
এই যে, যে অনুমান প্রত্যক্ষ অথবা! আগমের বিরুদ্ধ, তাহ। “ন্যায়াভাস” । যাহা! “ন্যায়” নহে, 
কিন্তু ন্যায়সদৃশ, ন্যায়ের মত প্রতীত হয়, তাহাই “ন্যায়াভাস” শব্দের দ্বার! বুঝা যাঁয় । ভাষ্য- 
কার তাহা বিশেষ করিয়া বলিয়াছেন যে, প্রত্যক্ষ অথর! আগমের বিরুদ্ধ অনুমানই *ন্যায়াভাস”। 
সেখানেও ভ্রম অনুমিতি হয়, এ জন্ত তাহাতেও “অনুমান” শব্দের প্রয়োগ হইয়া থাকে, কিন্ত 
তাহা যথার্থ অন্থমিতি জন্মায় না, এ জন্য তাহা প্রমাণ নহে, স্থতরাং তাহা পন্যায়”ও হইবে না, 
তাহার নাম “ন্যায়াভাস”। ভাষ্যকারের এই শেষ কথার দ্বারা! তিনি ষে প্রত্যক্ষ ও আগমের 
মবিরুদ্ধ অনুমানকেই পূর্বে পন্যায়” বলিয়াছেন, ইহা! আরও সুস্পষ্ট হইয়াছে । প্রত্যক্ষ অথবা 
'আগমের বিরোধ নিজে বুঝিলে বা কেহ বুঝাইয়! দিলে প্ন্যায়াভাস” স্থলে আর অন্ুমিতিই জন্মে 
না, কিন্তু তৎপুর্কে ভ্রম অচুমিতি হইয়া থাকে, তখনও সেই অস্কুমান দ্ন্যায়াভাস”। বস্ততঃ 
যাহ! প্রত্যক্ষ অথবা আগমের বিরুদ্ধ অনুমান, তাহা সকল অবস্থাতেই ন্যায়াভাস”। বাদী ও 
প্রতিবাদীর অনুমানঘয়ের মধ্যে একটি হুইবে “ন্যায়”, অপরটি হইবে পন্যায়াভাস”। দুইটি অন্ুমানই 
কখনও প্রত্যক্ষ ও আগমের অবিরুদ্ধ হইয়া একেবারে নির্দোষ হইতে পারে না। কারণ, 
ছইটি পরস্পর-বিরুদ্ধ ধর্ম কখনও একাধারে প্রমাণসিদ্ধ হইবে না, স্থুতরাঁং উভয় পক্ষের 
অনুমানের মধ্যে একটি বস্ততঃ পন্যায়াভাস”ই হইবে, একটি ন্যায় হইবে 7 প্রকৃত 'ধ্যস্থ তাহা 
বুঝাইয়া দ্রিবেন। মধ্যস্থের মতানুসারেই সেখানে সিদ্ধান্ত মানিয়! লইতে হইবে । বাদ-বিচারে 
মধ্যস্থ আবশ্তক হয় না। সেখানে গুরুপ্রভূতি বিচারকই উহ! বুঝাইয়া দিবেন। মূল কথা, কেহ 
বুঝাইয়! না দিলেও এবং নিজে বুঝিতে না পারিশেও বস্ততঃ যাহ! প্রত্যক্ষ অথবা! আগমের বিরুদ্ধ 
অগ্ুমান, তাহা। কোন দিনই “ন্যায়” হইবে না, তাহ! পন্যায়াভাস”। এখন এই ০ন্তায়াভাসের” 
উদ্দাহরণ বুঝিতে হইবে । কেহ অগ্নিকে অন্ুষ্ঃ বলিয়! বুঝাইবার জন্য যদি বলেন-_-“বহ্চিরসুষ্ণঃ 
কাধ্যত্বাং” অর্থাৎ অগ্নি যখন কার্ধ্য, তখন তাহা উষ্ণ নহে, যাহ! যাহা! কার্ধ্য অর্থাৎ জন্ত পদার্থ, 
সে সমস্তই অন্ুষ্ণ, যেমন জলাদি, স্থতরাং অগ্নিও কার্ধ্য বলিয়! উষ্ণ নহে-_অনুষ্ণ । এখানে এই 
অন্থমান প্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধ বলিয়া! “ন্ায়াভাস”। অগ্নির উঞ্ণত। বাদী ও প্রতিবাদী উভয়েরই 
প্রত্যক্ষসিত্ধ। যে সমস্ত কারণে ভ্রম প্রত্যক্ষ জন্মে, সেই দূরত্বাদি কোন দোব প্র স্থলে নাই। 
স্থতরাৎ এ স্থলে ত্বগিক্জ্িয়ের দ্বারা অগ্নির উষ্ণতা-বিষয়ে যথার্থ প্রত্যক্ষ জন্মে, প্রতিবাদীও ইহা 


৩৮ ন্যায়দর্শন [ ১অ*, ১আ 


অস্বীকার করিতে পারেন না, অগ্রিষ্পর্শে হস্তদাহ ত্রীহারও হইয়া থাকে । সুতরাং এ স্থলীয় 
অনুমান প্রত্যক্ষ প্রমাণ-বিরুদ্ধ। স্থতরাং উহা ন্যায়” নভে- উহা পন্যায়াভাস” । প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ অন্রমান হইতে প্রবল বলিয়া অন্থমানকে ব্যাহত করে । আপত্তি হইতে পারে যে, কোন 
স্থলে অনুমান-প্রমাণের দ্বারাও ত প্রত্যক্ষ বাধিত হয়, সুতরাং প্রত্যক্ষ প্রমাণকে অনুমান 
হইতে প্রবল বলা যায় কিরূপে? মন আমরা আকাশে চন্দ্রের যে পরিমাণ প্রত্যক্ষ করি, 
গণিতের সাহায্যে অন্তমান প্রম।ণের দ্বারা বুঝা যায়, চন্দ্রের পরিমাণ এঁরপ নভে, চন্দ্রের পরিমাণ 
উন? হইতে অনেক বড় ; সুতরাং প্ স্থলে প্রত্যক্ষই অনুমানের দ্বারা বাধিত হয়, প্রাচীনগণও 
গ্রন্থান্তরে এইরূপ আপত্তির উ্থাপন করিয়াছেন। কিন্তু এখানে বুঝিয়া দেখিতে হইবে ষে, 
দূরত্ব-দোষবশতঃ চন্দ্রের পরিমাণ-বিষয়ে আমাদিগের ষথার্থ প্রত্যক্ষ হয় না; সুতরাং সেখানে 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ অনুমান-প্রমাঁণের দ্বারা বাধিত হয় না। চন্দ্রের একটা পরিমাণ আছে, এই প্রত্যক্ষ 
যথার্থই হয়, কিন্ত আমরা তাহ! দূরত্ববশ তঃ থে ভাবে প্রত্যক্ষ করি, তাহা ভ্রমই করি । দূরত্বাদি 
দোঁষবশতঃ প্রত্যক্ষ ভ্রম হইয়া থাকে, ইভা সর্বসম্মত । সেখানে প্রত্যক্ষ প্রমাণ না থাকায়__ 
অনুমান প্রবল হইবেই | প্রত্যক্ষ প্রমাণের নিকটে অন্থমান চিরকালই ছুর্বল। প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ অনুমানকে চিরকালই ব্যাহত করে, সর্বত্রই ব্যাহত করে, এই কথাই বলা হইয়াছে । 
আমর! দেহকে আত্মা বলিয়া! যে প্রত্যক্ষ করি, ভাহা! ভ্রম । কেন ভ্রম, তাহ! বুঝিবার অনেক 
উপায় আছে, সুতরাং 'প্রস্থলে অনুমানাণি প্রমাণ প্রবল । প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইলে তাহ অন্ভুমানাদি 
হইতে প্রবল। বহ্ছিতে উষ্ণতার প্রত্যক্ষ উভয় মতেই যথার্থ, স্থতরাং প্র স্থলে অনুমান প্রত্যক্ষ 
প্রমাঁণ-বিরুদ্ধ হওয়ায় প্ন্যায়ভাস” হইবে । এখানে আর একটি আপত্তি এই যে, "বাদী 
অগ্রিতে অন্ুষ্ততাঁর অনুমান করিতে হেতু বলিয়াছেন-_কার্ধ্যত্ব । কার্য/ত্ব অন্ুষ্ণতার 
ব্যভিচারী অর্থাৎ কাধ্যত্ব থাকিলেই তাহা অনুষ হইবে, এমন নিয়ম নাই ; সুতরাং 
বাদী প্ররূপ অনুমান বলিতেই পারেন না, উহাতে প্রত্যক্ষ-বিরোধ দোষ প্রদর্শন অনাবহ্াক | 
তাৎপর্য্যটীকাকার প্রভৃতি এই কথা লইয়! বনু বিচার করিয়াছেন। তীহাদিগের শেষ কথা 
এই যে, যদিও এখানে কার্ধ্যত্ব হেতু ব্যভিচারী, কারণ, অগ্নি বা প্রবূপ তেজঃপদার্থে কার্যত্ব 
থাকিলেও অনুষ্ণতা নাই--ইহা! সত্য ;কিন্ত যত বেগ এ প্রত্যক্ষ-বিরোধ প্রদর্শন না করা যাইবে, 
তত বেলা বাদীকে প্র ব্যভিচার মানান যাইবে না । বাদী বলিবেন--আমি অগ্নি ও এরূপ তেজঃ- 
পদার্থে অনুষ্ত। স্বীকারই করি, ব্যভিচার কোথায় ? সুতরাং প্রত্যক্ষ-বিরোধ দোষই প্রথমে 
দেখাইতে হইবে । অর্থাৎ এ কার্ধ্যত্ব হেতু এ স্থলে হেতু নহে, উহ “বাধিত” নামক হেত্বাভাস, 
ইহাই প্রথমে বলিতে হইবে,তাহার দ্বারাই প্র অনুমান দুষিত হইলে আর শেষে ব্যভিচার প্রদর্শন 
করা অনাবস্তক, এ জন্য তাহা আর কর! হয় না, প্রত্যক্ষ-বিরোধই দেখান হয়। উদয়নাচার্য 
এই সকল কথার উপসংহারে “তাৎপর্যাপরিশ্ুদ্ধিগতে বলিয়াছেন-_“নহি মুতোহপি মার্ধযতেশ। 
প্রত্যক্ষ বিরোধের দ্বারাই যে অনুমান বাহত হইয়! গিয়াছে, তাহাতে আবার বাভিচাঁর প্রদর্শন 
অনাবশ্তক । মুতকেও সাবার কে মারিতে যায়? 


১ স্থ*] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৩৯ 


সুবিখ্যাত বৌদ্ধ নৈয়ায়িক দিঙ্নাগ প্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধ অনুমানের পুর্ব্বোন্ত উদাহরণ ঠিক হয় 
ন! বলিয়! অন্ত একটি উদাহরণ বালয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন__“অশ্রাবণঃ শব্দঃ কাধ্যত্বাৎ 
ঘটাদিবৎ” অর্থাৎ কেহ যদি অন্থমান করেন যে, শব্ধ অশ্রাব্য, যেহেতু শব্দ কাধ্য, যেমন ঘটাদি, 
তাহা হইলে' এ স্থলীয় অনুমান প্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধ। দিওনাগের অভিপ্রায় এই যে, শ্রবণেন্ছিয়ের 
দ্বার! শব্ধ প্রত্যক্ষসিদ্ধ ; ধিনি এরূপ অনুমান করিবেন, তিনিও শব্দ শ্রবণ করেন, তিনিও 
প্রতিবাদীর কথা এবং নিজের কথাগুলি তখনও শুনিতেছেন, স্তুতরাং শব্দকে অশ্রাব্য বলিয়া 
অনুমান করিতে তিনি পারেন না, এ স্থলীর অনুমান প্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধ। “ন্তাঁয়বার্তিকে+ 
উদ্যোতকর এবং “শ্লোকবাত্তিকে” ভট্ট কুমারিল দিঙনাগের প্রদর্শিত এই উদ্দাহরণকে খণ্ডন 
করিয়াছেন। তাহার! বলিয়াছেন যে, শব্ধ প্রত্যক্ষসিদ্ধ হইলেও তাহার শ্রাবাতা ত প্রত্যক্ষ- 
সিদ্ধ নহে? শ্রবণেন্দ্রিয়ের সহিত শব্দের সম্বন্ধবিশেষই শন্দের শ্রাব্যতা, এ ইন্দরিক-বৃত্তিবূপ 
শ্রাব্যতার প্রত্যক্ষ হয় না। শ্রাব্যতা প্রত্যক্ষ-সিদ্ধ না হইলে অশ্রাব্যতার অনুমান 'প্রত্যক্ষ- 
বিরুদ্ধ হইতে পারে না । যাহাকে অনুমান করা হুইবে, তাহারই অভাব যদি সেখানে প্রত্যক্ষ- 
সিদ্ধ হয়, তবেই সেই স্থলায় অনুমান প্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধ বল! যাগ । দিঙ.লাগের প্রদর্শিত স্থলে শব্দের 
অভাব অনুমেয় নহে। সুতরাং শব্দ প্রত্যক্ষ-সিদ্ধ হইলেও শব্দের অশ্রাব্যতার অনুমান প্রত্যক্ষ- 
বিরুদ্ধ হইতে পারে না, উহ! অন্য প্রমাণ-বিরুদ্ধ হইবে । বহ্িতে উদ্কত্ব প্রত্যক্ষ-সিদ্ধ, সুতরাং 
তাহাতে উষ্ণত্বের অভাব অনুমান করিতে গেলে, তাহ গ্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধ অনুমান হইবে। অতএব 
পূর্বোক্ত সেই স্থলীয় অনুমানই প্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধ অনুমানের উদাহরণ ; এরূপ অন্ত স্থলেও উহার 
উদাহরণ দেখিবে। দিউ.নাগের প্রদর্শিত উদাহরণ ভ্রম-কল্িত, উহা! ঠিক নহে। 

মনে হয়, দিঙ.নাগ শ্রাব্যতাকে * প্রত্যক্ষ পদার্থ রলিয়াই এরূপ উদাহরণ বলিয়াছিলেন। 
শব্দগত “জাতি”বিশেষই শ্রাব্যতা, অথবা এরূপ জাতি না মানিলে শ্রবণেন্দ্িয-জন্ত প্রত্যক্ষ 
অর্থাৎ, শ্রথণই শ্রাব্যতা, “শব্বকে শ্রবণ করিতেছি” এইরূপে এ শ্রবণ মানস-প্রত্যক্ষ-সিদ্ধ, 
সুতরাং উহা! অতীন্দ্রির পদার্থ নহে। কিন্তু তাঁৎপর্যযটাকাকার কাত্যায়নের স্থত্র১ উদ্ধৃত 
করিয়। বুঝাইয়াছেন যে, “শ্রাব্যতা* বলিতে শ্রবণেন্দ্রিয়ের সহিত শবের সন্বন্ধই বুঝা যায়। 
ইন্দ্রিয় যখন অতীন্দ্িয়, তখন তাহার সম্বন্ধও অতীন্দ্িয় হইবে, সুতরাং ইন্দ্িয়-সন্বন্ধরূপ শ্রাব্যতা 
প্রত্যক্ষ পদার্থ নহে,-এই অভিপ্রায়েই উদ্মোতকর এখানে বলিয়াছেন .যে, ইন্দরিয়বৃত্তি 
অত্তীন্দ্ির়, অতএব ইন্দ্রিয়বৃঙ্ভিরূপ শ্রাব্যত! প্রত্যক্ষ পদার্থ নহে । এখানে শ্রবণেন্দ্রিয়ের সহিত 
শব্বরূপ বিষয়ের 48 উদ্যোতকর ইন্দ্রিযবৃত্তি বলিয়াছেন। 

২/ধব্দপ্রমাণ-বিরুদ্ধ অনুমান, যথা_ 
কাপালিক সম্প্রদায় বলিতেন-_-“নরশিরঃ কপালং শুচি, প্রাণাঙ্গত্বাৎ, শঙ্খব,, অর্থাৎ মর! 
১ কৃত্তদ্ধিতসমাসেষু সন্বন্ধাতিধানং ত্বতল্ত্যাং। র 
_তাৎপধ্টাকাকারের উদ্ধৃত কাত্যায়ন-নুকর। 


৪০ ন্যায়দর্শন ১অ০, ১আ 


মানুষের মাথার খুলি পবিত্র, যেহেতু তাহা! প্রাণীর অঙ্গ, যেমন শঙ্ঘ। কাপালিকের তাৎপধ্য 
এই ষে, শঙ্খ যেমন মৃত প্রাণীর অঙ্গ হইয়াও সর্বমতেই শুচি, তদ্রপ মরা মানুষের মাথার 
খুলিও শুচি। কারণ, তাহাও প্রাণীর অঙ্গ। উদ্যোতকরের পূর্ব হইতেই কাপালিক সম্প্রদায় 
এইরূপে ভিন্ন সম্প্রদায়ের সহিত বিচার করিতেন, তাহারাও নিজ মতানুসারে প্রমাণাদি 
অবলগনে বিচারপটু ছিলেন, ইহ! উদ্যোতকরের কথাতেই স্পষ্ট বুঝ! যায়। 

দ্বণাশন্ত কাপালিকের মরা ম'নুষের মাথার খুলিকে শুচি বলিয়া প্রতিপন্ন করিতে এত 
আগ্রহ কেন? তাহার শুচিত্ব-বিষয়ে এত দৃঢ় বিশ্বাসই বা কেন? এতদুত্তরে কাপালিকগণ যাহা 
বলিতেন, তাৎপর্যযটীকাকার বাচম্পতি মিশ্র তাহা বলিয়া গিয়াছেন। কাপালিকগণ বৈদিক 
সম্প্রদায়কে বলিতেন যে, কেবল শান্তর হইতেই ধর্মাদি নির্ণয় হয় না, অনিন্দিত আচার হইতেও 
ধর্মাদি নির্ণয় হয়, ইহ! তোমরাও স্বীকার করিয়া থাক। তোমাদিগের মধ্যে দাক্ষিণাত্যদিগের 
যেমন “আহ্রেনৈবুক”; প্রভৃতি কর্ম্দ অনিন্দিত আচার বলিয়া শ্রেয়স্কররূপে অনুষ্ঠিত হয়, উহ 
তাহাদ্দিগের অনিন্দিত আচার বলিয়াই ধর্ম বলা হয়, তদ্রপ আমাদিগেরও মরা মানুষের 
মাথার খুলিতে পান-ভোজনাদ্দি ব্যবহার-পরম্পর! অনিন্দিত আচার বলিয়৷ উহাতে আমর! 
প্রত্যবাযর় মনে করি না, পরস্ত উহা আমাদিগের ধর্ম। উদয়নাচার্য “তাৎপর্য্যপরিশুদ্ধি”তে 
এখানে বলিয়াছেন যে, ষদি বৈদিক সম্প্রদায় বলেন যে, যাহ! সার্বত্রিক ব্যবহার, তাহ প্রমাণ 
হইতে পারে--যেমন কন্ঠাবিবাহে পুরস্ত্রীগণের আচার । কিন্তু দেশবিশেষে তোমাদিগের 
অনুষ্ঠিত আচার প্রমাণ হইবে কেন? এই জন্তই কাপালিকগণ দাক্ষিণাত্যদিগের আচারকে 
ৃষ্টাস্তরূপে উল্লেখ করিয়াছেন। অর্থাৎ দাক্ষিণাত্যদিগের এ আচার যেমন সার্বত্রিক ন! 
হইয়াও অনিন্দিত আচার বলিয়া! ধন্স, তদ্রপ আমাদিগের ত্র আচারও অনিন্দিত বলিয়া ধর্ম । 
আমাদিগের আচারকে নিন্দিত বলিলে দাক্ষিণাত্যদিগের এ আচারকেও আমরা নিন্দিত বলিব, 
উহ! নিন্দিত বলে, এমন লোক আরও খু'জিলে মিলিবে, সুতরাং আমাদিগের আচারকে নিন্দিত 
বলিতে যাইয়া লাভ হইবে না। দাক্ষিণাত্যদিগের “আহেেনৈবুক” কর্ম কি? এ সম্বন্ধে 
“তাৎপধ্যপরিশুদ্ধি'র “প্রকাশ” টীকাকার বদ্ধমান উপাধ্যায় বলিয়াছেন যে--“কেহ বলেন, 
গোমরময়ী দেবতা গঠন করিয়া দুর্বাদির দ্বারা অর্চনা পূর্বক তাহাতে জ্ঞাতিত্ব কল্পনাই দাক্ষি- 
ণাত্যদিগের “আহেনৈবুক”। কেহ বলেন,_-মঙ্গল বারে দধি মন্থন। কেহ বলেন,--এক মাস পর্য্যস্ত 
প্রত্যহ এক মুষ্টি করিয়া তুল কোন ভাগ্ডে তুলিয়া রাখিয়৷ মাসাস্তে তন্দ্ার! স্বতযোগে এক- 
খান৷ পিষ্টক নিম্দাণ করিয়া তন্দবারা দেবতার পূজা করাই দাক্ষিণাত্যদিগের “আছ্েনৈবুক+”। 
ফল কথা; মৈথিল বর্ধমানও দাক্ষিণাত্যদিগের & আচারটা কি, তাহা ঠিক করিয়! বলিয়া যাইতে 
পারেন নাই। “জৈমিনীয় ন্যায়মালাবিস্তরে”” “হোলাকাধিকরণে” পাওয়! যাঁয় যে, করঞ্জক 
প্রভৃতি স্থাবর দেবতার পুঞ্জাই “আহ্লেনৈবুক”। এই সব কথাগুলি চিন্তাশীল অনুসন্ধিৎ' 
স্থর ভাবিবার বিষয় বলিয়াই লিখিত হুইল। 
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এখন প্রক্কৃত কথা এই যে, কাপালিকগণের পূর্বোক্ত অন্থুমান শ্রুতিমূলক মন্থাদিস্থৃতিরূপ 
শব্দ-প্রমাণ-বিরুন্ধ বলির! “ত্যায়াভাস*। মরা মানুষের মাথার খুলির অগুচিত্বই শান্তরসিঙ্ধ, 
ন্ৃতরাং কোন হেতুর দ্বারাই তাহার শুচিত্বের অনুমান হইবে না। কেহ উহাতে অনুমান প্রদর্শন 
করিলে তাহা হইবে প্ারাভাস* | কাঁপালিকগণ বলিতেন যে, আমরা শ্রুতিশ্বৃতি প্রভৃতি কেসি 
প্রমাণ মানি না, আমরা আমাদিগের শীল্্রকেই প্রমাণ বলিয়া-মানি । এতদ্ত্বরে বৈদিক সম্প্রদায় 
কাপালিকদিগের শাস্ত্রের অপ্রামাণ্য সমর্থন 'এবং শ্রুতিস্বৃতি প্রভৃতি শাস্ত্রের প্রামাণ্য সমর্থন 
করিতেন । উদ্োতকর এখানে শেষে বলিয়াছেন যে, মর মানুষের মাথার খুলিকে বদি তোমরা 
শুচি বল, তবে অশ্রচি বলিবে কাহাকে 1 বিষ্ঠা প্রভৃতির 'অশুচিত্ব ত আমাদদিগের শ্রুতি স্থৃতি 
প্রভৃতি শান্ত্রসিদ্ধ, তোমরা ত সে সকল শাস্ত্র মান ন1। যদি বল, অশুচি কিছুই নাই, আমর! সবই 
শুচি বলি, তাহ! হইলে তদ্দিষয়ে প্রমাণ কি বলিবে ? যদি অন্তমান-প্রমাণের দ্বারাই সমস্ত পদার্থের 
শুচিত্ব সাধন কর, তবে দৃষ্টান্ত বলিবে কাহাকে ? গোময়, শঙ্খ প্রভৃতিকে দৃষ্টান্ত বলিতে পার না, 
কারণ, তাভাদিগের শুচিত্ব বিষয়ে প্রমাণ দিতে হইবে । ততদ্বিষয়ে শ্রুতিস্বৃতি প্রভৃতি যাহা প্রমাণ 
আছে, তাহা ত তোমরা মান না। ফলকথাঁ, সমস্ত পদার্থকেই গুচি বলিয়া অনুমান করিতে গেলে 
তৎপুর্বে কোন পদার্থ শুচি বলিয়া উভয় পক্ষের সিদ্ধ থাকে না; কারণ, তুমি যাহা ছ্চি বলিবে, 
আমি তাহা অশুচি বলিয়া বসিব। দৃষ্টান্তটি অগ্মানের পুর্বে উভয়বাদীর নির্বিবাদ সিদ্ধ হওয়া 
আবশ্টক, নচেৎ 'প্রতিবাদীর নিকটে অনুমান প্রদর্শন করা বার না। কাঁপালিকগণ যেমন শ্রাতি- 
স্থৃতি মানেন না, বৈদিক সম্প্রদায় সেইরূপ কাপালিকের শাস্্র মানেন না; স্থুতরাং অনুমানের দারা 
সমস্ত পদার্থের শুচিত্ব সাধন করিতে গেলে ভতপুর্বে কোন পদার্থই শুচি বলিজা উভয়বার্গর 
নির্ব্বিবাদ সিদ্ধ না খাকায়, কাপালিক দ্ুষ্টান্ত দেখাতে পারেন না) সুতরাং তাহার অনুমান 
প্রদর্শন অপম্ভব। | | 

গঙ্জেশের “তত্রচিস্তামণি”র কেত্বাভাস-সামান্ঠ-নিরুক্তির “দীধিতি”্তে রঘুনাথ শিরোমণি 
পৃর্ব্বোস্ত অন্ুম।নের উল্লেখ করিস বলিয়াছেন যে, ত্র স্থলে রূপ অনুমান হইতেই পারে না। 
কারণ, স্থলে এ অনুমান অপেক্ষায় বিরোধী শাস্্-প্রমাণ বলবত্তর। বলবত্তর কেন? ইহ! 
বুঝাইতে সেখানে দীধিতির টাঁকাকাঁর জগদীশ বলিয়াছেন যে, এ অনুমানে গুচিত্বরূপ সাধা- 
প্রসিদ্ধ প্রভৃতি একমাত্র শাস্ত্রের অধীন । স্ৃতরাং এ অনুমানটি শাস্ত্রাধীন। তাহ! হইলে এ 
অঙ্গমান হইতে শাস্ত্রই সেখানে বলবৎ প্রমাণ । ইহার তাৎ্পর্যা এই যে, অন্ুমানকারী যে শঙ্খকে 
গুচি বলিয়' দৃষ্টান্তরূপে উল্লেখ করিয়াছেন, তাহাতে শান্ত্রকেই তিনি প্রথমে আশ্রয় করিয়াছেন । 
শঞ্ঘের গুচিত্ব তিনি প্রতিবাদীকে শাস্ত্র ভিন্ন আর কোন্‌ প্রমাণের দ্বার বুঝাইবেন ? প্রতি- 
বাদী যদি বলিরা বসেন যে, শঙ্খও.মৃত প্রাণীর অঙ্গ বলিয়া অণুচি, তাহা হইলে অনুমানকারী 
শীস্ত্েরই শরণাপন্ন হইবেন। তাহা হইলে শান্তুই তাহার এ অন্মানের মুলভূত। স্থৃতরাং তিনি 
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এ স্থলে শাস্ত্রকে বলবত প্রমাণ বলিয়া স্বীকার করিতে বাধ্য । যদিও অনুমান অপেক্ষায় আপ্তবাক্য- 
রূপ শব্ব-প্রমাণ সর্বত্রই প্রবল, কারণ, তাহাতে শ্রমের সম্ভাবনাই নাই, অন্মানে ভ্রমের সম্ভাবনা 
আছে, তথাপি যিনি তাহা মানেন না, তিনিও পৃব্বেক্ত অন্ুমানে শঙ্খকে দৃষ্টান্তরূপে প্রদর্শন 
করিতে যখন শাস্ত্রকেই আশ্রয় করিবেন, তখন তজ্জাতীয় শান্্াস্তরকেও তিনি উপেক্ষা করিতে 
পারেন না। সুতরাং তাহার এ অনুমানের মূলভূত শাস্ত্রের সজ্াতীয় বলিয়া মর! মানুষের মাথার 
খুলির অশুচিত্ববোধক শাস্ত্র তাহার মতে ও বলবত্তর, সুতরাং সেই শান্ত্রবিরুদ্ধ বলিয়া এ অনুমান 
হইতেই পারে না। এইরূপ অন্তপ্রকার শব্ষ-প্রমাণ-বিরুদ্ধ অন্ুমানও শ্ায়াভাম হইবে। 
প্রতাক্ষের স্ঠায় শব্ষ-প্রমাণও অনুমান অপেক্ষায় প্রবল বলিয়া তদ্বিরুদ্ধ অন্মান কখনও স্তায় 
হইবে ন!। 

অনুমান-বিরুদ্ধ অন্ুম।নকে ভাব্যকার স্তাপাভান বলেন নাই কেন? এত তুত্তরে উদ্গ্যাত- 
কর বলিয়াছেন যে, একত্র দুইটি বিরুদ্ধ অনুমানের সমাবেশ হইতে পারে না, এ জন্য অনুমান 
অন্ুমানবিরুদ্ধ হইতে পারে না। তাৎপর্)টীকাকার ইহার তাতপর্যা বন করিয়াছেন যে, 
একই সময়ে পরস্পর নিরপেক্ষ ছুইটি বিরুদ্ধ অনুমান হইতে পারে না। কারণ, দুইটি অন্রমানই 
যদি তুলাশক্তি বলিয়া! বিবেচিত হয়, তাহ! হইলে উহ্ার কোনটিই অন্ুমিতি জন্মাইতে পারে না, 
সেখানে উভয় পক্ষের সাধা ধর্ম বিষয়ে সংশয়ই জন্মে। সেখানে ছুইটি অন্ুমানই তুল্যশক্তি 
বলিয়া! একটি অপরটিকে বাধা দিয়া অনুমিতি জন্মাইতে পারে না। একটি ছূর্ধল এবং অপরটি 
প্রবল হইলেই প্রবলটি দুর্বলটিকে বাধা দিতে পারে। যেমন প্রত্যক্ষ ও শব্দ-প্রমাণ অনুমান 
অপেক্ষায় প্রবল বলিয়া! অনুমানকে ব্যাহত করে, সুতরাং €সই স্থলেই অন্ুমানকে হ্যায়াভাস 
বল! হইয়াছে । তাৎপর্যাটাকাকার উদ্ভোতকরের এইরূপ শাঁতপর্যা বর্ন করিয়া শেষে 
বলিয়াছেন যে, যদি কোন অনুমান পুর্ববন্তী অন্য অন্ুমানকে অপেক্ষা করিয়াই উপস্থিত হয়, 
তাহা হইলে সেই স্থলে অনুম।ন বিরুদ্ধ হইয়াও স্যায়াভাস হইতে পারে । যেমন কেহ ঈশ্বরে 
কর্তৃত্বাভাবের অনুমান করিতে গেলে পূর্যে তাহাকে ঈশ্বর-সাধক অন্ুমান-প্রমাণকে আশ্রয় 
করিতে হইবে, নচেৎ ঈশ্বরে কর্তত্বাভাবের অনুমান বলা বাইবে না। যে ধন্মীতে কোন 
ধর্মের অনুমান করিতে হইবে, সেই ধনী অসিদ্ধ হইলে তাহাতে অনুমান হইতে পারে ন|। 
কেহ আকাশ-কুসুমে গন্ধের অনুমান করিতে পারেন কি? স্ুতরাং ঈশ্বরে কর্তৃত্বাভাবের 
অনুমানকারীকে বলিতে হইবে যে, আমি ঈশ্বর মানি, কিন্তু ঈশ্বর কর্তা নহেন, ইহাই আমার 
সাধ্য । তাহা হইলে এ অনুমান অনুমাঁনবিরুদ্। বলিয়া! স্তায়াভাস হইবে । কারণ, এ 
অন্থমানকারী ঈশ্বরে কর্তৃত্বাভাবের অনুমান করিতে পুর্বে ঈশ্বর-সাধক যে অনুমানকে আশ্রয় 
করিয়াছেন, সেই অন্রমান ঈশ্বরকে কত্তা বলিয়াই প্রতিপন্ন করিয়াছে । ঈশ্বরসাধক অন্ধমানের 
ছারা ঈশ্বরের কর্তৃত্ব সিদ্ধ হওয়াম্ম এবং ঈশ্বর মানিকা তাহাতে কর্তৃত্বাভাবের অনুমানে সেই 
কর্তৃত্বসাধক অনুমান অপেক্ষিত হওয়ায়, সেই পূর্ববর্তী অনুমান প্রবল, সুতরাং পরবর্তী 
কর্তৃত্বাভাবের অন্থমান তাহার দ্বারা ব্যাহত হইবে। উহা অনুমানবিরুদ্ধ অনুমান হইয়; 
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্যায়াভাস হইবে । ্ডাষ্যকাঁর কিন্তু ই! বলেন নাই । স্টার অভিপ্রায় ইহাই বলা যায় যে, 
যদ্দিও রূপ কোন স্থল হয়, তাহা ভইণে সেথানে শব্ব-প্রমাণ-বিরুদ্ধ হইয়াই স্তায়াগাস হইবে, 
অন্ুমান-বিরুদ্ধ বলি আবার অন্ত প্রকার গ্থাযাভান বলিবাপ কোন প্রয়োজনই নাই। 
যেমন তাতপর্যাটাকাকারের প্রদর্শিত ঈশ্বরে কর্তত্বাভাবের অনুমান শব্বপ্রমাণ-িরুদ্ধ হওয়াতেই 
্যায়াভাস হইতে পারিবে । শ্রুতি বলিয়াছেন, ভুবনস্ত গা1,, হ 
কর্ডস্বাভাব শ্রুতি বাধিত । উ্ভার অনুমান এুতিবিরুদ্ধ | 

উপমান 'প্রমাণ-বিরুদ্ধ হইয়াও স্যায়াভান হইতে পারে, তবে সেখানে উপমান প্রমাণের 
মূলীভূত শব্দ-প্রমাণের বিরুদ্ধ হওয়াতেই স্যায়াভাস হইবে । উপমান-বিরুদ্ধ বলিয়া আর 
পুথক্‌ কোন গায়াভাস বলিবার প্রয়োজন না গাকায় ভাষ্যকার তাহ! বলেন নাই। উদ্যোতকর 
গ্রহতিও ইহাই বলিয়াছেন | ভ্তায়াভাস হইলেই হেত্বাভান সেখানে হইবেই, এ জন্য মহষি 
ভেখাভাসের কগাই কেবল বলিয়াছেন, ন্ায়াভান নাম করিয়া কিছু বলেন নাই। ( হেত্বাভাস- 
প্রকরণ ডরষ্টবা )। 

ভাণ২/তত্র বাদজলৌ সপ্রয়োজনৌ বিতগু। তু পরীক্ষ্যতে। 
বিতণডয়া প্রবর্তমানো বৈতগ্ডিকঃ। স প্রয়োজনমনুযুক্তো যদি 
প্রতিপঞ্ধতে, সোহন্য পক্ষঃ সোহস্ সিদ্ধান্ত ইতি বৈতগ্ডিকত্বং জহাতি। 
অথ ন প্রতিপদ্ভতে নায়ং লৌকিকো৷ ন পরীক্ষক ইত্যাপদ্যতে । 

অনুবাদ । সেই € পুর্বেবাক্ত ) ম্যায়াভাসে বাদ ও জল্প (বাদ নামক এবং 
জল্ল নামক বক্ষ্যমাণলক্ষণ দ্িবিধ বিচার ) সপ্রয়োজন, অর্থাৎ বাদ ও জল্লের 
প্রয়োজন সর্ববসিদ্ধ। কিন্তু বিতগাকে (বিতগ্ড নামক বক্ষ্যমাণলক্ষণ- 
বিচারকে ) পরীক্ষা করিতেছি 1৮নর্থাৎ বিতগার সপ্রয়োজনত্ব বিষয়ে বিবাদ 
গাক)য় বিতগু সপ্রয়েজন, কি নিশ্প্রয়োজন, তাহা বিচার করিয়া নির্ণয় করিতেছি । 

নদ দ্বার! প্রবর্তমান ব্যক্তি বৈতপ্তি ক, অর্থাৎ ধিনি বিতগ্ডা নামক বিচার। 

করেন, তাহাকে বৈতত্তিক বলে । )ুসেই বৈতগ্ডিক যদি (তাহার বিতগ্ার) প্রয়োজন 
বিষয়ে জিজ্ঞাসিত হইয়া সেইটি হুঁহার পক্ষ, সেইটি ইহার সিদ্ধান্ত, ইহা স্বীক)র 
করেন, তাহা হইলে (নিশ্রয়োজন বিতগ্াবাদীর মতে) বৈতগ্ডিকত্ব ত্যাগ করিলেন 
অর্থাৎ ধাহারা বলেন, বৈতগ্ডিকের নিজের কোন পক্ষ নাই,সু্জরাং বিতগ্ায় স্বপক্ষ- 
সিদ্ধি প্রভৃতি কোন প্রয়োজন নাই, বিতণ্া| কেবল পরপক্ষ স্থাপনের খগুনমা ত্র» 
তাহাদিগের মতে যে বৈতগ্ডিক বিতগ্ার প্রয়োজন বিষয়ে জিজ্ঞাসিত হইয়া নি 
পক্ষ স্বীকার করেন অর্থাৎ ম্বপক্ষসিদ্ষিই তাহার বিতগ্ার প্রয়েজন, ইহ! নি. 
বলেন, তিনি বৈতগ্ডিক হইতে পারেন না। 
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আর বদি স্পীকার না করেন অর্থাত বৈতগ্ডিক যদি কিজ্ঞামিত হুইয়াও তীঙ্কার 
পক্ষ বা সিদ্ধান্ত কিছু স্বীকার ন৷ করেন, তাহ! হইলে ইনি লৌকিকও নছেন,পরীক্ষকও 
নহেন অর্থাৎ বোদ্ধাও নহেন, বোধয়িতাও নহেন, ইহা আসিয়। পড়ে । অর্থাৎ 
ধীহার ম্বপক্ষ ন।ই, স্থতরাং স্বপক্ষ-সিদ্ধি প্রভৃতি কোন প্রয়োজন নাই, তিনি বিন। 
প্রয়োজনে কথ। বলিলে সভ্য-সমাজে উন্মত্তের ন্যায় উপেক্ষিত হইয়া পড়েন। 

টিগনী। সংশয়ের পরে প্রয়োজনের কথাই চলিতেছে ।& প্রয়োজনের পরে ৃষটীস্ত, 
সিদ্ধান্ত প্রভৃতি সুত্রোক্ত পদার্থগুলিকে উল্লজ্ঘন করিয়া ভাব্যকার বাদ, জল্ন ও বিতগ্ডার 
কথ! তুলিলেন কেন? ভ্রমবশত:ঃ এখানে এইরূপ একটা গোল উপস্থিত হয়, বস্ততঃ 
তাহা নহে । ভাবষ্যকার প্রয়োজন ব্যাখ্যার বলিয়া আসিফাছেন বে, সর্থব কর্ম, সর্ব বিদ্যা! 
প্রশ্নোজনব্যাপ্ত, অর্থাৎ নিশ্রম্োজন কিছুই নাই। কিন্তু ভাষ্যকারের পুর্বে বা মমকালে এক 
সম্প্রদায় বিতগডাকে নিশ্রয়োজন বলিতেন। বদি বিতগ্ডা বস্ততঃ নিষ্প্রয়োজনই হয়, তাহ। হইলে 
স্বমন্তই সপ্রয়োজন-_ভাষ্) কারের 'এছ পৃর্ধকথ। মিথ] হয় । এ জন) ভাম্কার এখানে বিতগ্ডার 
নিশ্রয়োজনত্ব পক্ষের অসম্ভব দেখাইয়া তাগার সপ্রয়জনত্ব পক্ষের সমর্থন করিয়াছেন । ফলকথ।, 
“তত্র বাদজনৌ* ইত্যাদি ভান্ত পূর্বোক্ত “প্রশ্োগন” ব্যাখ্যারই অঙ্গ । বাদ ও জল্লেগ 
প্রয়োজন পরীক্ষা! না করিয়া বিতগ্ার প্রক্োজন পরীক্ষা কেন? এই প্রশ্ন নিরাসের জন্ত 
প্রথমে বলিয়াছেন যে, বাদ ও জন্লের সপ্রয়োজনত্ব সর্বসম্মত, তদ্ধিষয়ে কোন বিবাদ নাই। কিন্ত 
বিতগ্ডার সপ্রয়োজনত্ব বিষয়ে বিবাদ আছে, সুতরাং মধ্যস্থগণের সংশয় নিবৃত্তির জন্ত তাহার 
পরীক্গ! করিতেছি । কেবল তত্ব জিজ্ঞাসাবশতঃ গুরু-শিষ্য প্রভৃতির ষে বিচার হয়, তাহার নান 
বাদ। জিগীধাবশতঃ বাদী ও প্রতিবাদী স্ব স্ব পক্ষের সংস্থাপনাদি করিয়া যে বিচাপন করেন, 
তাহার নাম জল্প। জিগীষু আ্মপক্ষের সংস্থাপন ন! করিয়া কেবল পরপক্ষ সংস্থাপনের খণ্ডন 
করিলে, সেই বিচারের নাম বিতগ্ড1 | যথাস্থানে ইহাদিস্োর বিশেষ বিবরণ দ্রষ্টব্য | 

এক সম্প্রদায় বলিতেন যে, বিতগ্াঙ্জ বখন বৈতগ্ডিকের আত্মপক্ষের সংস্থাপন নাহ, তখন 
বৈতশ্ডিকের নিজের কোন পক্ষই নাই, পক্ষ থাকিণে বৈতগ্ডিক অবশ্ত তাহার স্থাপন। করিতেন। 
যাহার স্থাপন কর! হয় না, তাহাকে পক্ষ বল! যার না। সুতরাং বলিতে হইবে, বৈতগ্ডিকের 
স্বপক্ষ নাই, বিতণ্ড। কেবল পর্পক্ষ স্থাপনের থগুন মাত্র । বৈতাগুকের বদি স্বপক্ষ ন! থাকে, 
তাহা হইলে বিতগ্তার স্বপক্ষ-সিদ্ধিরূপ প্রয্বোজন অসম্ভব। তত্বনির্ণ [বতগার প্রয়োঞ্জন 
হইতে পারে,না । কার্ঞ তত্ব নির্ণয় উদ্দেশ্তে বিতগ্ড করা হয় না, ইহ সর্বসম্মত । বৈতগ্তিকের 
স্বপক্ষ না থাকিলে পর-পরাজপ্নও বিতগ্ডার প্রয়োজন বলিয়া স্বীকার করা যায় না। কারণ, 
স্বপক্ষ রক্ষার জন্যই পর-পরাজয় আবশ্তক হইদ্বা থাকে এবং তাহা করিতে হয়; নিরর্থক বিদ্বেষ 
বশভঃ পরপরাজক্ধ বিচারকের প্রয়োজন ব্লিন্ন। সভ্য-সমাজ কোন দিনই অনুমোদন করেন না। 
কেহ নিজ্জের কোন মতসিদ্ধি উদ্দেশ্য না গাখিক্সাী কেবল পর-পরাাজয় বা তর্ক-কতুম্বন নিবৃত্তি 
বা গ্রতিভা প্ররর্শনের জন্ত বিচার করিলে মধ্যস্থগণ “এ নিরর৫থক বিচার,* এই কথাই বলিয়া 
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থাকেন। স্রতরাঁং ধিনি বৈতগ্ডিকের স্বপক্ষই নাই ঝালন, তিনি বাধা হইয়া! বিভা 
নিশ্রয়োজন বলিবেন, প্রাচীন কালে এক সম্প্রদায় তাহাই বলিতেন, এ কখ। উ্যোর্ 
লিখিয়। গিয়াছেন। ৃ 8৫ 
আবার বিতগ্তা শব্দের (“বিতখ্যতে ব্যাহন্ততে পরপক্ষসাধনমনয়া” এইরূপ ৯. ৭২ 
চিন্তা করিলে বিতগ্ডা শব্দের দ্বার! বুঝা যায়, পরপক্ষ সাধনের খগুনের দ্বারা পরিশেষে: শী ৬ 
সিদ্ধিই বৈতগ্ডিকের বিতগার প্রয়োজন । এইরূপ অন্যান্য সুক্তিতে স্বপক্ষ-সিদ্ধিই ছি 
প্রয়োজন, ইহা অন্ত সম্প্রদায় বলিতেন। লুতরাং বিপ্রতিপ্তিবশতঃ বিতগ্ডার সরায়োঃ ০১ 
সন্দিগ্ধ। এ জন্য ভাষ্যকার বলিয়াছেন--“বিতণ্ু। তু পরীক্ষাতে”। বাদ ও জন্লেরগু এ দা 
কোন বিবাদ নাই, সুতরাং তদ্বিষয়ে কাহার ও সংশয় নাউ। সংশম্ন বাতীত পরীক্গিণর ক্যা এ 
হয় না। বিতগ্ার সপ্রয়োজনত্ব বিষয়ে মধান্তগণের সংশয় বুঝিয়া ভাষ্মকার এখানে তা সু ্্ু 
করিয়া সপ্রপোজনত্ব-পক্ষ সমর্থন করিয়াছেন এখানে ভাহ। না করিলে স্বর বিভা 
নিপ্রয়োজন নহে, ইভা প্রতিপন্ন না কবিলে, সব্বকন্মা, সর্ববনিদ্ঠা সপ্রয়োজন্টু 
কিছুই নাই, তাহার এই পূর্বকথায় আপন্তি থাকিয়া যায়__ মধাস্থগণের সংশয় থাকিয়া রা 
ভাষ্যেব প্রথমে “তত্র” এই কথার ব্যাখ্যায় উদ্ভোতকর নলিয়াছেন,- -“তশ্বিন্‌" ভাগাডা 
তাৎপর্য্যটীকাকার বলিয়াছেন যে, অবাবভিত পুর্বে গ্ায়াভীসের কথ। থাকাতেই বিট 
রূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ন্যায়েও বাদ 9 জল্প সপ্রয়োজন। বাদ ও জন্গ নেব 
বা প্রতিবাদীর একজনের স্যায়াভাস হইবেই । কারণ, পরম্পর-বিকু দ্ধ উন রি 
শাধারে কখনই প্রমাণসিদ্ধ হইতে পারে না। সুতরাং উভয় বাদীর স্থাপনার মধ্যে: রি | 
হইবে ন্যায়, একটি ভইৰে ন্তায়াভাম ; জতরাং স্তায়াভাসে বাদ ও জল্প সপ্রয়োজন, ইকাজিটো 
হ্ঠায়েও বাদ ও জল্লকে সপ্রয়োক্ষন বলা হয়। তাভা হইলে উদ্োতকরেের ঞ. কাপ 
ফলতঃ কোন দোষও হয় নাই। ০১, ২া জীি 31588 
ধাহারা বিতগ্াঁকে নিশ্য্জোজন বলিতেন, তাহারা বলিতেন যে, বিভষ্তা শেন, র ৃ 
দ্বারাও স্বপক্ষসিদ্ধি বিতগ্ডার প্রয়োজন বলিয়৷ বুঝা যায় না । কারণ, কেক 
খণ্ডন করিলেই স্বপক্ষসিদ্ধি হয় না। কেহ ধুম হেতুর দ্বারা পর্বতে বন্ধি সাধন ক্রি 
যদি প্রতিবাদী পর্বতে ধুম নাই, ইহ! প্রতিপন্ন করে, তাহা হইলেও তাহার “সী: ০০০০ 
পর্বতে বঙ্ছির অভাব তাহাতে সিদ্ধ হয় না। কারণ, ধুম না থাকিলেও পর্বতে: তি জাগি 
পারে। এইরূপ এবং পূর্বোক্ত প্রকার যুক্তির ছার! ধাহারা বিতগার : ভিসা 
সমর্থন করিতেন, তাৎপর্যাটাকাকার স্কাহাদিগকে পনিশ্্রয়োজন বিত বাদী” "সন জা 
দ্বারা উল্লেখ করিয়াছেন । 
ভাষ্যকার ইহাদদিগকে লক্ষ্য কাঁরয়া বলিয়াছেন যে, বৈতগ্ডিক খাঁর জিঞ্ারসিং 
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সিদ্ধি প্রভৃতি কোন প্রয়োজন নাই, ইহাই ত তাহাদিগের মত। বৈতগ্ডিকের স্বপক্ষহীন 
বিচারকেই তাহারা বিতণ্ডা বলেন, স্থতরাং যে বৈতগ্ডিক স্বপক্ষ স্বীকার করেন, তিনি আর 
তাহাদিগের মতে বৈতস্তিক হইতে পারিলেন না। যদি বল, তিনি ত অবপ্তই বৈতপ্ডিক 
হইবেন না, শ্বপক্ষ থাকিলে কি আর তাঁহাকে বৈতগ্ক্ বলা যায়? তাহা হইলে জিজ্ঞাসা 
করি, বৈতগ্ডিক হইবেন কে? ঘিনি স্বপক্ষ স্বীকার করেন না, তাহাকে বৈতগ্ডিক বলিতে 
পারি না । কারণ, তাহার স্বপক্ষ না থাকিলে তিনি নিরর্৫থক বাক্যবিস্তাস করিবেন কেন? ধিনি 
তাহ! করেন,তাহাকে বোন্ধা বা বোধয্িতা কিছুই বল! যাঁয় না । ধিনি নিষ্রয়োজনে কথা বলেন, 
তাহাকে কোন বিচারকের সংজ্ঞ! প্রদান করা যাইতে পারে না, তিনি সভ্য-সমাজে উন্মন্তের 
হ্যাঁ উপেক্ষিত, ইহা স্বীকার করিতে হয়| কিন্তু বৈতগ্ডিকগণ মথন রূপে উপেক্ষিত নভেন, 
তাভার! বিচ্/রকের আসনে বসিয়া সপম্মানে বিচার করিয়া থাকেন, তখন অবন্ত বলিতে হইবে, 
তাহারা নিস্রয়োজনে কথ! বলেন না, তাভাদিগের গু়ভাবে স্বপক্ষ আছেই, এ স্বপক্ষ-সিদ্ধিই 
বিতগ্ডার প্রয়োজন এবং সেই স্বপক্ষ রক্ষার জন্যই তাহাদিগের পরপরাজয় প্রয়োজন | স্বপক্ষ- 
সিদ্ধি হউক বা না হউক, পরপক্ষ-সাঁধনের খণ্ডন করিতে পারিলে স্বপক্ষ আপনা! আপনিই সিদ্ধ 
হইয়া যাইবে, ইহ! মনে করিয়াই বৈতগ্ডিক কেবল পরপক্ষ-সাঁধনের খগ্ডনই করেন, স্বপক্ষে 
সাধন অর্থাৎ প্রমাণাদির দ্বারা নিজসিদ্ধান্তটির সংস্থাপন করেন না। সংস্থাপন ন। 
করিলে তাহাকে স্বপক্ষ বলা যায় না--এ কথা নিযুক্িক; সংস্থাপন না করিলেও যাহা 
সংস্থাপনের যোগা, তাহা শ্বপক্ষ হইতে পারে । সংস্থাপনের অবাবহিত পুর্বে কি কোন বাদীর 
পক্ষটিকে তীহার স্বপক্ষ বল1 হয় না? মুল কথা, বৈতগ্ডিকের স্বপক্ষ আছে, স্বপক্ষ- 
সিদ্ধিই তাহার বিতগার প্রয়োজন, বিতগ্া] নিম্রয়োজন নহে । যাহারা বৈতগ্ডতিকের স্বপক্গ 
নাই বলিতেন, উদ্যোতকরও ঠাহাঁদিগের মতের উল্লেখ করিয়! সিদ্ধান্ত বলিয়াছেন, 

“ন দূষণমাত্রং বিতগ্ড, কিন্তু অভ্যুপেত্য পক্ষং যো ন স্থাপয়তি স বৈতগ্ডিক উচ্যতে”। 

ভাষ্যে “সোহইস্ত সিদ্ধান্তঃ” এই অংশ “সাহস্ত পক্ষ£” এই পুর্বকথারই বিবরণ। অর্থাৎ 
ব্ স্থলে “পক্ষ” শবের দ্বার! সিদ্ধান্তই অভিপ্রেত। 


৬ ভাষ্য । অথাপি পরপক্ষপ্রতিষেধ্জাঁপনং প্রয়োজনং ব্রবীতি, এতদপি 
তাদৃগেব। যো! জ্ঞাপয়তি যে! জানাতি, যেন জ্ঞাপ্যতে বচ্চ, প্রতিপদ্যতে 
যদি, তদা বৈতপ্ডিকত্বং জাতি । অথ ন প্রতিপদ্যতে, পরপক্ষপ্রতিষেধ- 
জ্ঞাপনং প্রয়োজনমিত্যেতদপ্য বাক্যমনর্থকং ভবতি | ২ 

বাক্যসমূহশ্চ স্থাপনাহীনে। বিতণ্ড, তস্য যদ্যভিধেষ়ং প্রতিপদ্যতে 
সোহস্য পক্ষঃ স্থাপনীয়ো ভবতি, অথ ন প্রতিপদ্যতে প্রলাপমাত্রমনর্থকং 
ভবতি বিতণ্ডাত্বং নিবন্তত ইতি । 
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অনুবাদ। আর যদি €(বৈতগ্ঙিক বিতগ্র প্রয়োজন বিষয়ে জিজ্ঞাসিত 
হইয়া ) পরপক্ষ-প্রতিষেধ-জ্ভাপনকে অর্থাৎ পরপক্ষ-সাধনের দোষ প্রদর্শনকে 
প্রয়োজন বলেন, ইহাও সেইরূপই অর্থাৎ এ পক্ষেও পুর্ব্বোস্ত প্রকার দোষ 
অপরিহার্য্য । ( কেন, তাতা বুঝাইতেছেন ) যিনি বুঝাইবেন, যিনি বুঝিবেন, 
ষাহার দ্বার বুঝ।ইবেন € এবং ) যাহ। বুঝাইবেন অর্থাৎ জ্ঞাপক, জ্ঞাতা, জ্ঞাপনের 
সাধন প্রম।ণাদি এবং জ্ঞাপনীয়, এই চা'রটি যদি স্বাকার করিলেন, তাহা হইলে 
( সেই শুন্বাদী বৈতগ্ডিক ) বৈতগ্ডিকত্ব ত্যাগ করিলেন। অর্থাৎ এগুলি স্বীকার 
করিলে তিনি স্বপক্ষ স্বীকার করিয়া বসিলেন, সুতরাং তাহার নিজ মতানুসারে 
তিনি বৈতগ্িক হইতে পারিলেন না, তাহাকে আর বৈতগ্ডিক বল! গেল না। 


আর যদি ( তিনি পুর্বেবাক্ত চারিটি ) স্বীকার না করেন, (তাহা হইলে ) 
উহার অর্থাৎ শুন্যবাদী বৈতণ্ডিকের “পরপক্ষ প্রতিষেধ জ্ঞাপন প্রয়োজন,» এই কথা 
নিরর্থক ভয়, অর্থাৎ শুন্যবাদী ষদি কিছুই না মানেন, তাহা হইলে পরপকঙ্ষ-প্রতিষেধ 
ভন্তাপন করিবেন কিরূপে ? তিনি যে “শ্রতিষেধ বলিয়া কোন পদার্থও মানেন না, 
তবে তিনি কিসের ভ্গাপন করিকেন ১ যাহা নাই, তাহার জ্ঞাপন কখনই হইতে 
পারে না। স্থতরাং শুন্যবাদীর এ কণা কেবল কথামাত্র, তীহার নিজ মতে এ কথার 
কোন অর্থ হয় না--উহা অনর্থক। | 


পরক্ঞর স্থাপনাহীন অর্থাৎ স্বপক্ষের সংস্থ'পনশুন্য বাক্যসমূহ “বিতণ্ড”। 
( শুন্যবাদা ) যদি সেই বিতণ্া-বাক্যের প্রতিপাদ্য স্বীকার করেন, € তাহ হইলে ) 
সেই প্রতিপাদ্য পদার্থ ইহার (শুন্যবাদীর ) “পক্ষ” অর্থাৎ সিদ্ধান্ত হওয়ায় স্থাপনীয় 
হয়। অর্থাৎ বিতগাবাক্যের যাহা প্রতিপাদ্য, তাহ বৈতগ্ডিকের স্বপক্ষ বা নিজ 
সিদ্ধান্ত বলিতেই হইবে। প্রতিবাদী তাহ। না মানিলে বৈতপ্ডিককে তাহার সংস্থাপনও 
করিতে হইবে, স্থৃতরাং শুন্যবাদা তীহার বাক্যের গরতিপাদ্য স্বীকার করিলে 
স্বপক্ষ স্বীকার করায় তাহার নিজের মতে তিনি বৈতপ্ডিক হইতে পারেন না। 


আর যদি (তিনি বিতণ্ডা-বাক্যের প্রতিপাদ্য ) স্বীকার না করেন, (তাহা 
হইলে তাহার কথ! ) প্রলাপমাত্র অনর্থক হয়, (তাহার কথাগুলির ) বিতগাত্ব 
নিবৃত্ত হয়, অর্থা যাহার কোন প্রতিপাদ্যই নাই, তাহ বাক্যই হয় না, বাক্য না 
হইলেও তাহা বিতণ্ড1 হইতে পারে না, প্রতিপাদ্যহীন কথা প্রলাপমাত্র, তাহার 
[কান অর্থ নাই 


ন্যাঘদর্শন টিজিহ্হজাঃ 


“বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের মধো শৃন্তবাদী নামে এক সম্প্রদায় ছিলেন। বুদ্ধদেবের শিব্য- 
চিরে -জধ্যে মাধ্যমিক শুন্তবাদের উপদেশ পাইয়াছিলেন এবং উহাই বুদ্ধদেবের প্রন্কত 
উকিল! পরবর্তী অনেক গ্রন্থে উল্লিখিত দেখা যায়। বুদ্ধদেবের শৃহ্বাদের প্রকৃত মর্ম বাহাই 
গর এ জজ 'কুমারিল, বাচস্পতি মিশ্র এবং উপরনাচার্ধা প্রভৃতি বৌদ্ধমতবিধ্বংসী আচার্ধয- 
কের চর বলিয়! প্রকাশ করিয়াছেন যে, যাহাকে প্রমেয় বলা হয় তাহা বস্ততঃ 










স্‌ ফি,  এরকক্ধপই থাকিত। আবার অনৎও বলা বার না, কারণ, প্রতীতি হইতেছে, 
তের প্রতীতি হইতে পারে না । আবার সৎও বটে, অসৎও বটে-_-ইহাও অর্থাৎ সৎ ও 
দত. এই 'উভয় প্রকারও বলা ধায় না । কারণ, এ উভয় রূপ বিরুদ্ধ। সৎ হইলে তাহা 
বিৎ হইতে পারে না, অসং হইলেও সৎ হইতে পারে না। আাবার সৎও নহে, 
বি১ও.. নহে, ইহা! ছাড়া অন্ত প্রকার, ইহাও বল! যায় না। কারণ, সৎ না 
রদ সমস হইবে, অসৎ না হইলে সং ভইবে। সংও নহে, অসৎও নহে-_এইনপ 
ক্যারি করাত পদার্থ হইতে পারে না, তাহা হইলে প্রতাতিও হইতে পারিত না । ফলতঃ এই 
্ ুর্িধ ধ শ্রকারই বিচারসহ নহে । ইস! ছাড়া ' আর কোন প্রকারও নাই । স্থতরাং যখন অপর 
সমদীয় সম্মত প্রমেয় সর্বপ্রকারেই বিচারসহ নহে অর্থাৎ বিচারে টিকে না, তখন প্রমেয় নাই। 
গুতা ৃন্যবাদীর কোন পক্ষও নাই, স্থাপনাও নাই | কাঁরণ, তিনি কিছুই মানেন নাই, তিনি 
*পরুগন্ষ প্রর্তিষেধ জ্ঞীপনের জন্যই বিচার করিয়াছেন। বাদ, জল্প ও বিতগ্ডা ভিন্ন আর 
ক্ধেঘরূপ বিচার অন্ত সম্প্রদায় স্বীকার করন নাই । “কহ বিচার করিতে আসিলে এই ত্রিবিধ 
:বিচ়রের কোন বিচারই করিতে ৩ হইবে, নচেৎ প্রাচীন কালে বিচার গ্রাহা হইত না। স্মতরাং 
'শুক্তবাধী নিজেচক বৈতপ্ডি* বলিয়া পরিচর দিয়াই বিচার করিতে আসিতেন এবং স্বপক্ষহীন 
বিঁটাক্কেই বিতও! খত তন।" বিতগ্ডাক় স্বপক্ষ থাকা প্রয়োজন হইলে, শৃন্তবার্দীর বিচার 
ফিতা হইতে পারে না, বাদ ও জল্প হওয়া ত একেবারেই অসস্ভব। এ জন্য শন্যবাদী অন্ত 
জার নিকটে বৈতগ্ডকরূ্দে গৃহীত হইবার গন্য বিতগার লক্ষণ রূপই প্রতিগন্ 
তেন । মহর্ষি গোতমের বিত গু-লক্ষণক্তত্রে ৪ স্কাপনা শব নিরর্থক বলিতেন। (৮ অঃ, 
আআ সুক্জ দ্রষ্টব্য )। 

. ক্চিলকুণা, শৃন্তবাদী বলিতেন যে, বৈত্কের নিজের কোন পক্ষ বা সিদ্ধাস্ত নাই, সুতরাং 
কি বিতগ্ডার প্রয়োজন হইতেই পারে না । তৰে নিশ্রম্নোজন কিছুই নাই, ইহা অবশ্ত 
স্কীকফার করি; পরপক্ষ- প্রতিষেধ জ্ঞাপনই বিতগ্ডার প্রয়োজন। পরের পক্ষটি প্রাতিষিদ্ধ, পর- 
পন সাধন দুষিত, ইহা পরকে এবং মধ্যস্থদ্িগকে বুঝানই বৈতত্তিকের উদ্দেস্তয | 
১৯পভাগ্মকার এই শৃন্তবাদীকে লক্ষ্য করিয়া বলিকাছেন যে, ইহাও সেইরূপই অর্থাৎ এ কথ! 
চিক পর্বের রুথা না হইলেও সেইরূপই হইয়াছে । কাবণ, শন্তবাদী যদি পরপক্ষ-প্রতিষেধ 
বীর বিত্ডা করেন, তাহা হইলে তিনি জ্ঞাপক, জ্ঞাতা, জ্ঞাপনের সাধন প্রমাণাদি 














১ স্থৎ ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৪৯১. 


এবং জ্ঞাপনীয়, এই চারিটি মানিবেন কি না ? তাহা মানিলে এগুলি তাহার স্বপক্ষ বা স্বসিদ্ধাস্ত- ' 
রূপে গণ্য হইল, পরপক্ষ-প্রতিষেধ যাহ! তাহার জ্ঞাপ্য, তাহা জানাইতে আর যাহা আবশ্যক, 
তাহাও স্বসিদ্ধান্তরূপে স্বীক্কত হওয়ার পক্ষমধ্যে গণ্য হইল; স্থতরাং তিনি তাহার নিজমতে 
বৈতগ্ডিকত্ব তা।গ করিলেন । “বৈতগ্ডিকত্ব ত্যাগ করিলেন” বলিতে তাহাতে তাহার নিজসম্মত 
বৈতগ্তিকের লক্ষণ থাকিল ন! ; কারণ, বৈতগ্ডিকের স্বপক্ষ থাকিলে শূন্যবাদী তাহাকে ত বৈত- 
পিক বলেন না, তিনি নিজে স্বপক্ষ স্বীকার করিয়া বমিলে আর বৈতগ্ডিক হইবেন কিরূপে ? 
এবং তাহার শুন্তবাদই বা থাকিবে কিরূপে ? 
আর যদি শূহ্যবাদী পূর্বোক্ত দৌব-ভয়ে বলেন যে, আমি জ্ঞাপক প্রতৃতি স্বীকার কৰি 

না, আমি কিছুই মানি না, তাহা হইলে পরপক্ষ-প্রতিষেধ জ্ঞাপনই তাহার প্রয়োজন, এ কথা৷ 
. তিনি বলিতে পারেন না, শ্রী কথ উন্মতৃপ্রলাপ হইয়া পড়ে । কারণ, প্রথমতঃ কোন বাদী 
বৈতগ্ডিকের নিকটে “এই সাধ্য, এই পঞ্চাবয়ব বাক্যের দ্বারা আমি জ্ঞাপন করিতেছি, এই 
ভাবে জ্ঞাপন করিলে, বৈতগ্ডিক সেই জ্ঞাপক ব্যক্তি এবং তাহার জ্ঞাপ্য পদার্থ এবং জ্ঞাপনের 
সাধন পঞ্চাবয়ব প্রস্ঠৃতি বুঝিয়াই তাহার খণ্ডন করিক্পা! থাকেন। বৈতগ্ডিক সেখানে এ গুলি 
না বুঝিলে অর্থাৎ তিনি জ্ঞাতা না হইলে পরপক্ষ প্রতিষেধ জ্ঞাপন তাহার প্রয়োজন হইতে 
পারে না। আবার তাহার নিজের জ্ঞাপ্য যে পরপক্ষ-প্রতিষেধ, তাহাও যদি তিনি ন৷ 
মানেন, .তবে তিনি কিসের জ্ঞাপন করিবেন ? যাহা নাই, তাহার কি জ্ঞাপন হইতে পারে ? 
এবং জ্ঞাপক, জ্ঞাতা ও জ্ঞাপনের সাধন না থাকিলে কি কিছুর জ্ঞাপন হইতে পারে ফলতঃ 
যিনি এ সমস্ত কিছুই মানেন না, তিনি পরপক্ষ-প্রতিষেধ জ্ঞাপন আমার প্রয়োজন, ইহ! 
কখনই বপিতে পারেন না, তাহার এ কথার কোন অর্থ নাই-_উহাণ অনর্থক। বিপক্ষের 
সম্মত জ্ঞাপক প্রতৃতি পদার্থ অবলম্বন করিয়া বিপক্ষের মতানুসারেও তিনি বিপক্ষকে কিছু 
জ্ঞাপন করিতে পারেন না। কারণ, বিপক্ষ যাহাকে প্রমাণ বলেন, শূন্যবাদী তাহা অবলগ্ন 
করেন না। তিনি যাহ! প্রমাণ বলিয়া বিপক্ষের নিকটে উল্লেখ করেন, বিপক্ষ তাহ প্রমাণ 
বলেন না,তাহ। মানেন না, তিনি নিজেও তাহা মানেন না। অন্ততঃ পরপক্ষ-প্রতিষেধ--যাহ! তাহার 
জ্ঞাপনীয়, যাহার জ্ঞাপন তাহার বিতগ্ডার প্রয়োজন, তাহা তাহার বিপক্ষের অসম্মত পদার্থ, 
তিনিও তাহাকে একট! পদার্থ বলিয়া মানেন না, তিনি যে শৃন্তাবাদী, তিনি যে কোন পদার্থ ই 
মানেন না,ম্ৃতরাং যাহা! বাদী ও প্রতিবাদী.এই উভয় পক্ষেরই অসম্মসত অর্থাৎ যাহা কেহই মানেন 
না, তাহার জ্ঞাপন কখনই হইতে পারে না। ন্ুতরাং পরপক্ষ-প্রতিষেধ জ্ঞাপনই বিতগার 
প্রয়োক্বন, এ কথা শুন্তবাদী কিছুতেই বলিতে পারেন না). তিনি গ্ররূপ বলিলে উন্মত্তের 
স্তায় উপেক্ষিত হইবেন; সুতরাং তাহার স্বপক্ষ শ্বীকার করিতে. হইবে, না হয, নীরব 
থাকিতে হইবে। | | 

 ফলতঃ শুন্যবাহীর রিচার-করিতে 'হুইলে তাহার জ্ঞাপনীয় পদার্থ তাহাকে মানিতেই হইবে, 
“নতরাং এটি আহার প্রক্ষ, ব.সিঙ্ধাত ঝুলিতে, হইবে এবংএক্ঞাপনের জন্ত জাপক প্রভৃতি 
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পদার্থও যাহা যাহ! আবশ্তক, সেগুলিও তাহার সিদ্ধান্তরূপে গণ্য হইবে। তাহা হইলে বিতগান্ 
স্বপক্ষ স্বীকার করিতে হইল এবং এ শ্বপক্ষ-সিদ্ধিই পরিশেষে বিতগ্ডার প্রয়োজন, ইহাও আসিয়া 
পড়িল। সুতরাং শৃন্বাদীর নিজ মত টিকিল না, তিনি তাহার মতে বৈতপ্ডিক হইতে পারিলেন 
না। তাহা হইলে শুন্তবাদীর কথাও পূর্বের স্তায়ই হইল, শৃন্াবাদী বিতগ্ার প্রয়োজন স্বীকার 
করায় পুর্বোক্ত “নিশ্রয়োজন বিতগ্ডাবাদী*র মতের সহিত তাহার মত ঠিক এক ন! হইলেও 
ফলে উহা একরূপই হইল। কারণ, সাহার মতেও পূর্বোক্ত দৌষ অপরিহার্য, তাই ভাষাকার 
বলিয়াছেন--“এতদপি তাদৃগেব” | 

শূন্যবাদী বৈতগ্ডিককে লক্ষ্য করিয়। ভাষ্যকার আরও একটি দোষ বলিয়াছেন যে, শুন্যবাদী 
বৈতগ্ডিক তাহার বিতওা নামক বাকাসমূহের অবস্ত প্রতিপাদ্য স্বীকার করিবেন। কারণ, 
প্রতিপাদ্যহীন উক্তি প্রলাপমাত্র, উহ! বাক্যই হয় না, স্থুতরাৎ বিতণ্ড হইতে পারে না। যে 
উক্তির কোন প্রতিপাদ্যই নাই, তাহা প্রলাপ ভিন্ন আর কি হইবে? উহ! অনর্থক, শুনাবাদী 
এরূপ প্রলাপ বলিলে তাহা কেহ শুনিবে না, সভ্য-সমাজ তাহা গ্রহণ করিবে না। সুতরাং 
শৃন্যবাদী তাহার বিতগাবাক্যের অবস্ঠ প্রতিপাদ্য স্বীকার করিবেন। শূন্যবাদী বিতগাবাক্যের 
দ্বারা তাহার বিপক্ষের হেতুকে অসিদ্ধ, অব্যভিচারী, অথবা বিরুদ্ধ__ইতটাদিরূপে ছৃষ্ট বলিয়া 
প্রতিপন্ন করেন, সুতরাং বিপক্ষের হেতুর অসিদ্ধত্ব প্রভৃতি দোষই শৃন্তবাদীর বাক্যের প্রতি- 
পাগ্ধ। তিনি এ প্রতিপাদ্য স্বীকার করিলে এগুলি তাহার স্বপক্ষের সিদ্ধান্ত বলিতে হইবে, 
এবং বিতগু-বাক্র দ্বারা উহ! প্রতিপাদন করিলে ফলতঃ উহার সংস্থাপন করাই হইবে, 
এবং অসিদ্ধত্ব প্রস্ৃতি যে হেতুর দোষ, ইহাও তাহাকে মানিতে হইবে, এবং তাহাও প্রমাণাদি 
দ্বারা সাধন করিতে হইলে স্বপক্ষের স্থাপনা মাসিয়া পড়িবে। ফলতঃ যে ভাবেই হউক, 
স্বপক্ষের স্বীকার এবং সংস্থাপন আসিয়া! পড়ায় শৃন্যবাদীর বিচার বিতওা হইতে পারে না, 
শৃন্তবাদী বৈতগ্ডিক হইতে পারেন না; সুতরাং সকলকেই শ্বীকার করিতে হইবে, বিতগ্ায় 
বৈতগ্ডিকের স্বপক্ষ-্বীকার আছে। কিন্তু বৈতগ্ডিক বিচারস্থলে প্রমাণাদির দ্বারা তাহার 
সংস্থাপন করেন না, তিনি কেবল পরপক্ষ স্থাপনের খণগ্ডনই করেন। ফলে স্বপক্ষ সিদ্ধ হউক 
বা না হউক, পরপক্ষ-সাধনের খণ্ডন করিতে পারিলে স্বপক্ষ আপনা আপনিই সিদ্ধ হইয়া যাইবে, 
ইহা মনে করিয়াই তিনি কেবল পরপক্ষ-সাধনের থণ্ডন করেন। পরিশেষে শ্বপক্ষ-সিদ্ধিই এ 
বিতগ্ডার প্রয়োজন । মূলকথা, বিতগ্ডা নিশ্রয়োজন নহে, সুতরাং সর্ধ্বকর্ম্ম, সর্বববিস্যা প্রয়োজন- 
ব্যাপ্ত, এই পুর্বকথ৷ ঠিকই বলা হইয়াছে । 

বিতগ্ডার প্রয়োজন-পরীক্ষায় ব্বপক্ষ-সিদ্ধিই বিতণ্ডার প্রয়োজন, এই সিদ্ধান্ত সমর্থনের জন্ঠ 
শেষে ভাস্যকার শূহ্যবাদীর কথাও তুলিয়াছেন। কারণ, শৃন্তবাদী স্বপক্ষ-সিদ্ধিকে বিতগ্ডার 
প্রয়োজন বলেন নাই; তাহার মত খণ্ডন না করিলে ভাব্যকারের বিতগার প্রয়োজন-পরীক্ষা 
অসম্পূর্ণ থাকে, স্বপক্ষসিদ্ধিই যে বিতর প্রয়োজন, এই সিদ্ধান্তে শূন্যবাদীর প্রতিবাদ থাকিক়া 
ষায়, তাই, পরে শৃন্তবাদীর মতাগুসারে তাহার বিচারের বিতগ্ডাত্ব খণ্ডন করিয়াছেন | পুর্বে 
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প্রমাণ।দিপদার্থবাদীদিগের মধ্যে ধাহারা নিশ্্রয়োজন-বিতগ্াৰাদী ছিলেন, তীহাদিগের মত 
থগুন করিয়াছেন । “তাৎপর্যযপরিশুদ্ধি”র প্রকাশ-টাকাকার বধ্ধমান এই কথা স্পষ্ট করিয়াই 
লিখিয়া! গিয়াছেন।  তাৎপর্যয-টীকাকার বাচস্পতি মিশ্রের ব্যাখ্যাতেও সেই ভাবই পাওয়া যায়। 
ভাধাকারের দন্দর্ভের ভাবেও হঁছা বুঝা যায় । উদ্ভোতকর এবং উদয়নের সন্দর্ভের দ্বারা 
একই শৃন্যবাদীকে লক্ষ্য করিয়! ভাষ্যকার সব কথা৷ বলিয়াছেন, ইহাও মনে আসে। মুধীগণ 
প্র সকল গ্রন্থের সর্ব্বাংশ দেখিয়া ইহার সমালোচন! করিবেন । মনে রাখিতে হইবে, ভাষ্যকার 
বাতস্তায়নের সন্দর্ভের ন্তায় প্র সকল গ্রন্থ-সন্দর্ভও অতি ছুরহ ভাবগর্ভ, বু পরিশ্রম ও বহু চিন্তা 
করিয়া! তাৎপর্য নির্ণয্ন করিতে হইবে। এ 

ভাষ্যে যেন জ্ঞাপ্যতে যণ্৮”-_এই স্থলে “যচ্চ” এই, কথার “জ্ঞাপ্যতে” এই কপ্পার সহিতই 
যোজনা বুঝিতে হইবে । সর্বত্র “যৎ” শব্দের প্রয়োগ থাকা্প শেষে “তৎ” শবের প্রয়োগ করিয়! 
“তানি প্রতিপদ্ভতে যদি” এইরূপ ব্যাখ্যা হইবে । “প্রতি্পূর্ব্বক পদ” ধাতুর অর্থ এখানে 
স্বীকার । এখানে অনেক পাঠাস্তরও দেখা যায়। অনেক পুস্তকে ঘচ্চ জ্ঞাপ্যতে, এতচ্চ 
প্রতিপগ্ভতে যদি, এইরূপ পাঠ আছে । এ পাঠে সহজেই অর্থ বোধ হয়। ভাষ্যের শেষ- 
বর্তী “ইতি শব্টি “প্রয়োজন পদার্থ ব্যাখার সমাপ্রিস্চক । এইব্প বাক্যসমাপ্তি হুচনার 
জন্যও ভাব্যকার প্রায় সর্বত্র "ইতি শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন। এগুলি অনুবাদে গৃহীত 
₹ইবে না 

ভাষ্য 17 অথ দৃষ্টান্তঃ, প্রত্যক্ষবিষয়োহর্থে দৃষ্টান্তঃ, যত্র লৌকিক- 

পরীক্ষকাণাং দর্শনং ন ব্যাহন্যতে | স চ প্রমেয়ং তশ্ত পৃথগ্বচনঞ্চ__তদ।- 
অয়াবনুমানাগমৌ, তশ্মিন সতি স্যাতামনুমানাগমাবসতি চ ন স্তাতাং। 
তদা শ্রয়। চ স্যায়প্রব্ত্িঃ | দৃষ্টাস্তবিরোধেন চ পরপক্ষপ্রতিষেধো বচনীয়ে। 
ভবতি, দৃষ্টান্তপমাধিন। চ স্বপক্ষঃ সাধনীয়ো৷ ভবতি। নাস্তিকশ্চ দৃষ্টান্ত- 
মভ্যুপগচ্ছপ্নান্তিকত্বং জহাতি, অনভ্যুপগচ্ছন্‌ কিং সাধনঃ পরমুপালভে- 
তেতি। নিরুক্তেন চ দৃষ্টান্তেন শক্যমভিধাতুং ২সাধ্যসাধন্ম্যাতদ্বন্মভাবী 
দৃষ্টান্ত উদ্াহরণং,, “তদ্ঘিপর্ধ্যয়াঘ্বা বিপরীত"মিতি 


অন্ুবাদ। অনন্তর অর্থাৎ প্রয়োজনের পরে দৃষ্টান্ত, প্রত্যক্ষের বিষয় পদার্থ 
দৃষ্টীস্ত । ফলিতার্থ এই যে- যে পদার্থে লৌকিকদিগের এবং পরীক্ষকদিগের জ্ঞান 
অব্যাহত হয় অর্থাৎ যে পদার্থে বোদ্ধা৷ ও বোধয়িতার বুদ্ধির অবিরোধ উপস্থিত 
হয়, ( তাহ৷ দৃষ্টীস্ত )।৯ তাহাও প্রমেয়, সেই দৃষ্টান্তের পৃথক্‌ উল্লেখ করিয়াছেন । 
কারণ, জন্মান-প্রমাণ ও শব্দপ্রমাণ সেই দৃষ্টাস্তের জাশ্রিত অর্থ) দৃষ্টাস্ত 
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তাহাদ্দিগের নিমিত্ত । বিশদার্থ এই যে-__সেই দৃষ্টান্ত থাকিলে অনুমান ও শবা- 
, প্রমাণ থাকিতে পারে, না থাকিলে থাকিতে পারে না, এবং স্থায়প্রবৃত্তি অর্থাৎ 
পঞ্চা বয়বাত্মক বাক্যরূপ স্থায়ের প্রকাশ সেই দৃষ্টান্তের আশ্রিত অর্থাৎ দৃষ্টান্ত 
তাহার মূল। এবং দৃষ্টাস্তের বিরোধের দ্বারা পরগক্ষ-প্রতিষেধ অর্থা পরপক্ষ- 
সাধনের প্রতিষেধ বচনায় হয় অর্থাৎ বলিতে পার! যায় অথবা দুষিত করিতে পারা 
যায়, এবং দৃষ্টান্তের সমাধির দ্বারা অর্থাৎ অবিরোধের দ্বার! স্বপক্ষ সাধনীয় হয়, 
(সাধন করা যায়) এবং নাস্তিক অর্থাৎ ক্ষণভঙ্গবাদী বৌদ্ধসম্প্রদায় ধাহারা পদার্থ, 
মাত্রকে ই যে ক্ষণে উৎ্পন্ন,তাহার পরক্ষণেই বিনষ্ট হয় বলেন, হারা দৃষ্টান্ত স্বীকার 
করিলেই নাস্তিকত্ব ত্যাগ করেন অর্থাৎ পূর্ববদৃষ্ট কোন পদার্থ দৃষ্টান্তরূপে উল্লেখ 
করিলেই এবং সে জন্য দৃষ্টান্ত প্রদর্শনকাল পর্য্যন্ত তাহার অস্তিত্ব স্বীকার করিতে 
হইলেই তীহাদিগের ক্ষণভঙ্গবাদ ত্যাগ করিতে হয়। দৃষ্টান্ত স্বীকার ন! করিলে 
( নাস্তিক ) কোন্‌ সাধনবিশিষ্ট হইয়! পরকে অর্থাৎ পরপক্ষের সাধনকে প্রতি- 
যেধ করিবেন ? 
এবং নিরুক্ত অর্থাৎ পূর্বে যাহার লক্ষণ বলিয়াছেন,এমন দৃষ্টান্ত পদার্থের দ্বারা 

( মহর্ষি) “সাধ্যসাধশ্থ্যা তন্বন্মভাবী দৃষ্টান্ত উদাহরণং,” “তদ্বিপর্য্যয়াঘা বিপরীতং” 
( এই ছুইটি সুত্র ১অ:, ৩৬1৩৭ ) বলিতে পারিবেন, অর্থাৎ দৃষ্টান্ত পদার্থ কি, 
তাহা বিশেষ করিয়া না বলিলে মহ্র্ধি পরে ঘে উদাহরণ-বাকে/র দুইটি লক্ষণ 
বলিয়াছেন, তাহ! বলিতে পারেন ন1। কারণ, দৃষ্টীস্ত না বুঝিলে সে লক্ষণ বুঝা 
যায় না। 

টিপ্পনী। ভাষ্যকার প্রয়োজনের পরে দৃষ্টান্তের স্বরূপ বর্ণন করিয়া! তাহার পৃথক্‌ 
উল্লেখের কারণগুলির উল্লেখ করিগাছেন। প্রত্যক্ষের বিষয় পদার্থ-ৃষ্টাস্ত--ভাষ্যকারের এই 
প্রথম কথার ছারা বুঝিতে হইবে যে, দৃষ্টাস্তবিষয়ে মূল-প্রমাণ প্রত্যক্ষ, দৃষ্টান্ত প্রতাক্ষ প্রমাণ- 
মূলক, এই জন্তই উনার নাম দৃষ্টান্ত । প্রত্যক্ষ পদার্থ না হইলে তাহা! দৃষ্টান্ত হইবে না, ইহা উহার 
দ্বার! বুঝিতে হইবে না। কারণ, অনেক অতীন্দ্রিয় পদার্থকেও মহর্ষি দৃষ্টান্তব্ূপে উল্লেখ 
করিয়াছেন। তাৎপর্ধ্যটাকাকারও শেষে বলিয়াছেন যে, “প্রত্যক্ষমূলত্থাঘ! গ্রত্যক্ষো দৃষ্টাস্তঃ | 
ৃষ্টাস্ত প্রত্যক্ষমূলক, প্রত্যক্ষ স্থলে যেমন দৃষ্টান্ত আবন্ঠক হয় না, তদ্দরপ ছৃষ্টান্তেরও দৃষ্টান্ত 
আবন্তক হয় ন!। দৃষটাস্ত প্রত্যক্ষ পদার্থের স্তায় নির্বিবাদ ; সেরূপ না হইলে তাহা দৃষ্টান্তই হয় না; 
এই দমকল কথ সুচনার জন্যই ভাষ্যকার প্রথমে এরূপ কথা বলিয়াছেন এবং উহারই ফলিতার্থ 
, বর্ণনপূর্ববক শেষে মহষি শৃত্রান্থসারে দৃষ্টাস্তের লক্ষণ 'বলিয়াছেন। যিনি যে বিষয়ে বিজ্ঞ নেন, 
প্রীচীনগণ তীহাকে সেই বিষয়ে বলিভেন “লৌকিক” | যিনি যে বিষয়ে বিজ্ঞ, তাহাকে সেই 


উঠ বাৎস্যাযন ভাষ্য ব্জ 


বিষয়ে বলিতেন পরীক্ষক*। ধিনি বস্ত্র বিচারপূর্বক অপরকে .বুঝাইয়া দিতে পারেন, ভিন 
পরীক্ষক । আর ধিনি পরীক্ষকের নিকট হইতে বুষেন, তিনিই লৌকিক। ফলক)! 
লৌকিক বলিতে বোদ্ধা পরীক্ষক বলিতে বোধয়িত । : এক পক্ষ লৌফিফ,. আক 
পক্ষ পরীক্ষক-_-এই উভয় .ব্যক্তির যে পদার্থে বুদ্ধির অবিরোধ উপস্থিত হইবে, তাহাই বৃ 
পদার্থ, ইহাই হুত্রকারের তাৎপর্য্যার্থ নে । কারণ, অনেক পঞ্ডিতমাত্র-বেদ্য পদার্থকেও খে 
ও আবুর্বধেদের প্রামাণ্য, পরমাণুর শ্ামরূপের অনিত্যতা প্রভৃতি ) হ্ত্রকার মহর্ষি মৃষ্টানিকপে 
উল্লেখ করিয়াছেন। সে সকল পদার্থ ধিনি বুঝেন, তাহাতে যাহার বুদ্ধির অবিরোধ উপস্থিত হয়, 
সেই ব্যক্তিকে লৌকিক বলা যায় না। এ সকল পদার্থ কেবল পরীক্ষকঙগা-নেনা-। 
সুতরাং বুঝিতে হইবে যে, কোন স্থলে লৌকিক ও পরীক্ষকদিগের এবং কোন স্থলে “কেন 
লৌকিকদদিগের এবং কোন স্থলে পরীক্ষকদিগের যে পদার্থে বুদ্ধির অবিরোধ উপস্থিষ্ঠী 
হয়, তাহা দৃষ্টান্ত । ফলিতার্থ এই যে, যে পদার্থ বোদ্ধা ও বোধক্লিতার বুদ্ধির অবিরোধের ছেভভু: 
অর্থাৎ যে পদার্থের উল্লেখ করিলে উভয় পক্ষের মত-বৈষম্য যাইয়া মতের সাধ্যই উপস্থিত হইতে 

পারে, এইরূপ পদার্থ “দৃষ্টান্ত । এইরূপ পদার্মাত্রই দৃষ্টাস্ত--ইহা বুঝিতে হইবে না, সৃষাস্ত 
হইলে তাহা এইরূপই হইবে, এরূপ না হইলে তাহা দৃষ্টান্ত হইবে না, ইহাই তাৎগধ্য। (টা 

কুত্র দ্রষ্টব্য )। 

. এই দৃষ্টান্ত পদার্থকে ভাষ্যকার প্রমেয় বলিয়াছেন । দৃষ্টান্ত প্রমের কিনেন বহি 
কথিত দ্বাদশ প্রকার প্রমেয়ের মধ্যে ত দৃষ্টান্তের উল্লেখ দেখা যায় না? এইবপ প্রশ্ন অব্ঠই হইবে? 
মনে হয়, উদ্যোতকর ইহা মনে করিয়াই এখানে বলিয়াছেন_ “সোহযং দৃষ্টান্ত: প্রমেরসুপলি:, 
বিষয়ত্বাংঃ । উদ্যোতকরের কথার দ্বারা বুঝা যায় যে, মহর্ষি গোতম তীঙা পরিভাধি: 
আস্মাদি দ্বাদশ প্রকার বিশেষ প্রমেয়ের মধ্যে যখন বুদ্ধি বা উপলব্ধির উল্লেখ করিয়াছেন, 
তখন প্র বুদ্ধির বিষয় পদার্থমাত্রই সামান্য প্রমেয়্ বলিয়া তাহারও সম্মত | যাহ? পছাখ-জযা, 
উপলব্ধির বিষয়, সামান্যতঃ তাহাকেই প্রমেয় বল! হয়। মহধি বিশেষ কারণে বনি আত, 
দ্বাদশ প্রকার পদার্থকে প্প্রমের” নামে পরিভাধিত করিলে -সাঁমানা- শঁদেই- অনি 

ং্য আছে, সেগুলিকে তিনিও প্রমেয়- পদার্থ বলিয়া স্বীকার. ক্িকেন-$. 
উদ্যোতকর “নবমসুত্রভাষ্য-বার্তিকে” এ কথা বিশেষ করিয়া বলিয়াছে্শ? সেখানে 
ভাষ্যকারও 'মহধির পরিভাষিত প্রমের় ভিন্ন আরও অপংধ্য প্রমেয পদার্থ আছে, একী 
বলিয়াছেন (নবম নুত্রভাব্য জরষ্টব্য)। এখন যদি উপলন্ধির বিষয় - পদার্থ বলিয়া. ভৃষ্টাা? 
পদার্থও মহরধি-সক্মত প্রমেয় হয় এবং মহর্ষি পরিভাধিত প্রমেয়ের মধ্যেও অনেক হী 
পদার্থ থাকে, তাহা হইলে দৃষ্টান্ত পদার্থের আর পৃথক্‌ উল্লেখ-অর্থাৎ বিশেষ করিস রাজ: 
কেন? এতছ্ত্তরেই ভায়্যক্ষাঁ দৃষ্টাস্তত্ববূপে দৃষ্টান্তের পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ বলিয়াছেন সর? 
দৃষ্টান্ত পদার্থ মহর্ষির পরি ভাবি ঘাদশ প্রকার প্রমেক্সের মধ্যেই বসছে ; সুতরাং উচছা আিজেরী।, 
ইহাই ভাব্াফারের তাৎপর্য নহে। উদ্যযোতকরের কথার হবারাও তাঁছা বুঝা! যা, নব ঞারা, 
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হইলে উদ্যোতকর দৃষ্টাস্তের প্রমেয়ত্ববিষয়ে উপলব্িবিষয়ত্বকে হেতু বলিতে যাইবেন কেন? 
বস্ততঃ সুখাদি প্রয়োজন” এবং অনেক দৃৃষ্টাস্ত”, “সিদ্ধান্ত” ও “হেত্বাভাস+ মহর্ষির পরিভাফিত 
গ্রষেয়ের মধ্যে নাই, সুতরাং মহধি-কথিত বিশেষ প্রমেয়গুলিতেই সংশয়াদি সকল পদাথ 
অন্তভূতি আছে, অর্থাৎ উহ্বাদিগের মধ্যেই সে সকল পদার্থ আছে, .উহাদিগকে বলাতেই 
সংশয়াদি সমস্ত পদার্থ বল! হইয়াছে, এ কথা ভাষাকার বলিতে পারেন না। কিন্তু ভাষ্যকার 
প্রথমে পূর্ববপক্ষ প্রদর্শনকাঁলে বলিয়া আসিয়াছেন যে, “সংশয়াদি পদার্থগুদল যথাসম্ভব প্রমাণ ও 
প্রমেয়-সমূহে অস্তভূতি থাকায় উহারা অতিরিক্ত পদার্থ নহে, স্থৃতরাং বুঝিতে হইবে, 
ভাষ্যকার সেখানে মহর্ষিকথিত বিশেষ প্রমেয়গুলিকেই কেবল লক্ষ্য করেন 
নাই, মহ্ধির সম্মত উপলব্ধির বিষয় সামান্য প্রমেয়গুলিকেও তিনি সেখানে প্রমেয় 
শবের ছার! গ্রহণ করিয়াছেন। মনে হয়, সেই জন্যই ভাষ্যকার সেখানে পপ্রমেয়েষু 
এইরূপ বনবচনাস্ত,«প্রমেয়” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন। মহ্র্ষির পরিভাফিত বিশেষ 
প্রমেয়গুলিই তাহার এ প্রমেয় শবের প্রতিপাগ্ভধ হইলে তিনি একবচনাস্ত প্রমেয় 
শব্দের প্রয়োগ করিতে পারিতেন। মহষি প্রমেরস্থত্রে (নবম সুত্রে) একবচনাস্ত প্রমেয় 
শবেরই প্রয়োগ করিয়াছেন, তদমুসারে ভাব্যকারও সেইরূপ করেন নাই কেন? ইহাও 
ভাবিতে হইবে । ভাষ্যকার মহর্ষির পরিভাষিত প্রমেয়বিশেষে অন্তর্ভাবের কথা 
বলিতে অন্তত্র একবচনাস্ত প্রমেয় শব্দেরই প্রয়োগ করিয়াছেন । এবং দৃষ্টান্ত 'ও সিদ্ধাত্তকে 
প্রমেয় বলিতে একবচনাস্ত প্রমেয় শের প্রয়োগ করিয়াছেন। সেসব স্থলে তাহাই করিতে 
হইবে। সামান্ত প্রমেয় বলিয়৷ বুঝাইতেও ক্লীবলিঙ্গ একবচনাস্ত প্রমেরর শব্দেরই প্রয়োগ 
করিতে হয়। অবশ্ত একবচন বছবচনাদি প্রয়োগের দ্বারা সর্বত্র বক্তার তাৎপর্য্য নির্ণয় 
না হইলেও ভাষ্যকারের পূর্বোক্ত “প্রমেয়েঘু এই স্থলে বহুবচনের দ্বারা সামন্ত, বিশেষ 
সর্ববিধ প্রমেয়ই ভাষ্যকারের প্র স্থলে প্রমেয় শব্দের প্রতিপান্ত, ইহ! বুঝিতে পারি; 
তাছাতে বহুবচনের প্রকৃত সার্কতাও হয়। তবে প্রর্ূপ বুঝিবার পক্ষে প্রকৃত কারণ 
এই যে, সংশয়াদি পদার্থগুলি প্রত্যেকেই মহর্ষির পরিভাষিত প্রমেয়ের মধ্যে নাই 
সুতরাং ভাষ্যকার তাহা! বলিতে পারেন না। যেগুলি এ প্রমেয়ে অন্তভূ্তি হয় নাই, 
তাহাদিগের পৃথক্‌ উল্লেখ কর্তব্য। ম্ুতরাং' তদ্ধিষয়ে অন্ত কারণ প্রদর্শন সঙ্গত হুয় ন1। 
আর যদি পূর্বপক্ষ .ভাষ্যে বহুবচনান্ত প্রমেয় শবের দ্বার মহর্ষির কঠ্ঠোক্ত বিশেষ 
প্রমেয়গুলি এবং বুদ্ধিরূপ প্রমেয়ের বিষয় বলিয়! সুচিত স্বীকৃত সামান্ত প্রমেয়গুলিকে 
ভাষ্যকার গ্রহণ করেন, তাহা! হইলে সংশয়াদি পদার্থগুলি সমস্তই যথাসম্ভব প্রমাণ ও প্রমেয়ে 
অন্তরতি, একথা বলিতে পারেন, অর্থাৎ তাহা হইলে সংশয়াদি পদার্থের কতকগুলি বিশেষ 
প্রমেয়ে এবং কতকগুলি সামান্ঠ প্রমেয়ে অন্তভূতি হওয়ায় উহারা প্রমেয়সমূহে অস্তরভতি, এ কথা 
বলা যার়। মনে হয়, এই তাৎপর্ধ্যেও ভাষ্যকার সেখানে বলিয়াছেন _প্যখাসম্ভবম্*। অর্থাৎ 
যে প্রকারে অন্তর্ডাব সম্ভব হয়, সেই প্রকারেই অন্তর্ডাব বুঝিতে হইবে । এবং সামান্য প্রমেয়ে 


১ সৎ] বাংস্যায়ন ভাত ৫৫ 


অন্তভূত দৃষ্টাস্তাদির পক্ষে পৃথক্‌ উল্লেখ বলিতে বুঝিতে হইবে-_বিশেষ করিয়! উল্লেখ । অর্থাৎ 
সেগুলিও যখন সামান্য প্রমেয়ের মধ্যে স্বীকৃত এবং সুচিত, তখন আবার তাহাদিগের বিশেষ 
করিয়া উল্লেখ কেন? আরও কত কত সামান্ত প্রমের় আছে, মহর্ষি ত তাহাদ্িগের বিশেষ 
উল্লেখ করেন নাই? ইহাই তাৎপর্য্য। 

আরও দেখিতে হইবে, ভাষ্যকার এখানে দৃষ্টাত্তকে কেবল প্রমেয় বলিয়াছেন, প্রমেয়ে 
অন্তরত,এরূপ কথা এখানে বলেন নাই । কিন্তু "সংশয়”,“অবয়ব*,“তর্ক” প্রভৃতির কথায় সেখানে 
বলিয়াছেন__প্রমেয়ে অস্তভৃতি। কারণ, সেগুলি মহর্ষি-কথিত প্রমেয়পদার্থের মধ্যেই আছে, 
পূর্বে সামান্ত প্রমেয় ধরিয়া দৃষ্টান্ত প্রতৃতিকেও প্রমেয়ে অন্তভূতি বলিলেও এখানে তত দূর 
বলেন নাই। দৃষ্টান্তের মধ্যে কতকগুলি বিশেষ প্রমেয়, কতকগুলি সামান্ত প্রমেয়, এই তাৎপ্যে 
ৃষ্াস্তকে কেবল প্রমেয় বলিয়া গিয়াছেন, তাহাতেই তাহার বক্তব্য প্রকাশ হইয়াছে । দৃষ্টান্ত 
পদার্থ সংশয়, তর্ক, অবয়ব প্রভৃতির স্ায় মহর্ষি-কথিত প্রমেয় “পদার্থে” অন্তভূ্তি বলিয়া 
বুঝিলে ভাষ্যকার সংশয় প্রভৃতির স্ঠায় দৃষ্টান্তকে প্রমেয়ে অন্তভূতি, এইরূপ বলেন নাই কেন? 
উদ্যোতকরই বা দৃষ্টান্ত, প্রমেয় কেন _ইহা। বুঝাইতে 'উপলব্ধিবিষয়ত্াৎখ এইরূপ হেতু প্রয়োগ 
করিয়াছেন কেন? স্তধীগণ এই সকল কথাগুলি ভাবিয়া ইহার সমালোচন! করিবেন। 

ৃষ্টাস্ত পদার্থের বিশেষ উল্লেখ কেন হইয়াছে, তাষ্যকার তাহার কতকগুলি কারণ 
বলিয়াছেন। তাহার তাৎপধ্য এই যে, দৃষ্টান্ত অন্মান-প্রমাণের একটা নিমিত্ত, দৃষ্টান্ত 
ব্যতীত অন্ুমান-প্রমাণ থাকিতেই পারে না। যে হেতুর দ্বারা যে পদার্থের অন্মান করিতে 
হইবে, সেই হেতুতে সেই অনুমেয় পদার্থের ব্যাপ্তিনিশ্চয়ের জন্ত অর্থাৎ সেই হেতু পদার্থ টি 
যেখানে যেখানে থাকে, সেই সমস্ত স্থানেই সেই অনুমেয় পদার্থ টি থাকে, ইহা! নিঃসংশয়ে বুঝিবার 
জন্থ দৃষ্টান্ত আবশ্যক, নচেৎ ব্যাপ্ডিনিশ্চয় না হওয়ায় অনুমান হইতে পারে না। এইক্বপ শব্দ- 
প্রমাণেও দৃষ্টাত্ত আবশ্তক হয়। কারণ, সর্বপ্রথম কোন শব্ধ শ্রবণ করিলেও শা বোধ হয় নাঁ 
শাক বোধে শব্দ ও অর্থের সংকেতরূপ সম্বন্ধ-জ্ঞান আবশ্তক, তাহাতে দৃষ্টান্ত আবশ্তক। কারণ, 
লোক সমস্ত পূর্ববজ্ঞাত পদার্থকে ই অপর ব্যক্তিকে শবের দ্বারা প্রকাশ করে; সুতরাং পুর্ব্ব বোধাস্গ- 
সারে দৃষ্টান্তের সাহায্যেই শব ও অর্থের সম্বন্ধ জ্ঞান্/হয়, নচেৎ প্রথম শব্দ শুনিয়াই শা বোধ হইত। 
যে শবের যে অর্থ যে কোন উপায়ে পূর্বে বুঝিয়াছি, তদন্থসারেই আমরা শব্ধ প্রয়োগ করি এবং 
পূর্বদৃষ্টাস্তে পূর্বববৎ তাহার অর্থবোধ করি? সুতরাং দৃষ্াস্ত না থাকিলে শব প্রমাণও থাকিতে পারে 
না এবং প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বাত্মক ন্যায় দৃষ্টাস্তমূলক, দৃষ্টান্ত ব্যতীত গ্রস্তায় প্রয়োগ হইতেই পারে 
না, স্তাক্ের তৃতীর অবুয়ব উদাহন্নণ বাক্য দৃষ্টান্ত ব্যতীত বলাায় না। ভাষ্যকার প্রথমে অন্থমান- 
প্রমাণকে দৃষ্টাস্তমূলক বলিয়াছেন; সুতরাং পরবর্তী ন্যয় শব্দের দ্বারা পধশবন্ববাত্মক বাক্য- 
রূপ ন্যায়ই বুঝিতে হইবে। অগুমানরূপ স্তায়কে পুনরায় দৃষ্টান্তমূলক বলিলে পুনরুক্তি-দৌষ 
ঘটে, সুতরাং পরবর্তী স্তায় শব্ধ পঞ্চাবয়বাত্মক বাক্যরূপ ন্যায় অর্থেই প্রযুক্ত হইয়াছে, বুঝিতে 
হইবে। তাৎপর্যটাকাকারও তাহাই বলিয়াছেন। এবং ম্বপক্ষ সমর্থন এবং পরপক্ষ সাধনের 
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সী য়ে য়েনকর্থাৎ খগুনে দৃষ্টান্ত নিতাস্ত আবশ্তক। এবং দৃষ্ান্তের বিশেষ জ্ঞান থাকিলে 
অগজযান  নাস্তিককে নিরস্ত কর! যায়॥ কারণ, ক্ষণভঙ্গবাদদী বৌদ্ধসন্প্রদায়ের মতে বস্ত- 








প্জকেই ঠা উপস্থিত করিতে পারেন না। তিনি যাহাকে দৃষ্টাস্ত বলিবেন, তাহা! তাহার 

দ.ঝাগিজার পুর্বে বিনষ্ট হওয়ায়, সে পদার্থ তখন আর থাকে না। দৃষ্টাস্ত প্রদর্শনকাল পর্য্যস্ত 
*আ্কাঁী পদার্থ না হইলে তাহা দৃষ্টান্ত হইতে পারে না, তাহাকে দৃষ্টান্ত বলিয়া! বুঝান যায় না। 
এয়ার. খাইতে না পারিলেও ক্ষণভঙ্গবাদী পরপক্ষ-সাধনের খণ্ডন করিতে পারেন না। 
চুষটান্ত ব্রেখ্খইতে. গেলেও আস্তিকের স্থিরবাদ স্বীকার করিয়! নাস্তিকত্ব ত্যাগ করিতে হয় 
রর ৯৯ হুতর দ্রষ্টব্য )। ফল কথা দৃষ্টাস্তের বিশেষ জ্ঞানের দ্বারা ক্ষণভঙ্গবাদী নাস্তিক-সম্প্রদায়কে 
: জা করিতে পার! যায়। তাহাকে নিরস্ত করাও আস্তিকের বিশেষ প্রয়োজন হুইয়! থাকে । 


 দৃষ্টান্তের পৃথক্‌ উল্লেখের আরও একটি হেতু আছে, তাহ! অন্ত প্রকার ) এ জন্ত সেই 

্ টন নিকট ভাষ্যকারের সেই শেষোক্ত হেতুটি এই যে, মহর্ষি 

সারের তৃতীয় অবয়ব উদাহরণ-বাক্যের যে ছইটি লক্ষণ বলিয়াছেন, এ লক্ষণ দৃষ্টাস্ত-ঘটিত, 

“অর্থাৎ সৃষটাস্ত না বুঝিলে তাহা বুঝা যায় না। স্থতরাং দৃষ্টান্ত কি, তাহা মহর্ষির পূর্বে বলিতে 

এক, তাহা বলিতে হইলেই দৃষ্টান্তের পৃথক্‌ উল্লেখ করিতে হয়। কারণ, উদ্দেশ ব্যতীত লক্ষণ 

বলা যার না, স্থতরাং দৃষ্টান্তের পৃথক্‌ উল্লেখ পূর্বক তাহার লক্ষণ বলিয়া! মহর্ষি উদাহরণ-বাক্যের 

লক্ষণ বলিয়াছেন এবং বলিতে পারিয়াছেন। এ ুইটি লক্ষণ-সুত্র ভাষ্যকার উদ্ধত করিয়াছেন। 

উহাদিগের অর্থ যথাস্থানেই বিবৃত হইবে। কোন পুস্তকে “নিরুক্তে চ টানতে, এইরূপ পাঠ 

'আছে। দৃষ্টান্ত নিরুক্ত অর্থাৎ নিরূপিত হইলেই মহর্ষি উক্ত হুত্রদ্ধ় বলিতে পারেন, ইহাই 
রি পাঠ পক্ষে তাব্যার্থ। 


 তান্তে 'তন্ত পৃথগ্বচনধচ*,__এই স্থলে “৮” শব্দের অর্থ হেতু । পৃথকৃবচনের হেতুগুলি 
জগ পরলেই বলা হুইয়াছে। উদয়নের “কুন্গুমাঞ্জলিকারিকা'” প্রতৃতি অনেক গ্রস্থেই হেতু অর্থে 
টি শব্দের প্রয়োগ দেখা যার। অনেক প্রবীণ টীকাকার “চোঁহেতৌ* এইরূপ কথা অনেক 
স্থলে লিখিযাছেন। এই ভান্টে অনেক স্থলে ৮ শব এবং 'খলু” শব হেতু অর্থে প্রযুক্ত আছে । 
বাবার অবধারণ অর্থেও “চ* শব, 'খলু” শব অনেক স্থলে প্রযুক্ত হইক্লাছে। এই সমস্ত অব্যয়ের 
র আনেক স্থলে আনেক গুঢ় অর্থ প্রকাশিত হয়, সে অর্থগুলি না বুঝিলে বাক্যার্থবোধ ঠিক 
পু দা। এজন্ত ত্ী সকল শব্দের দিকেও লক্ষ্য রাখিতে হইবে । এখানে ৃষ্টাস্তের পৃথক্‌ উল্লেখের 
জে উল্লেখ করিয়। তাস্তকার শেষে যে “ইতি” শব্ধের প্রয়োগ করিয়াছেন, &ঁ ইতি শবের 
থাকাও হেতু অর্থ বুঝা যাইতে পারে, তাহা বুঝিলেও এখানে ক্ষতি নাই। “ইতি' শব্বের 
ছু অর্থ কোষে কথিত আছে। এবং অনেক স্থানে এই ভাষ্যে হেতু অর্থে “ইতি” শবের 
. প্রয়োগ আছে। ,তবে..শেষবর্থী “ইতি” শব সমান্তিস্থচকই প্রায় দেখ] যায়। 











১ স্থ* ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৫৭ 


ভাষ্য। অস্ত্যযমিত/নুজ্ঞায়মানোহর্থঃ পিদ্ধান্তঃ, স চ প্রমেয়ং, তস্য 
পৃথগ্ববচনং স্ৎ্ সিদ্ধান্তভেদেষু বাদজন্নবিতণ্ডাঃ প্রবর্তৃন্তে নাতোহ- 
ন্যথেতি। 


অন্ুবাদ। “এই পদার্থ আছে” এই প্রক।রে অর্থাৎ “ইহা” এবং “এইপ্রকার” 
এইরূপে যে পদার্থ স্বীকার কর! হয়, সেই স্ীক্রিয়মাণ পদার্থ “সিদ্ধান্ত*। 
সেই সিদ্ধান্ত প্রমেয়। সিদ্ধান্তের ভেদগুলি ( মহর্ষিকখিত চতুর্বিধ সিদ্ধান্ত ) 
থাকিলে “বাদ”, “জল্ল* ও পবিতণ্ু1” প্রবৃত্ত হয়, ইহার অন্যথায় অর্থাৎ সিদ্ধান্তের 
ভেদগুলি ন! থাকিলে প্রবৃত্ত হয় না, এই জন্য নেই সিদ্ধান্তের পৃথক উল্লেখ কর! 
হইয়াছে। 


টিপ্লনী। নিশ্চিত শাস্ত্র।৫ঘকে “সিদ্ধান্ত* বলে। উদ্ভেতিকর শাস্ত্ার্থনিশ্য়কে পসিদ্ধাস্ত" 
বলায় উহা বুদ্ধি” পদ।র৫ বলিয়া মহর্সি-পরিভাষিত প্প্রমেয়ে*্ই উহার অন্তর্ডাব হইয়াছে, 
এ জন্ত উদ্যোতকর এখানে সিদ্ধান্তকে *প্রমেয়ে অন্তর্ভত" এই কথা বলিয়াছেন । ভাঘ্যকার- 
স্বীকৃত পদার্থকে সিদ্ধান্ত বলায় তিনি এখনে দৃষ্টান্ত পদার্থের স্তাক্ন “সিদ্ধান্তকে*ও কেবল 
"মেয় ইহাই বলিয়াছেন। “দৃষ্টান্ত” পদার্থকে যে ভাবে ভাষ্যকার প্র্বপক্ষ প্রদর্শনকালে 
গ্রমেয়ে 'অন্তভূতি বলিয়াছেন, “সিদ্ধান্ত” পদার্থকে ও সেই ভাবে প্রমেয়ে অন্তভূতি বলিম্লাছেন। 
দৃষ্টান্তমাত্রই যেমন মহ্রি-পরিভাষিত “প্রমেয়ে*্র মধ্যে নাই, সিদ্ধান্ত মাত্রও তদ্রপ মহ্ধি- 
পরিভাষিত “প্রমেয়” পদার্থের মধ্যে নাই । ঈখর সিদ্ধান্ত, মহর্ষি গোতমেরও দিদ্ধাস্ত, কিন্ত 
তিনি গোতম-পর্িভাষিত “প্রমেয়” পদ গুলির মধ্যে নাই। এ্ররূপ আরও বহু বহু সিদ্ধান্ত 
এ প্রমেয়ের মধ্যে নাই, সুতরাং “দৃষ্টান্ত" পদার্থের স্তায় “সিদ্ধান্ত” পদার্থও সামান্ত প্রমেয় ও 
বিশেষ প্রমেয়ে যথাসম্ভব অন্তভতি আছে, ইহাই ভাষ্যকারের তাৎপর্য্য বুঝিতে হইবে। 
এ বিষয়ে অন্ঠান্ত কথ! দৃষ্টান্তের স্থলেই বলা হইয়াছে । 

মহর্ষি "দিদ্ধান্ত”কে চতুর্কি্ধ বলিয়াছেন। সেই চতুর্কিিধ সিদ্ধান্ত না থাকিলে কোন বিচারই 
হইতে পারে না। তন্মধ্যে সর্ববসন্মত সিদ্ধান্ত, মহুধি যাহাকে পসর্বতন্ত্রসিন্ধান্ত” বলিক়্াছেন, 
তাহ না থাকিলে অর্থাৎ তাহ! একেবারেই না মানিলে কির্পপে বিচার হইবে? দি ধর্মীতে 
কোন বিবাদ না থাকে, তবে তাহ! নিত্য, কি অনিত্য, দ্রব্য, কি গুণ, “পত্রিণাম”, কি ণবিবর্ত, 
এইরূপে তাহার ধর্মবিচার হইতে পারে। এবং যাহ! কোন সাম্প্রদাক্ষিক সিদ্ধান্ত, মহর্ষি 
যাহাকে প্রতিতন্ত্রসিদ্ধান্ত* বলিয়াছেন, তাহ! ন! থাকিলে এবং তাঁছা না জানিলে কিরূপে 
বিচার হইবে ? সকলেই একমত হইলে অথবা কেহ বিরুদ্ধ মত না জানিলে বিচার হইতে 
পারে না। এইক্সপ বিচারে চতুর্বিধ সিদ্ধান্তের বিশেষ জ্ঞান আবশ্তক, তজ্জন্ত মহর্ষি 
পিদ্ধান্তের বিশেষ করিয়া উল্লেখ এবং তাহার প্রকার-ভেদের উল্লেখ করিয়াছেন। 

৮ 
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এবং বিশেষরূপে না হইলেও সিষ্ধান্তত্বরূপে ঈশ্বর প্রভৃতি পদার্থেরও তাহাতে উল্লেখ 
হই গ্রিযর্ে। অন্তান্ত কথা পসদ্ধাস্ত” প্রকরণে দ্রষ্টব্য । 
|( সাধনীয়ার্থস্ত যাবতি শব্দসমূহে সিদ্ধিঃ পরিলমাপ্যতে 

তম্ত পঞ্চাবয্ববাঃ প্রতিজ্ঞ।দযঃ সমুহমপেক্ষ্যাবয়বা উচ্যন্তে। তেষু 
প্রমাণসমবায়ঃ ) আগমঃ প্রতিজ্ঞা, হেতুরনুমীন, উদ্বাহরণং 
প্রত্যক্ষং উপমানমুপনয়ঃ, সর্ব্বেষামেকার্থসমবাযে সামধ্যপ্রদর্শনং 
নিগমনমিতি। সোহয়ং ন্যায়ু ইতি। এতেন বাদজন্পবিতগ্ডাঃ 
প্রবর্তস্তে, নাতোহন্যথেতি। তায়, চ_তত্বব্যবস্থা! তে চৈতে- 
ইবয়বাঃ শব্দবিশেষাঃ সন্তঃ-প্রমেয়েহস্তভূতী এবমর্থং পৃথগুচ্যন্ত ইতি । 

অনুবদ। যতগুলি শব্দলমূহে (বাক্যসমূহে ) সাধনীয় পদার্থের সিদ্ধি 
অর্থাৎ বাস্তব ধশ্ম পরিসমাপ্ত অর্থৎ বিশেষরূপে নিশ্চিত হয়, সেই বাক্য- 
সমগ্টির প্রতিজ্ঞ! প্রভৃতি অর্থাৎ “প্রতিজ্ঞ”, “হেতু”, “উদ।হরণ”, “উপনয়”, 
“নিগমন*১--এই পাঁচটি অবয়ব, “সমুহ”কে অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাদি নিগমন পর্য্যন্ত 
ঝাক্যসমষ্টিকে অপেক্ষা করিয়া “অবয়ব” বলিয়া কথিত হইয়াছে। অর্থাৎ এ 
পঞ্চ বাক্যসমণ্তির এক একটি অংশ বা! বটি প্রতিজ্ঞ৷ প্রভৃতি পাঁচটি বাক্য, এ জন্য 
তাহাদিগকে “অবয়ব” বল! হইয়াছে । 

সেই পঞ্চাবয়বে প্রমাণসমূহের অর্থাৎ প্রত্যক্ষাি চাঁরিটি প্রগাণেরই মেলন 
আছে। (কিরূপে আছে, তাহা বলিতেছেন) “প্রতিজ্ঞ” শব্দ প্রম(ণ,“হেতু” অনুমান- 
প্রমাণ, “উদাহরণ” প্রত্যক্ষ প্রমাণ, “উপনয়” উপম।ন প্রমাণ,_-সকলের অর্থ। 
প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি চারিটি অবয়বের এবং তাহাদিগের মুলীভূত প্রমাণ-চতুষ্টয়ের 
একার্৫থসমবায়ে অর্থাৎ একটি প্রতিপাদ্যের সহিত সম্বন্ধ বিষয়ে অথবা উহাদিগের 
একবাক্যতা-বুদ্ধিতে সামর্থ্য প্রদর্শন অর্থাৎ পরস্পর সাকাঙক্ষতার প্রদর্শক বাক্য 
“নিগমন” । ইহা সেই পরম “ন্যায়”, অর্থ।ৎ প্রতিজ্ঞ। প্রভৃতি নিগমন পর্য্যন্ত 
পাঁচটি বাক্যের সমষ্টি সর্ববপ্রমাণমূলক বলিয়া ইহাকে পরম অর্থাৎ বিপ্রতিপন্ন 
ব৷ বিরুদ্ধবদীর প্রতিপাদক “ন্যয়” বলে। এই ন্যায়ের দ্বারা বাদ, জল্ল ও বিতণ্ 
(ত্রিবিধ বিচার ) প্রবৃত্ত হয়, ইহার অন্যথায় হয় না, অর্থাৎ আর কোনও প্রকারে 
এ বিচার হয় না, কদাচিৎ বাদ-বিচার হইলেও জল্ল ও বিতণ্ডা কখনই হয় না 
এবং তত্তবের বাবস্থা অর্থাৎ ইহাই তত্ব, অন্যটি তত্ব নহে, এইরূপ নিয়ম বা ৷ নিয় 
সেই গ্যায়ের আশ্রিত (ন্যায়ের অধীন )। 
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সেই এই অবয়বগুলি (প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি পঞ্চাবয়ব ) শব্দবিশেষ বলিয়া 
প্রমেয়ে (মহবি-কখিত প্রমেয় পদার্থে) অন্তভৃত হইয়াও এই নিমিত্ত অর্থাৎ 
ইঞাদ্দিগের মুলে সমস্ত প্রমাণ আছে,_ইহারা একবাক্য ভাবে মিলিত হইয়া 
বিরুদ্ধবাদীকে তন্বপ্রতিপাদন করে, তন্বব্যবস্থা ইহাদিগের অধীন, ইত্য।দি কারণে 
পৃথক্‌ উক্ত হইয়াছে। : 

টিগ্লনী। যেমন পরার্থান্থমানকে ণন্তায়” বলে, ভাষ্যকার পুর্বে তাহাই বলিয়৷ আদিয়াছেন, 
তন্ত্রপ খর পরার্থান্থম!নে “প্রতিজ্ঞা” প্রভৃতি “নিগমন* পর্য্যন্ত যে পাঁচটি বাক্য প্রয়োগ করিতে 
হয়, যথাক্রমে প্রযুক্ত এ বাক্য-সমষ্টিকেও *ন্তায়” বলে। ভাম্বকারও এখানে তাহাকে “পরম 
তায়” বলিয়া দে কথ প্রকাশ করিয়াছেন। প্রতিজ্ঞাদি অবয়বের লক্ষণ মহর্ষি নিজেই বলিয়া- 
ছেন। পরার্থান্ুমান স্থলে এ "ন্যাঁঃ” নামক বাক্যনমূহে সাঁধাসিদ্ধি পরিসমাপ্ত হইয়া থাকে, 
অর্থাৎ উহারই এক একটি অংশ “প্রতিজ্ঞ” প্রভৃতি পাঁচটা বাক্যের দ্বারা সাধনীয় পদার্থের 
বাস্তব ধর্মবিশেষরূপে নিশ্চিত হইয়া যায়। ভায্যে “সিদ্ধি” শব্দের দ্বারা বাস্তব ধর্ম এবং 
"পরিসমাপ্তি" বলিতে তাহার নিশ্্ন বুঝিতে হইবে। উদ্ভোতকর 'ও বাচম্পতি মিশ্রও তাহাই 
বলিয়াছেন। যে ধর্মুটি সাধন করিতে ইচ্ছা হইবে, এ ধর্মবিশিষ্ট ধর্মীই এখানে সাধনীয় 
পদার্থ, এ ধন্মীতে এ ধশ্মুটা বস্ততঃ থাকিলেই তাহা এ ধর্মীর বাস্তব ধর্ম হয়) পবাস্তব ধর্দের 
নিশ্চয় অর্থ।ৎ ধর্মীকে সেই ধর্্মাবিশিষ্ট বলিয়! নিশ্চয়ই ন্যায়ের পরিসমাপ্তি বা চরম ফল। 

সমষ্টি থাকিলেই সেখানে তাহার ব্যষ্টি থকে ) বাষ্টি ব্যতীত সমষ্টি হয় না । প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি 
পাঁচটা বাক্যের প্রত্যেকটা পূর্বোক্ত “নায়” নামক বাঁক্য-সমষ্টির অপেক্ষার বাষ্টি । তাই এ 
সমষ্টিকে অপেক্ষ। করিয়া «প্রৃতিজ্ঞা* প্রভৃতিকে “অবয়ব” বলা হইয়াছে, অর্থাৎ প্রতিজ্ঞা” 
প্রভৃতি, এ পঞ্চ বাক্য-সমষ্টির এক একটা বাষ্টি বা অংখ, এ জন্ত উহাদিগকে এ বাক/সমষ্টিকূপ 
ম্যায়েরই অবয়ব বল! হইয়াছে । “অবয়ব” শব্দের ছরা একদেশ বা অংশ বুঝা যায় । তাং- 
পর্যাটাকাকার বলিয়াছেন যে, দ্রব্যের উপাদান-কারণকেই অবয়ব” বলে । প্রতিজ্ঞা গ্রভৃতি 
পাঁচটা বাক্য স্তায়-বাক্যের উপাদান-কারণ হইতে পারে না, কিন্তু উপাদান-কারণ অবয়ব গুলি 
মিলিত হইয়া যেমন একটা অবয়বী দ্রব্যকে ধারণ করে, তন্্রপ প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি পাঁচটা বাক্য 
মিলিত হইয়া ন্যায়” বাক্যের প্রতিপান্ত, একটা বিবক্ষিতার্থের প্রতিপাদন করে, তাই উহার! 
অবয়ব সদৃশ বলিয়। “অবয়ব* নামে কথিত হইয়াছে। অর্থাৎ এগুলি অবয়ব সদৃশ বলিয়াই 
উহাতে “অবয়ব” শব্দের গৌণ প্রয়োগ হইয়াছে। 

প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি পঞ্চাবয়নবে সকল প্রম।ণ আছে, ইহা! বুঝাইতে তাষ্যকার পপ্রতিজ্ঞা”কে 
শবপ্রমাণ, “হেতু*-বাক্যকে অন্মাণ-প্রমান, “উদ্বাহরণ-বাক্যকে প্রত্যক্ষ-প্রমাণ এবং 
“উপনয়”-বাকাকে উপমান-প্রমাণ বলিয়াছেন। বস্ততঃ *প্রতিজ্ঞা* প্রভৃতি বাঁকাচতুষ্টন্ই যে 
প্রমাণ, তাহা নহে, এ বাক্যচতুষয়ের মূলে চারিটা প্রমাণ আছে, সেই মৃলীভূত প্রমাণ- 


৬০ ন্যায়দর্শন | ১০, ১আত 


চতুষ্টয়কে প্রকাশ করিয্াই, গ্র প্রতিজ্ঞাদদি বাক্য বস্তরপরীক্ষায় উপযোগী হয়, উহার 
সাক্ষাৎ সঙ্বন্ধে বস্ত-পরীক্ষায় উপযোগী হয় ন।, হইতে পারে না) কারণ, এরূপ কতকগুলি 
বাক্যমাত্র কোন তত্বনির্ণর় জন্মাইতে পারে না। স্থতরাং বলিতে হইবে, শ্রী বাক্যচতুষ্টয 
উহ্থাদিগের মুলীভৃত প্রমাণ চতুটয়েরই ব্যাপার, সেই প্রমাণগুলিই ধ্রন্ূপ বাক্যের উত্থাপক 
হইয়! তত্বনির্ণয় সম্পাদন করে এবং সমস্ত প্রমাণের ব্যাপার বলিয়াই প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চবাক্যকে 
“পরম ন্যায়” বল! হয়। ফলতঃ প্রতিজ্ঞাদি বাক্যগুলিই যে প্রমাণ, তাহ! নহে। উহাদিগের 
মূলীভূত প্রমাণকে গ্রহণ করিয়াই উহাদিগকে প্রমাণ বল! হইয়াছে । এবং প্র পঞ্চাবয়বরূপ 
বাক্যসমষ্টিকেই বহুবচনান্ত প্রমাণ” শব্দের দ্বারা ভাম্যকার লক্ষ্য করিয়া পূর্বেও বলিয়া 
আসিয়াছেন-_--"প্রমাৈরর্থপরীক্ষণং স্তায়ঃ।৮ মূলকথ, “প্রতিজ্ঞা” প্রভৃতি বাক্যে “আগম” প্রভৃতি 
প্রমাণবোধক শবের গৌণ প্রয়োগ করিয়াই ভাম্তকাঁর এরূপ কথা লিখিয়াছেন। প্রতিজ্ঞা 
প্রভৃতি বাক্চতুষ্টয়ের মূলে যখন প্রমাণচতুষ্টর আছে, তখন পঞ্চাবয়ব থাকিলেই সেখানে 
প্রমাণচতুষ্ট্স বা সর্বপ্রমাণ থাকিল, ইহাই ভাষ্যকারের তাৎপর্য । এইরূপ গৌণ প্রয়োগ 
চিরকাল হইতেই আছে। ভাম্যকারও গৌণ প্রয়োগ করিয়াছেন। 

প্রতিজ্ঞাদি বাক্যই বস্ততঃ চারিটা প্রমাণ নহে, ইহা ভাষ্যকারের পুর্ববকথাতেও ব্যক্ত 
আছে ।কারণ, প্রথমতঃ তিনিও “তেষু প্রমাণসমবায়ঃ৮ এইরূপ কথাই লিখিয়াছেন। “প্রতিজ্ঞা” 
প্রভৃতির মূলে “আগম” প্রতৃতি প্রমাণ মাছে কিরূপে ? ষে জন্ত প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি বাক্য বস্ততঃ 
আগম প্রভৃতি প্রমাণ না হইলেও একেবারে তাহাদিগকে আগম প্রভৃতি প্রমাণই বলা 
হইয়াছে? ভাষ্যকার এ প্রশ্নের কোন উত্তর এখানে দেন নাই। নিগমনহত্রে (৩৯ সুত্রে) 
ইহার হেতু উল্লেখ করিয়াছেন, সেইখানেই ইহার বিস্তৃত প্রকাশ দ্রষ্টব্য। প্রতিজ্ঞা প্রস্ৃৃতি 
চারিটা অবয়ব (যাহাদ্দিগকে সর্বপ্রমাণরূপে ধর! হইয়াছে) একবাক্য না হইলে তাহাদিগের 
একার্থপ্রতিপাদকত! হক্স ন[, তাই উহাদ্দিগের একবাক্য তা-বুদ্ধি চাই। পরম্পর সাকাজ্ষতাই 
একবাক্যত! এবং এ সাঁকাজ্ষতাই প্রতিজ্ঞাদি অবয়ব-চতুষ্টপর়ের এবং তাহার মুলীভূত 
প্রমাণ-চতুগ্টয়ের “সামর্থ” বলিয়া ভাম্তে কথিত হইয়াছে। এ “সামর্থ/ বা সাকাজ্ষতার বোধের 
জন্ত 'নিগমন”-বাঁক্যকে পঞ্চম “অবযব*রূপে গ্রহণ কর! হইফ়়াছে। নিগনন সুত্রে এ কথার ও বিশদ 
প্রকাশ দ্রষব্য। 

পঞ্চাবয়বাত্মক বাক্যরূপ ণ্যায়”কে ভাষ্যকার 'পরম” বলিয়াছেন। উচ্ভোতকর ইহার 
ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন যে, প্রত্যক্ষ প্রভৃতি কোন একটা প্রমাণ সর্ধত্র বিগ্রতিপন্ন ব্যক্তিকে 
অর্থাৎ যে ব্যক্তি কোন বিরুদ্ধ পক্ষ সমর্থন করে, তাহাকে মানাইতে পারে না, কিন্তু বাক্য- 
ভাবাপন্ন হইয়া সর্বপ্রমাণ মিলিত হইলে বিপ্রতিপন্ন ব্যক্তিকেও মানাইতে পারে, সুতরাং 
স্যায়ে'র দ্বার! বিপ্রতিপন্ন ব্যক্তিকে প্রতিপাদন করা যাঁয়, এ জন্য স্তায় পরম। পরম--কি ন৷ 
বিপ্রতিপন্ন বাক্তির প্রতিপাদক। তাৎপর্যটাকাকার এই কথার সমর্থনে বলিয়াছেন যে, 
যঙ্দিও লৌকিক বিষয়ে প্রত্যক্ষ গ্রতৃতি ফোন একটী প্রমাণও বিপ্রতিপক্ধ ব্যক্তিকে মানাইতে 
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পারে, কিন্তু আত্মনিত্যত্ব, বেদ প্রামাঁণা প্রভৃতি দুরূহ বিষয়ে পারে না; এ জন্য তাহা মানাইতে 
সর্বপ্রমাণমূলক স্ায়কেই আশ্রয় করিতে হয় এবং সেইগুলি প্রতিপাদন করাই স্থায়ের 
মুখ্য উদ্দেত্ত। সুতরাং স্তাঁরকে 'পরম” বলা ঠিকই হইয়াছে। 


অবয়বগুলি বাক্য, সুতরাং শব্দ। মহ্র্ষি-কথিত প্রমেয়ের মধ্যে “অর্থ, বা ইন্দরিয়ার্থ আছে, 
তাহার মধ্যে শর্ফ আছে, সুতরাং “অবয়ব” মহ্ষি-কথিত প্রমেয়েই অন্তভূতি হইয়াছে, তবুও 
তাহার পৃথক্‌ উল্লেখ কেন? তাহা ভাষ্যকার বলিয়াছেন। ভাম্যে “শববিশেষাঃ সন্তঃ” 
এখানে হেত্বর্থে শত্‌ প্রত্যয় বুঝিতে হইবে । 

(০্তাধ্য। তর্কো ন গ্রমাণসংগৃহীতো। ন প্রমাণাস্তরং, প্রমাণানামনু- 
গ্রাহকন্তত্ুজ্ঞানায কল্পতে। তন্যোদাহরণং, কিমিদং জন্ম কৃতকেন 
হেতুন! নির্ববত্তযতে ? আহোম্বিদকূতকেন? অথাকম্মিকমিতি | এব- 
মবিজ্ঞাততত্বেহর্থে কাঁরণোপপত্ত্য উহঃ প্রবর্ততে, যদি কৃতকেন হেতুনা 
নির্ববর্ত্যতে হেতুচ্ছেদাদুপপন্নোইয়ং জন্মোচ্ছেদঃ। অথারুতকেন হেতুনা, 
ততো হেতুচ্ছেদম্তাশক)ত্বাদনুপপন্নো জন্মোচ্ছেদঃ | অথাকন্মিক- 
মতো২ক শ্মানির্বর্ত্যমানং ন পুননির্সযত্বতীতি নির্ভিকারণং নোপপদ্যতে, 
তেন জন্মানুচ্ছেদ ইতি। এতস্মিং্তর্কবিষয়ে কম্মনিমিত্তং জন্মেতি 
প্রমাণ'নি প্রবর্তমানানি তর্কেনানুগৃহান্তে ।.. তত্বজ্ঞানবিষয়ুস্ত বিভাগাৎ 
তত্বজ্ঞানায় কল্পতে তর্ক ইতি। সোহয়মিথন্ততন্তর্কঃ প্রমাণসহিতো - 
বাদ্দে সাধনায়ৌপালস্তায় চার্থস্য ভবতীত্যে বমর্থং পৃথগুচ্যতে প্রমেয়াস্ত- 
ভুতোইপীতি। 

অনুবাদ। তর্ক প্রমাণসংগৃহীত অর্থ কথিত চারিটা প্রমাণের অন্যতম নহে, 
প্রমাণান্তরও নহে, প্রমাণগুলির অনুগ্রহক ( সহকারী ) হইয়া তন্বজ্ঞানের নিমিত্ত 
সমর্থ হয়। সেই তর্কের উদাহরণ--এই জন্ম কি অনিত্য কারণের ্ব।রা. নিষ্পন্ন 
হইতেছে ১ অথবা নিত্য কারণের ছারা নিষ্পন্ন হইতেছে? আখবা আকনম্মিক 
অর্থ।-বিনা কারণে আপনা আপনিই হইতেছে ১ এইরূপে অনিশ্চিততন্বপদার্ধে 
কারণের উপপত্তি অর্থাৎ প্রমাণের সম্ভবহেতুক তর্ক প্রবৃত্ত হয়। (সেকিরূপ 
তর্ক, তাহা দেখাইতেছেন ) যদি ( এই জন্ম) অনিত্য কারণের দ্বারা নিষ্পন্ন হইয়া. 
থাকে, ( তাহা হইলে ) হেতুর অর্থাৎ সেই নশ্বর হেতুর উচ্ছেদবশতঃ এই 
জন্মে।চ্ছেদ উপপন্ন হয়। আর যার্দ নিত্য কারণের দ্বারা নিশ্পন্ন হইতে থাকে, 
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তাহা হইলে হেতুর ( সেই নিত্যকারণের ) উচ্ছেদ অশক্য বলিয়া জন্মের উচ্ছেদ 
উপপক্ন হয় না। আরযদি (জন্ম) আকস্মিক হয়, তাহা হইলে অকস্মাৎ (বিনা 
কারণে ) উৎপগ্ভম।ন জন্ম আর নিবৃত্ত হইবে না। নিবুত্তর কারণ উপপন্ন হয় না, 
স্বতরাং জম্মের উচ্ছেদ নাই। এই তর্ক বিষয়ে_জম্ম কর্্ম-নিমিত্তক অর্থাৎ 
পূর্ববকৃত কর্ট্দের ফণ ধর্্মাধশ্্ন জন্য; এইরূপে প্রবর্তম'ন প্রমাণগুলি তর্ক কর্তৃক 
অনুৃহীত অর্থাৎ অযুক্ত নিষেধের দ্বার! যুক্ত বিষয়ে অনুজ্ঞাত হয়। তত্বজ্ঞান 
বিষয়ের বিভাগ অর্থাৎ যুক্তাযুস্ত বিচার করে বলিয়া, তর্ক তত্বজ্ঞানের নিমিত্ত 
সমর্থ হয়। সেই এই এবন্ত,ত তর্ক, প্রমাণ সহিত হইয়া «বাদে পদার্থের সাধন এবং 
উপালস্ত অর্থাৎ পরপক্ষখগুনের নিমিত্ত হয়। এই জন্য প্রমেয়ে অন্তভূতি হইলেও 
পৃথ্ক্‌ উক্ত হইয়াছে। 

টিগ্লনী। “প্রমাণ' শবের দ্বার! যে চারিটা প্রম!ণ সংগৃহীত হইয়াছে, তর্ক" তাহার মধ্যে 
কেহ নহে, নুতন কোন প্রমাণও নহে। কারণ, 'তর্ক* তত্বনিশ্চা়ক নহে; তত্বনিশ্চয়ের 
জন্য প্রমাণই প্রযুক্ত হয়। এ প্রমাণের দ্বারা বিভিন্ন বিরুদ্ধ পদার্থ জ্ঞানের বিষয় হইলে 
তর্ক, যুক্ততত্বে প্রবর্তমান প্রমাণকে অনুক্ঞা করিয়া অনুগ্রহ করে। এই তত্বেই প্রমাণ সম্ভব, 
ইহাই যুক্ত_ এইরূপে প্রমাণ-সম্ভব-প্রবুক্ত তত্ববিশেষের অন্ুমোদনই তর্কের অনুগ্রহ। 
প্ররূপে তর্কানুগৃহীত হইয়! প্রমণই তত্ব-নিশ্চয় জন্মায়; সুতরাং তর্ক প্রমাণের সহকারী, 
স্বয়ং কোন প্রমাণ নহে) প্রমাণের সহকারী হইয়াই তর্ক তৰজ্ঞানের সহায়। 

জন্মের কারণ অনিত্য হইলে এঁ কারণের বিনাশ হইতে পারে; সুতরাং মুক্তির আশা 
'আছে। জন্মের কারণ নিত্য হইলে তাহার বিনাশ অসম্ভব; স্থতরাং জন্মের উচ্ছেদ অসম্ভব । 
কারণ, জন্মের কারণ চিরকালই থাকিবে, জন্ম-প্রবাহও চিরকাল চলিবে, মুক্তির আশা নাই। 
জন্ম আকম্মিক হইলেও তাহার আত্ন্তিক নিবৃত্তির কারণ না৷ থাকায় মুক্তির আশা থাকে 
না।--এই তর্ক বিষয়ে “জন্ম-কর্নিমিত্তকং বৈচিত্র্যাৎ* ইত্যাদি প্রকারে প্রমাণ গুলি প্রবৃত্ত 
হইলে তর্ক তাহার সহকারী হইয়! থাকে। প্রমাণের দ্বারা বুঝা গেল, জন্ম কর্ন্ত অর্থাৎ 
পূর্বরূত কর্মমফল- ধর্াধন্-নিমিত্তক,_কারণ, জন্ম বিচিত্র । ইহাতে সংশয় হইলে তর্ক 
তাহ! নিবৃত্তি করে। তর্ক বুঝাইয়া দেয়__ জন্ম কর্ম-নিমিত্তক, ইহাই যুক্ত। ইহাতেই 
প্রমাগ সম্ভব । কারণ, উত্তম মধ্যম অধম, স্ত্রীপুরুষ, সকল বিকল প্রভৃতি নানাবিধ অবস্থা- 
বিশিষ্ট জন্ম একরূপ কোন কারণজন্ত অথবা কাহারও শ্বেচ্ছাকৃত হইতে পারে না, বিনা 
কারণেও হইতে পারে না। কার্য বিচিত্র হইলে তাহার কারণও বিচিত্র হইবে। 
*নুতরাং পূর্বজন্মের কর্মফল, ধর্শাধর্দ এই বিচিত্র জন্মপ্রঝাহের কারণ। বিভিন্ন বিজাতীয় 
কর্মফলেই এই বিচিত্র জন্ম প্রবাহ নি্পন্ন হইতেছে। প্র কর্মফল জন্ত, উহার নাশ আছে। 
তত্বঙ্ঞানাদির দ্বারা উহ্থার একেবারে উচ্ছেদ হইলে জন্মের উচ্ছেদ হইবেই। সুতরাং মুক্তির 
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আশ! সকলেরই আছে।. এইরূপে তর্ক, যুক্ত তত্বে প্রবর্তমান পূর্বোক্ত প্রমাণাংক অনুজ্ঞ। 
করিয়! অনুগ্রহ করিল, তখন &ঁ তর্কান্থগৃহীত এ প্রমাণই জন্মকর্শমনিমিত্তক এই তত্বনিশ্চন় 
সম্পাদন করিল। আর সংশয় থাকিল না। মহ্র্ষির দ্বিতীয় পদার্থ প্রমেয়ের মধ্যে জ্ঞানের 
উল্লেখ আছে, স্ৃতত্লাং তর্ক তাহাতেই অস্থভূতি হইয়াছে, কিন্তু তত্বনির্ণয়ের জন্ত অনেক সময়ে 
প্রমাণের সহকারী তর্কের বড় প্রয়োজন হযু,--তাহার বিশেষ জ্ঞান আবশ্তক। তাই বিশেষ 
করিয়া তাহার পৃথক্‌ উল্লেখ হইয়াছে । ( তর্কস্ত্র দ্রষ্টব্য) | 


ভাষ্য । // নিরযস্তত্বজানং প্রমাণান।ং ফলং, তদুবসানো বাদঃ | তন্য 
পাঁলনার্ধং জল্পবিতণ্ডে। তাবেতৌ তর্কনির্ণ য়ে লোকযাত্রাং বহত ইতি। 
পোহ্যং নির্ণযঃ প্রমেয়ান্ততভূতি এবমর্থং পৃথগুদিষ্ট ইতি। 


অনুবাদ। প্রমাণপমূহের অর্থ প্রতিক্গাদি পঞ্চাবয়ব বাঁক্যের ফল তন্ব- 
জ্কানকে এনির্ণয় বলে । বাদ (তত্বজিত্াম্তর কথা) সেই পর্যাস্ত অর্থাৎ নির্ণয় 
পর্য)ন্ত। সেই নিণয়ের রক্ষার জন্য 'জল্ল' ও 'বিতওু! (আবশ্যক হয় )। সেই এই 
তর্ক ও নির্ণয় (মহর্ষি-কহ্তি পদার্ঘদয়) লোকযাত্র! নির্বধাহ করিতেছে। দেই এই 
নিণয় প্রমেয়ে অন্তভূত হইলে'ও এই জন্য পৃথক্‌ উদ্দিষ হইয়াছে। 


টিপ্পনী। তবজ্ঞানমাত্রকে নির্ণয় বলিলে ইন্দ্রিয়-সন্বন্ধ-জন্ প্রত্যক্ষরূপ তত্বজ্ঞানও নির্ণয় 
হইয়া পড়ে। তাই বলিয়াছেন---*প্রমাণ।নাং ফলম্”। তাৎপর্যয-টীকাকাঁর বলিয়াছেন যে, 
"প্রমাণানাং” এই বছুবচনান্ত বাক্যের দ্বার! প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়ব বাক্যই লক্ষিত হইয়াছে ;-_ 
কারণ, তাহাতেই তর্র্যুক্ত প্রমাণসমূহের মেলন আছে । বস্ততঃ যে কোন প্রমাণের দ্বারা 
অর্কপূর্ববক তত্বনিশ্চয়ই “নির্ণয়” পদার্থ। তর্ক সহিত প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের ফলও নির্ণয় হুইবে। 
মূল কথা-_তর্কপূর্ববক তৰজ্ঞান না হইলে তাহা নির্ণয় পদার্থ নহে, ইহাই প্প্রমণানাং ফলং” 
এই কথার দ্বারা কুচিত হুইয়াছে। মহর্ষিও তর্কের পরই নির্ণয় পদার্থের উল্লেখ করিয়াছেন 
(নির্ণযনুত্র ড্রষ্টব্য)। বাদি-নিরাস হইলেই “জল্ল” ও প্বিতগ্ডা”র নিবৃত্তি হয়। কিন্ত 
নির্ণয় না হওয়া পর্য্যপ্ঠ “বাদ”-বিচারের নিবৃত্তি নাই। কারণ, প্নির্ণয়”ই বাদের উদ্দেশ্য । 
“জল্প” ও প্বিতণ্ডা” এই নির্ণযকে রক্ষা করিবার জন্তই আবশ্তক হয়। পূর্বোক্ত “তর্ক” ও 
পির্ণয়” লোকযাআর নির্বাহক | কারণ, লোক সমস্ত বুঝিয়! বুঝিয় গ্রবর্তমাঁন হইয়া, তর্ক ও 
নির্ণয়ের দ্বার! ত্যাঙ্গ্য ত্যাগ করে, গ্রাহা গ্রহণ করে। তাৎপধ্য-টাকাকার বলিয়াছেন যে, 
এই “লোক” বলিতে পরীক্ষা-সমর্থ লৌকই বুঝিতে হইবে। কারণ, পরীক্ষক ভিন্ন সাধারণ 
লোক তর্ক করিতে পারে না । এই নির্ণয় জ্ঞান-পদার্থ। . সুতরাং প্রমেয়ের মধ্যে জ্ঞান-পদার্থ 
উল্লিখিত হওয়ায় উহা! প্রমেয়ে অন্তভূর্ত হুইয়াছে। ন্তায়বার্তিককার বলিয়াছেন যে, উহা 
. গ্রামাণেও অন্তরভূতি হইয়াছে । 'কারণ, খ্ী নির্ণরর যখন কোন পদার্থবিশেষের নিশ্চার়করূপে 
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: উপস্থিত: হইবে, তখন উহা প্রমাণ হইবে ) তাহা না হইলে উহা! প্রমাণের ফলই থাকিবে। 
প্রমাণত্ব ও প্রমাণ-ফলত্ব এবং প্রমাণত্ব ও প্রমেরত্ব অবস্থা-ভেদে এক পদার্থে থাকিতে পারে, 
ইহ! পরে (দ্বিতীয়াধ্যায়ে) মহর্ষিস্ত্রেই ব্যক্ত হুইবে। নির্ণয়ের পৃথক্‌ উদ্দেশের কারণ 


: নর -রহিঘ্াছে। 
ভাষ্য । বাদঃ খলু নানাপ্রবক্তকঃ ্ত্যধিকরণসাধনোহস্ততরাধি- 
.করণ-নির্নয়াবগানো বাক্যসমূহঃ ৃথগুি্ট উপলক্ষণার্থৎ। উপলক্ষিতেন 
ব্যবহারন্তত্বজ্ঞানায় ভবতীতি। তদ্বিশেধৌ জল্লবিতণ্ডে. তত্বাধ্যবমায়- 

ংরক্ষণার্থমিত্যুঞ্মূ। 
অনুবাদ। অনেক-বক্ত.ক অর্থাৎ যাহাতে বক্তা একের অধিক, প্রত্যেক 
সাধ্যে সাধনবিশিষ্ট অর্থাৎ যাহাতে উভয় পক্ষই স্ব স্ব সাধ্যে হেতু প্রয়োগ করেন, 
একতর সাধ্যের নির্ণয়াবসান অর্থাৎ বাদী ও প্রভিবাদীর সধ্যের মধ্যে যে কোন 
সাধ্য নির্ণয়ই যাহার শেষফল, এমন বাক/সমুহরূপ বাদ উপলক্ষণের জন্য 
অর্থাৎ বিশেষ জ্ঞ।নের জন্য পৃথক, উদ্দিষ্ট হইয়াছে । উপলক্ষিতের দ্বারা অর্থাণু 
বিশেষরূপে জ্ঞাত সেই বদের দ্বারা ব্যবহার তব্বত্কানের নিমিত্ত হয়। তদ্বিশেষ 
অর্থাৎ সেই বাদ হইতে বিশিষ্ট (কোন কোন অংশে ভিন্ন) জল্লও বিতগু| 

তন্বনিশ্চয়-সংরক্ষণের জন্য পৃথক, উদ্দিষ্ট হইরাছে, ইহা উক্ত হইয়াছে । 

. টিগ্লনী। এক জন বক্তার অথবা শান্ত্কর্তার পুর্ধবপক্ষ, উত্তর-পক্ষ, দূষণ-সমাধান, প্রতিপাদক 
বাক্যসমূহ “বাদ” নহে; তাই বলিয়াছেন--“নানা প্রবক্তুকঃ”। বিতগ্ডায় প্রতিবাদী স্বসাধ্যে 
হেতু-প্রয়োগ করেন না) সুতরাং তাহা “বাদ” হইতে পারে না। তাই বলিগাছেন--“প্রত্যধি- 
করণসাধন৮1। যে কোনরূপে এক পক্ষ নিরস্ত হইলেই “জল্প” কথার সমাপ্তি 
হয়) কিন্ত একতর সাধ্যের নির্র না হওরা পর্য্যন্ত *বাদ" কথার সমাপ্তি হপ় না। 
তাই বলিয়াছেন--ণঅগ্ভতরাধিকরণ-নির্ণরাবসানঃ” | সাধ্যকে অধিকার করিয়া অর্থাৎ 
উদ্দেশ্ত করিয়া ছেতু প্রয়োগ কর! হয়; এজগ্ত “অধিকরণ শবের দ্বারা ( “অধিক্রিয়তে 
উদ্দিস্টতে যং» এইরূপ বুৎপত্তিতে ) সাধ্য বুঝা যায়। তাই পরম প্রাচীন 
ভাষ্যকার এখানে সাধা বুঝাইবার জন্য “অধিকরণ” শবের প্রয়ে'গ করিয়াছেন। বাক্য- 
সমূহরূপ “বাদ” শব্দপদার্থ বলিয়! মহর্ষি কথিত “প্রমেয়” পদার্থে ই অন্তভতি হইয়াছে; কিন্ত 
তাহাতে বাদের বিশেষ জান হইতে পারে না। তবস্ঞানের উপার বশিষ্ন। বাদের বিশেষ জ্ঞান 
গ্রয়োজন ) তাই মহর্ষি তাহার পৃথক্‌ উল্লেখ করিয়াছেন। 

ভাস্যকার “বাদে”র পরে এক সঙ্গেই “জল্প” ও “বিতগ্ডার”, কথ। বলিয়াছেন । প্বিশিষ্যেতে 
ভিদ্কেতে” ' এইরূপ বুৎপত্বিতে এখানে পবিশেষ”শব্দের অর্থ বিশিষ্ট । প্জল্ল” ও দবিতওা,” 
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ংশয় প্রভৃতি পদার্থের স্তায় বাদ হইতে সর্বথ! ভিন্ন নহে। কিন্তু বাদ হইতে বিশিষ্ট । কারণ, 
উহার “কথা*রই ছুইটা বিশিষ্ট প্রকার মাত্র। “কথাত্ব”রূপে বাদ, জল্প ও বিতগ্াঁর অভেদই 
আছে, ইহা সুচনা করিবার জন্তই *তন্তিঙ্লৌ” না বলিয়া বলিয়াছেন,_-"তদ্বিশেষৌ” ৷ জল্প ও 
বিতগ্ডায় বাদ হইতে বিশেষ কি ? এতহুত্তরে স্ায় বার্তিককার বলিফাছেন,--“অঙ্গাধিক্যমঙ্গ হানিশ্চ* | 
“বাদে”, ছল, জাতি ও সমস্ত নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন নাই, কিন্তু জন্নে তাহা আছে; স্থৃতরাং বাদ 
হইতে জল্লে অঙ্গাধক্য আছে। জজল্পের ন্যায় বাদেও উভয় পক্ষের স্থাপনা! আছে; কিন্তু বিতগায় 
স্বপক্ষ-স্থাঁপনা না থাকায়, বাদ হইতে অঙ্গহানি আছে। জল্প ও বিতগু' তত্বনিশ্চয় রক্ষার জন্ 
আবশ্তক, ইহা! চতুর্থাধ্যায়ের শেষে মহধি নিজেই বলিয়াছেন। স্ৃতরাং জল্ল ও বিত'গার 
পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ তাহাতেই .উক্ত হইয়াছে ; তাই বলিয়াছেন_-“ইত্যুক্তৎ অর্থাৎ এ কথা 
মহধষি নিজেই বলিয়াছেন । কেহ বলেন--নির্ণয় পদার্থব্যাধ্যায় প্রসঙ্গতঃ ভাষ্যকারই এ কথা 
বলিয়া আসিয়াছেন; তাই বলিগ়াছেন--“ইত্যুক্তম্* । 'জল্পবিতণ্ডে এই স্থলে “পৃথ গুদিষ্টে” 
এইরূপে পুর্বোক্ত বাক্যের লিঙ্গ বচন পরিবর্তন পূর্বক অনুষঙ্গ করিয়া বাক্যার্থ বুঝিতে হইবে। 
২চ্প্য। নিগ্রহ ছ্থানেভ্যঃ পৃথগুদ্দিষ্ট। হেত্বাভাস৷ বাদে ছোদনীয়া 
ভবিম্যন্তীতি । জল্লবিতগয়োস্ত নিগ্রহস্থানানীতি | 
অনুবাদ। হেত্বাভাসগুলি বাদে অর্থাৎ বাদ নামক বিচারে উদ্ভাবনীয় হইলে, 
এ জন্য (নিগ্রহস্থানের মধ্যে উল্লিখিত হইলেও ) নিগ্রহস্থ।ন হইতে পৃথক. উদ্দিস্ট 
হইয়াছে । জল্ল ও বিতগ্ডাতে কিন্তু ( যথাসম্ভব ) সকল নিগ্রহস্থানই উদ্ভাবনীয় 
হইবে। 
টিপ্ননী। যাহ] ব্যভিচার প্রভৃতি কোন দে'ষধুক্ত বলিয়া প্রকৃত হেতু নহে, কিন্তু হেতুর 
সায় শ্রতীত হয়, তাহাকে হেত্বাভাম বলে। মহর্ষি গোতমের মতে এই হেত্বাভান পঞ্চবিধ। 
শ্তায়ের দ্বার৷ তন্ববির্ঁয় করিতে এই হেত্বাভাসের বিশেষ জ্ঞান আবশ্তক। ন্থৃতরাং ্তায়বিগ্ভায় 
হেত্বাভান অবশ্ত উল্লেখ্য । কিন্তু মহর্ষি যখন তাহার ষোড়শ পদার্থ নিগ্রহ-স্থানের বিভাগে 
হেত্বাভাসের উল্লেখ করিয়াছেন, তখন আর হেত্বাভাসের পৃথক্‌ উদ্দেশের প্রয়োজন কি? 
এতদুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, বাদবিচারে হেত্বাভানরূপ নিগ্রহস্থানের উত্ভাব্যতা সুচনা 
জন্যই হেত্বাভাসের পৃথক্‌ উল্লেখ করিয়াছেন। জল্লন ও বিতগাম পরাজয়-স্চনার জন্ত 
সম্ভব হইলে, সর্ববিধ নিগ্রহ্স্থানেরই উদ্ভাবন কর! যায় এবং করিতে হুয়। কিন্তু বাদবিচারে 
সর্ধবিধ নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন নিষিদ্ধ । তত্বজিজ্ঞান্ শিষ্য গুরু প্রভৃতির সহিত তন্বনির্ণয়ো- 
দেস্টে বাদবিচার করেন। জিগীষা না থাকায় তিনি গুরু প্রভৃতি বক্তার অপ্রতিভাদি 
দোষের উদ্ভাবন করেন না, করিলে সে বিচারের বাদত্ব থাকে না। কিন্তু গুরু প্রভৃতি 
বক্তা ভ্রমবশতঃ কোন হেত্বা'ভাসের দ্বারা অর্থাৎ হুষ্ট হেতুর দ্বার! সাধ্য সাধন করিলে, অথবা 
কোন অপসিদ্ধাস্ত বলিলে তন্বজিজ্ঞাস্তু শিষ্য অবশ্য তাহার উদ্ভাবন করিবেন। যাহা সেই 
রর ৃ 
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স্থলে তত্ব-নির্ণয়ের প্রতিকূল, তত্বজিজ্ঞান্থ শিম্য কখনই তাহা উপেক্ষা করিতে পারেন না। 
( বাঁদসথত্র দ্রষ্টব্য )। আপত্তি হইতে পারে যে, তাহা! হইলে অপদিদ্ধান্ত প্রস্থতি নিগ্রহ- 
স্থানেরও পৃথক্‌ উল্লেখ করা উচিত? কারণ, তাহারাও হেত্বাভাসের স্থায় বাদবিচারে 
উদ্ভীবা। এতদুত্তরে তাংপর্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, হেত্বাভাসের পৃথক্‌ উল্লথে বাদ 
বিচারে কেবল হেত্বাভাসরূপ নিগ্রহ-স্থানই উদ্ভাবা, ইহা স্থচিত হয় নাই। উহার দ্বার 
অপসিদ্ধান্ত প্রভৃতি নিগ্রহ-স্থানেরও বাদবিচারে উদ্ভাবাতা স্চিত হুইয়াছে। কারণ, যে 
যুক্তিতে হেত্বাভাদের বাদবিচারে উদ্ভাবাতা বুঝ! যায়, সেই যুক্তিতে অপদিদ্ধান্ত প্রভৃতি 
নিগ্রহস্থীনেরও বাদবিচারে উদ্তাব্যতা বুঝা যায়। সুতরাং সেগুলির আর পৃথক্‌ উল্লেখ 
করেন নাই। হেত্বাভাসের পৃথক্‌ উল্লেখেই সেগুলির পৃথক্‌ উল্লেখের ফল দিদ্ধ হইয়াছে। 
মূলকথ, যে সমস্ত নিগ্রহ স্থানের উদ্ভাবন না করিলে বাদবিচারে তত্বনির্ণয়েরই বাঘাত হয়, 
বাঁদবিচারে ভাহারাই উদ্ভাব্য, তাহাদিগের মধ্যে প্রধান হেত্বাভাসের পৃথক্‌ উল্লেখ করিয়া 
মহধি ইহাই সুচনা করিয়াছেন। প্রথম স্থুত্রেই ইহা! সুচনা! করিবার ফল কি? ন্যায়- 
বাঠিককাঁর বলিয়াছেন--«বিদ্যা প্রস্থান-ভেদজ্ঞাপনার্থত্বাৎ।” তাৎপর্য্যটাকাকার ব্যাখ্যা করিয়াছেন 
যে, পরম্পরায় নিঃশ্রেয়সের উপযোগী বলিয়া বাদ, জল্ল এবং বিতগ্াঁও বিদ্যা; তাহাদিগের 
প্রস্থানের অর্থাৎ ব্যাপারের ভেদ বুঝাইবার জন্য এরূপ সুচনা আবশ্ঠক। এই জন্তই 
“জল্লবিতগুয়োস্ত নিগ্রহস্থানানি'” এই অংশের দ্বার! ভাম্যকার জল্প ও বিতগাবিগ্ঠায় বাদবিগ্তার 
বৈলক্ষণ্া দেখাইয়াছেন। জন্প ও বিতগ্ার ভেদ স্ুত্রকার নিজেই দেখাইবেন।" অহঙ্কারী 
জিগীষু অপ্রতিভা প্রসথতি যে কোন প্রকার নিগ্রহ-স্থানের দ্বারা -পরান্ত হইলে অহঙ্কার ত্যাগ 
করিয়! তন্থজিজ্ঞাস্ হইবে; তন তাহ'কে বাদবিচারের দ্বারা তন্ব বুঝাইয়া দেওয়া যাইবে।। 
সুতরাং জল্প ও বিতপ্তায় সর্ববিধ নিগ্রহ-স্থানই উদ্ভাব্য। 

বৃত্তিকার বিশ্বনাথ এখানে ভাষ্য ও বার্বিকের উল্লেখপুর্বক গ্রতিবাদ করিয়াছেন এবং 
হেত্বাভাস” নিগ্রহস্থান নহে, হেত্বা নাম প্রয়োগই নিগ্রহস্থান, এইরূপ নিজ মত প্রকাশ 'করিয়া 
সমাধান করিয়াছেন, কিন্তু উদ্যোতকর ও ভাষ্যকারের তাৎপর্য বাচম্পতি মিশ্র যেরূপ বর্ণন 
করির্যছন, তাঙাতে বৃত্তিকারের প্রতিবাদ হইতেই পারে না 


৬ভাষ্য। ছলজাতিনিগ্রহস্থানানাং পৃথগুপদেশ উপলক্ষণার্থ ইতি 
উপলক্ষিতানাং স্ববাক্যে পরিবর্জনং ছলজাতিনিগ্রহস্থানানাং পরবাক্যে 
পর্যযনুযোগঃ । জাতেশ্চ পরেণ প্রধুজঃমানায়াঃ স্থবলভঃ সমাধি? | স্বয়ধঃ 
স্থকরঃ প্রয়োগ ইতি । 

অনুবাদ। ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের পৃথক, উল্লেখ উপলক্ষণার্থ অর্থাৎ 
পরিজ্ঞানের নিমিত্ত। ( পরিজ্ানের ফল দেখাইতেছেন ) উপলক্ষিত অর্থাৎ 


১ স্ু০ ] বাত্স্যায়ন ভাষ্) ৬৭. 


পরিহ্ভাত ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের নিজের বক্যে পরিবর্জন ( অপ্রয়োগ ), 
পরবাক্যে পর্ধনুষেগ অর্থাৎ উদ্ভাবন হয়। এবং পরকর্তৃক প্রযুজ্যমান জাতির 
( জাতি নামক অসছুত্তরের ) সম।ধি (সম্যক্‌ উত্তর ) স্থলভ হয় এবং ম্বফংপ্রয়োগ 
স্থকর হয়। 


টিপনী। ছল, জাতি এবং নিগ্রহস্থানের পরিজ্ঞান অর্থাৎ সর্বতোঁভাবে জ্ঞান 
প্রয়োজন । এ জন্য তাহারা! প্রমেয় পদার্থে অন্তভূতি হইলেও পৃথক্‌ উক্ত হইয়াছে । ইহাদিগের 
লক্ষণ বথাস্থানে দ্রষ্টব্য । উহাদিগের পরিজ্ঞান ব্যতীত প্রগুলি নিজের বাক্যে প্রয়োগ করিবে 
না, পরের বাক্যে উদ্ভাবন করিবে, ইহ! কখনই বুঝা যায় না। এবং “জাতি'নামক অসছুত্তরের 
পরিজ্ঞান থাকিলেই পরপ্রযুক্ত 'জাত্যুত্তরে'র সম্যক উত্তর করিতে পারা যায় এবং স্বক্গং 
এ জাতির প্রয়োগ সুকর হয়। যদিও স্ববাক্যে জাতির প্রয়োগ নাই, ইহ! পূর্বে বলিয়াছেন, 
তাহ। হইলেও যেখানে প্রতিবাদী জাত্যুত্তর করিতেছে, বাদী সভ্যদ্দিগকে সেই কথ! বলিলেন, 
সভ)গণ প্রশ্ন করিলেন__ণকেন ? কি প্রকারে ইহ! জাতুযুন্তর হইল? চতুর্ব্বংশতি প্রকার 
জাতির মধ্যে ইহা? কোন্টি ?” সং্যগণের এই প্রশ্ন নিরাকরণের জন্ত তথন বাণী প্ঁ “জাতির 
প্রয়োগ করিবেন। জাতির পরিজ্ঞান থাকিলেই স্থলে তাহার জাতি প্রয়োগ স্থকর হয়। 
তিনি নিজ বাক্যে জাত প্রয়োগ করিবেন না, ইহা স্বিরই আছে। সুতরাং পূর্বাপর বিরোধ 
হয় নাই। ফলতঃ জাত্যভিজ্ঞ ব্যক্তিই সভ্যদিগের এরূপ প্রশ্নের উত্তর দিয়! প্রতিবাদী 
অসছুত্তর করিতেছেন, ইহা বুঝাইস়্া দিতে সমর্থ। স্থতরাং জাতিরও পরিজ্ঞান নিতান্ত 
আবণক। মুলকথা, সংশয় এভৃতি পৃর্বোক্ত পদার্থগুলির স্তায় ছল, জাতি এবং নিগ্রহস্থান ও 
হ্যায়বিদ্যা! সাধ্য তত্বজ্ঞানে উপযোগী । সুতরাং ইহারাও সংশয়াদির হ্যায় স্তাক্সবিষ্ঠার 
'অপাধারণ প্রতিপাদ্য। ভাধ্যকার সংশয় প্রভৃতি চতুর্দশ পদার্থের স্যায়বিদ্যায় উপযোগিতা 
বর্ণন করিয়!, ইহার! স্তায়বিদ্যার অলাধারণ প্রতিপাদ্য, ইহ প্রতিপন্ন করিলেন। এখন এই 
অসাধারণ প্রতিপাদ্যরূপ প্রস্থান-ভেদ জ্ঞ/পনের জন্য সংশয় প্রভৃতি চতুর্দশ পদার্থ যথাসম্ভব 
প্রমাণ ও প্রমেয়ে অন্তভূতি হইলেও পৃথক্‌ উদ্দিষ্ট হইয়াছে, ভায্যকারের এই প্রথম কথা স্মরণ 
করিতে হইবে । কারণ, তাহাই মূলকথা । পরের কথাগুলি তাহারই সমর্থনের জন্য বিশেষ করিয়া 
অভিহিত হইয়াছে । ছল, জাতি ও নিগ্রস্থানের কথা যথাস্থানেই ভাল করিয়া বুঝিতে হইবে। 


উষ্য। সেয়মান্বীক্ষিকী প্রমাণাদিভিঃ পদার্থিবিভজ্যমানা-__প্রদীপঃ 
সর্বববিদ্যানামুপায়ঃ সর্ববকর্মমণাম। আশ্রয়ঃ সর্ধবধন্দাণাং বিছ্যোদ্দেশে 
প্রকীর্তিত। ॥ তদ্দিদং তত্বজ্ঞানং নিঃশ্রেযসাধিগমশ্চ যথাবিদ্যং বেদিতব্যং | 
ইহ ত্বধ্যাত্মবিদ্ত।য়ামাত্সাদিজ্ঞ।নং তত্বজ্ঞানং, নিঃশ্রেফসাধিগমোহুপবর্গপ্রাপ্তি- 
রিতি | ১। | 


৬৮ ন্যায়দর্শন চা 


অনুবাদ। প্রমাণাদি পদার্থ কর্তৃক বিভজামান (পৃথক ক্রিয়মাণ ) অর্থাৎ 
প্রমাণাদি পূর্বোক্ত ষোড়শ পদার্থ যে বিষ্য।কে অন্য বিষ্ভা হইতে পৃথক, করিয়াছে, 
সেই এই আন্বীক্ষিকী (্যায়বিগ্ঠ।) বিষ্ভ(র উদ্দেশে অর্থাৎ বিছ্ভার পরিগণনাস্থলে 
সর্বববিগ্ঠার প্রদীপরূপে, সর্ববকন্ম্ের উপায়রূপে, সর্ববধন্মের আশ্রয়রূপে প্রকীর্তিত 
হইয়!ছে। 


সেই এই তত্বজ্ঞান এবং নিঃশ্রেয়সলাভ বিষ্যানুসারে বুঝিতে হইবে। এই 
অধ্যাত্মবিগ্ভাাতে কিন্তু আত্মাদিজগ্কান অর্থাৎ আত্মা গ্রভৃতি প্রমেয় তবজ্গঞান_ 
তত্বজ্ক।ন, নিঃশ্রেয়সলাভ অপবর্গপ্রাপ্তি, অর্থ অন্ত বিগ্ভ/ হইতে এই ন্তায়বিষ্ভায় 
তত্বজ্কান ও নিঃশ্রেয়সে বিশেষ আছে । ইতি । 


টিপ্লনী। উপসংহারে ভাষ্যকার স্ায়বিদ্ভার শ্রেষ্ঠতা বুঝাইবার জন্ত বলিয়াছেন যে, এমন 
কোন পুরুষার্থ নাই, যাহাতে এই ন্তায়বিদ্ত। আবশ্ঠক নহে । এই স্তায়বিষ্ঠ।-বাৎপাদিত 
প্রমাণাদিকে অবলম্বন করিয়াই অন্যান্য বিগ্তা স্ব স্ব প্রতিপাগ্ধ তত্ের প্রতিপাঁদন করিয়াছেন 
এবং ইহার সাহায্যেই সর্ববিষ্তাগর্ভন্থ গুঢ় তত্ব দর্শন করা যায়। তাই সর্ধবিগ্ভার প্রকাশক 
বলিয়া ইহা সর্ববিগ্ঠ।র প্রদীপন্বরূপ। ইহা সর্বকন্মের উপায়; কারণ, এই ন্ায়বিষ্যা- 
পরিশোধিত প্রমাণাদির দ্বারাই সর্ধবিগ্ভার প্রতিপাগ্ভ কর্মগুলি প্রকাশিত হইয়াছে। 
সাম-দানাদি, কৃষিবাণিজ্যাদি কর্মে এই স্তায়বি্ঠাই মূল। ইহ! সর্ধবধর্ম্নের আশ্রয় । তাৎপর্য 
টাকাকার বলিয়াছেন যে, পুরুষ-প্রবর্তনা অর্থাৎ লোককে কর্দে প্রবৃত্ত করা সর্ববিষ্ভার ধর্ম 
সেগুলিও এই স্তায়বিষ্ার অধীন । এই বিগ্ার সাহায্য লইয়াই অন্ত বিদ্যা পুরুষ-প্রবর্তনা করেন । 
বিমৃশ্তকারী চিন্তাশীল পুরুষগণ এই স্ঠায়বিষ্ঠার দ্বারা প্রক্বষ্টরূপে বুঝিয়াই ক্লেশসাধ্য কম্মে প্রবৃত্ত 
হইয়া থাকেন।'বস্ততঃ ভাষ্যকার যেরূপ বলিয়াছেন, বিদ্ার পরিগণনাস্থলে ন্তায়বিগ্ভ! এইরূপেই 
কীত্তিত হইয়াছে। ন্ঠায়বিষ্কা বেদের উপাঙ্গ বলিয়া পুরাণে কীপ্তিত। “মোক্ষধন্মে” ভগবান্‌ 
বেদব্যা বলিয়া গিয়াছেন যে, “গরীয়সী আন্বীক্ষিকীকে আশ্রয় করিয়া আমি উপনিষদের 
সারোদ্ধার করিতেছি*। ভাষ্যকারোক্ত গ্নেরকটার চতুর্থ পাদে “বিদ্যোদ্দেশে গরীয়মী” 
এবং “বিদ্যোদদেশে পরীক্ষিতা* এইরূপ পাঠভেদও দৃষ্ট হয়। মহামতি চাণক্য-প্রণীত 
“অর্থশাস্ত্র” গ্রন্থে এই শ্লে(কটা দেখা যায়) কিন্ত তাহাতে চতুর্থ পাদে “শশ্বদাস্বীক্ষিকী মতা+ 
এইরূপ পাঠ আছে। চাণক্ই এই স্তায়ভাষ্যের বর্তা, বাৎস্যায়ন তাহারই নামাস্তর-_-এই 
মত সমর্থনে চাণক্যপ্রণীত অর্থশাস্তর গ্রন্থের এ শ্লোকটীও উল্লিখিত হইয়৷ থাকে। 

যদি সর্বববিদ্ভার উপযোগী "প্রমাণ” প্রভৃতি পদার্থগুলিই এই শাস্ত্রের ব্যুৎপাগ্থ হইল, তাহা 
হইলে সুত্রোক্ত নিঃশ্রেয়স শবের দ্ব।রা মোক্ষকে এই শাস্ত্রের ফল বলিয়া! বুঝা যাঁয় না) কারণ, 
ঝাংপাস্ত প্রমাণাদি পদার্থের শ্বভাব পর্যযালোচন! করিয়া বুঝা! যায়, ইহাদিগের তন্বজ্ঞানে ভিন্ন 
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ভিন্ন বিদ্যাসাধ্য সর্ববিধ নিঃশ্রেয়সই লাভ করা যায়। ভ্াঁয়বিদ্ভাসাধ্য নিঃশ্রের়সের অন্ত 
বিছ্যাসাধ্য নিঃশ্েয়স হইতে কোন বৈশিষ্ট্য থাকিতে পারে না, এই আশঙ্কা মনে ককিয়। 
ভাষ্যকার বলিকাছেন--“তদিদং তত্বজ্ঞানং”” ইত্যাদি । ভাষাকারের তাৎপর্য এই যে, সকল 
বিদ্ভাতেই “তত্বজ্ঞান” এবং “নিঠশ্রেয়প” আছে । অন্ত বিছা সাধ্য সেই সমস্ত নিঃশ্রেয়স 
হইতে ন্তায়বিদ্ভার মুখ্য ফল নিঃশ্রেয়স যে বিভিন্ন হইবে, ইহা সেই সমস্ত বিদ্যা ও তাহার 
ফল তত্বজ্ঞানের স্বভাব পর্যালোচনা করিলেই বুঝা যায়। মনুক্ত তরয়ী, বার্তা, দণ্ডনীতি 
এবং আম্বীক্ষিকী, এই চতুর্ব্িধ বিদ্যার মধ্যে বেদবিগ্ভার নাম “ত্রয়ী,” যাগাদিবিষয়ক যথার্থ 
জ্ঞানই তাহাতে তন্বজ্ঞন, স্বর্সপ্রপ্তিই সেখানে নিঃশ্রেরস,। কৃষ্যাদদি জীবিকা-শাস্ত্রের নাম বাস্তা, 
ভূম্যাদিবিষয়ক যথার্থ জ্ঞানই তাহাতে তন্বজ্ঞান, কৃষি-বাণিঞ্যাদি লাভই সেখানে নিঃশ্রেয়স। 
দণ্ডনীতি. শাস্ত্রে দেশ, কাল ও পাত্রানুলারে সাম, দান, ভেদ দণ্ডাদি প্রয়োগ জ্ঞানই তত্বজ্ঞান, 
ঝাজ্যাদিলাভই সেখানে নিঃশ্রেয়স। এই সমস্ত বিগ্ভার প্রতিপাদ্য বিষয়ের স্বভাব পর্যালোচনা 
করিলেই এই সমস্ত ভিন্ন ভিন্ন তত্বজ্ঞান ও নিঃশ্রেয়স বুঝিতে পাঝ যার ৫ তাই বলিয়াছেন.__ 
“'যথাবিদ্যং বেদিতব্যম্‌ ১ এবং যদিও প্রমীণাদি পদার্থগুলি সর্ববিদ্ভার উপযোগী বলিয়! সর্ববিদ্!- 
সাধারণ, কিন্তু আত্ম! প্রভৃতি“প্রমেয়”রূপ অসাধারণ পদার্থের উল্লেখ থাকান্, স্তায়বিদ্যা উপনিষদের 
য় কেবল অধ্যাত্মবিদ্তা না হইলেও অধ্যাত্মবিগ্ভা। তাই বলিয়াছেন-_-“ইহ ত্বধ্যাত্মবিষ্তায়াং»ঃ 
ইত্যাদি। অর্গাৎ সর্কবিগ্য।'সাধারণ প্রমাণা:দ পদার্থের ঝ্যুৎপাদক বলিয়!, সর্বববিগ্যাসাধ্য নিঃশরেয়স 
লাভের সহায় হইলেও এবং সংশয়াদি প্রস্থান-ভেদবশতঃ উপনিষদের ন্যান্ন কেবল অধ্যাত্মবিদ্থি। 
না হইলে 9 আত্মতব্বজ্ঞানের সাধন বলিয়া এবং আত্মনিরূপণরূপ মুখ্য উদ্দেস্তে প্রবৃত্ত বলিয়া, 
এই স্তায়বিগ্তা যখন অধ্যাত্মবিদ্যা, তখন ইহাতে আত্মাদি বিষয়ক তত্জ্ঞানই তত্বজ্ঞান বুঝিতে 
হইবে এবং মোক্ষলীভই নিঃশ্রে়স লাভ বুঝিতে হইবে । 

এখানে স্মরণ করিতে হইবে, ভাষ্যকার স্ঠায়বিদ্তা কেবল অধ্যাতঅবিদ্ধা নহে, এ কথা পুর্বে 
বলিয়া আসিয়াছেন এবং এখানেও প্রথমে স্তাকসবিদ্ভাকে সর্ববিগ্ভার প্রদীপ এবং সর্ধকর্ম্মের 
উপায় এবং সর্বধন্মের আশ্রয় বলিয়াছেন । সর্বধর্ম্নের আশ্রয় বলিতে আমরা সর্বধন্মের 
রক্ষক বুঝি? উদ্যোতকর ও বাচম্পতি অন্তরূপ বুঝিয়াছেন। সে যাহা হউক, ভাষ্যকারের 
এঁ কথার দ্বার! তিনি যে সর্ববিধ নিঃশ্রেরসই স্তায়বিস্তার প্রয়োজন বলিয়াছেন, ইহা বুঝ! যায় । 
তাৎ্পধ্য-টীকাকারও ভাষ্যকারের এঁ কথার অবতারণায় বলিয়াছেন যে, স্ব্রকার মোক্ষকে 
স্তাক্সবিগ্ার প্রয়োজন বলিয়াছেন, কিন্ত ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, এমন কোন প্রয়োজন নাই, 
যাহাতে স্তায়বিগ্ঞা নিমিত্ত নহে--আবশ্তক নহে। সেখানে তাতপধ্যপরিশুদ্দিতে উদয়ন 
বলিয়াছেন যে, ভাষ্যকারোক্ত অন্ত প্রয়োজনগুলি হুত্রকারোক্ত প্রয়োজনের বিরোধী নহে, 
পরস্ত অন্গকুল। ইহ! দেখাইতেই বাচস্পতি স্যত্রকারোক্ত প্রয়োজনের অনুবাদ করিয়াছেন । 
তাহা হইলে বুঝা যাইতেছে যে, ভাষ্যকার অন্তান্থ বিদ্ভার ফল দৃষ্ট নিঃশ্রেয় নগুলিকেও স্তাবিদ্ভার 
ফল বলিয়াছেন এবং তা! সত্য, এ কথা৷ তাৎপর্য্যটীকাকারও স্বীকার করিয়াছেন। উদয়নও 
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এই বিষয়ের উপসংহারে বাচম্পতির তাংপধ্যব্যাধ্যাষ মোক্ষকে প্রধান বলিয়া অন্ত বিষ্ভার 
দৃষ্ট ফলগুলিকে স্তায়বিদ্ভার গৌণ ফল বলিয়াছেন। বস্ততঃ ইহ। কেহ না বলিয়া! পারেন না'। 
তবে অন্ত বিগ্যাসাধ্য দই নিঃশ্রেয় গুলিই কেবল ন্যায়বিদ্ভার ফগ নহে, ন্যায়বিগ্ঠ। যখন 
অধ্যাত্ববিদ্তা, তখন তাহার অপবর্গরূপ নিঃশ্রেরম ফল রহিয়াছে এবং তাহাই প্রধান ফল; 
স্থতরাং ফলাংশেও মন্ত বিদ্ভা হইতে ন্যাপবিগ্থার ভেন আছে। পরন্ত যে বিদ্যার যাহ! মুখ্য 
প্রয়োজন, তাহাকেই সেই বিদ্যায় “নিঃশ্রেয়দ” বলা হয় এবং তাহার সাক্ষাৎ সাধনকেই 
সেই বিদ্যা “তত্বজ্ঞান” বল! হয়। ন্তায়বিদ্যা অধ্যাত্মনিদ্যা বলিয়া তাহার মুখ্য 
প্রয়োজন অপবর্গ এবং তাহার সাক্ষাৎ সাধন আত্মাদি তত্বজ্ঞান, সুতরাং ভাষ্যকার অপবর্গকে 
স্টা়ব্ছ্যায় “নিঃশের়স” বলিয়াছেন এবং আত্মাদি তত্বজ্ঞানকে তত্বজ্ঞান বলিয়াছেন, তাহাতে 
অন্তান্ত নিঃশেয়স স্তায়বিদ্ভার ফলই নহে, এ কথা -্বলা হয় নাই। অধ্যাত্ম অংশ লইয়া .ন্যায়- 
বিগ্তার যাহা মুখ্য ফল, সেই ফলাংশে অন্ঠান্য দৃষ্টফলক বিছ্য। হইতে স্তায়বিগ্ভার ভেদ দেখাইতেই 
ভাবাকার ত্র কথা বলিয়াছেম। উপনিষদের স্তায় “ন্যায়বিদ্ভা” যদি কেবল অধ্যাত্সবিদ্য। 
হইত এবং মোক্ষ ভিন্ন আর কোন ফন তাহার ন! থাকিত, তাহ হইলে ভাষ্যকারের 'ঈ কথার 
কোন প্রয়োজনও ছিল না। অগ্ঠ বিদ্যার ফল দৃষ্ট নিঃশ্রেরসগুলি স্যায়বিগ্ভার ফল বলিয়াই সেই 
সকল বিগ্ভার ফলের সহিত ন্তায়বিগ্ভার ফলের সম্পূর্ণ অভেদের আপত্তি হয়। এজন্/ই ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন যে, স্তাকবিদ্তা যখন অধ্যাত্ববিদ্ধা, তখন অপবর্ণরূপ মুখ্য ফল থাকায় সে আপত্তি 
হইবে না) ঝাঁরণ, সে ফলটাত আর দৃষ্ঠফলক অন্ত বিগ্যার় নাই? তাহা হইলে দ্াড়াইল যে, 
“ন্যায়বিদুযা* বেদের কর্মকা, বার্তী এবং দগুনীতি-বিদ্যার ন্যার কেবল দৃষ্ট- 
ফলক বিদ্যাও নহে, আবার উপনিষদের নভ্তায় কেবল অধ্যাত্ববিদ্ভাও নহে) 
কিন্তু অধ্যাম্মবিদ্যা, অপবর্গই ইহার মুখ্য প্রয়োজন, অন্যান্ত সমস্ত নিঃশেয়স ইহার 
গৌণ প্রয়োজন ; কারণ, তাহ লাভ করিতেও এই ন্তায়বিদাা আবশ্তক। তাহ! হইলে 
হা।য়বিদ্য। অন্ত সমস্ত বিদ্য। হইতে বিশিষ্ট, এই বিশিষ্ট বিশেষটী আর কোন বিদ্যাতেই নাই। 
মহর্ষি প্রথম হ্ত্রে “নিঃশ্রেয়স” শব্দের প্রয়োগ করিয়া ইহাই হ্চন। করিয়াছেন বলিয়া 
আমাদিগের মনে হয়। ল্গায়বিদ্তা মুখ্য ও গৌণ সর্বাবিধ নিঃশ্রেয়সই সম্পাদন করে--ইহ1 যখন 
সত্যকথা, সর্বস্বীকৃত কথা, তখন মহর্ষি নিঃশ্রের়স শবের দ্বারা তাহ! না! বলিবেন কেন? তাহ৷ 
বলিলে এবং তাহা বুঝিলে অন্ত কোন অন্ুপপত্তিও দেখা যায় না এবং ভাষ্যকারও যে 
সুত্রোক্ত নিঃশ্রেয়ল শবের দ্বারা সর্ববিধ নিঃশ্রের়সই গ্রহণ করেন নাই, ইহাও বুঝা যায় না। 
পরস্ত তিনি যখন সর্ববিধ নিঃশ্রেরসেই গ্থায়বিগ্ভা আবশ্তক বলিয়াছেন, তখন স্ুত্রকারের 
কথার দ্বারাও তিনি ইহা সমর্থন করি.তন, ইহ! বুঝ! যায়__ইছা বল! যায়। তবে তিনি অনেক 
স্থলে যে "অপ্বর্গ' অর্থে ই নিঃশ্রেরস শবের প্রয়োগ করিয়াছেন, তাহ! হুত্রোক্ত নিঃশ্রেয়স 
শবের প্রতিপাঞ্থ মুখ্য নিঃশ্রেয়স অপবর্ণের কথা বলিবার জন্ত, তাহাতে সুত্রোক্ত নিঃশ্রেয়স 
শব্ের দ্বারা তিনি কেবল অপবর্গই বুবিপাছেন, ইহ! প্রতিপন্ন হয় না" তাৎপর্যটাকাকার 





১ স০ ] বাতৎস্যায়ন ভাষ্য ৭১ 


হত্রোজ নিংশ্রের়স শবের দ্বারা কেবল অপবর্গের ব্যাখ্যা করিলে ও এবং উদয়ন প্রভৃতি তাহার 
সমর্থন করিলেও ভাব্যকাঁর যে সর্ববিধ নিঃশ্রেয়সেই স্তায়বিগ্ভা আবগ্তক বলিয়াছেন এবং 
অন্তান্ঠ বিদ্ধার নিঃশ্রেয়সগুলিও হ্যায়বিগ্ভার ফল বগিয়াছেন এবং তাহা সত্যই বলিয়াছেন-_ 
এ কথ! ত তাৎপর্ধ্যটাকাকার প্রভৃতিও বন্য়াছেন; তবে আর তাহাদিগের সুত্রোক্ত 
নিঃশ্রেয়সের ব্যাখ্যায় অন্তান্ত সকল নিঃশ্রেয়দকে পরিত্যাগ করিয়া কেবল অনৃষ্ট-নিংশ্রেয়স 
অপবর্গের প্রতি এত পক্ষপাত কেন? নুধীগণ উপেক্ষা না করিয়া ইহার মীমাংসা 
করিবেন এবং মহুধি অন্তর অপবর্গ শব্দের প্রয়োগ করিয়াও কেবল প্রথম সুত্রে নিঃশ্রেয়স 
শব্দেরই প্রয়োগ করিয়াছেন কেন, ইহাও চিন্তা করিবেন। মোক্ষ শব্ষের বা অপবর্ 
শবের প্রয়োগ করিলেও জীবনুক্তি ও পরা মুক্তি তাহার বার! বুঝ! যাইত। কেবল জীবনুক্তিও 
যদি প্রথম স্ত্রে মৃহযির বক্তব্য হয়, তাহা হইলেও নিঃশ্রেয়স শব্বপ্রয়োগ সার্থক হয় নী) 
কারণ, উহার দ্বারা পরা মুক্তিও বুঝা যায়। তাৎপর্ধ্য-করপনার দ্বারা জীবন্ক্তিমাত্রই যদি 
বুঝিতে হয়, তবে তাহা মোক্ষ প্রভৃতি শবের দ্বারাও বুঝা যাইতে পারে। কণাদস্থত্রেও 
প্রথমে নিঃশ্রেয়স শব্দই দেখা যাপন । টীকাকারগণ তাহার মোক্ষমাত্র অর্থের ব্যাখ্যা করিলেও 
সুত্রকার স্বল্লাক্ষর মোক্ষ প্রভৃতি কোন শবের প্রয়োগ করেন নাই ; কেন, তাহা ভাবা উচিত । 
সবল্লাক্ষর শব প্রয়োগই সুত্রে করিতে হয়, ইহা হ্ত্রের লক্ষণে পাওয়ায়, স্থুধীগণ এ সকল 
কথাও চিন্তা করিয়! মহর্নির তাৎপর্য নির্ণয় করিবেন। এখন একবার ম্মরণ করিতে হইবে, 
ভাষ্যকার ভাষ্যারস্ত হইতে এ পর্য্যন্ত কোন্‌ কোন্‌ বিষয়ের বর্ণন করিয়াছেন । 

ভাষ্যকার প্রথমেই ম্লামান্ততঃ প্রমাণের প্রামাণ্য-নিশ্যয়ের অনুমান দেখাইয়াছেন। তাহার 
পরে প্রমাতা, প্রমাণ, প্রমেয় এবং প্রমিতি- এই: চারিটার স্বরূপ বলিয়া! এ চারিটী থাকাঁতেই 
তত্বপরিসমাপ্তি হইতেছে, এই কথা বলিয়াছেন। শেষে এ তত্ব কি, এইরূপ প্রশ্ন করিয়া 
ভাব ও অভাবরূপ ছুইটা তত্বের পরিচয় দিয়াছেন এবং অভাবরূপ তত্বও যে প্রমাণের ছারা 
প্রকাশিত হয়, ইহা! বলিয়াছেন। শেষে মহবি ভাব পদার্থের ষোলটা প্রকার সংক্ষেপে 
বলিক্লাছেন, এই কথ! বলিয়া মহধির কথিত সেই ষোড়শ পদার্থ প্রদর্শনের জন্য মহধির প্রথম 


সুত্রের অবতারণা করিয়া তাহার সমাস ও বিগ্রহবাক্য এনং ষষ্ঠী বিভক্তি সম্বন্ধে বক্তব্য 
প্রকাশপূর্ব্বক সংক্ষেপে সুত্রের বক্তব্য ও প্রয়োজন বলিয়াছেন। 


শেষে আত্মা প্রভৃতি প্রমেয় পদার্থের তত্বজ্ঞানই মোক্ষের সাক্ষাৎ সাধন, ইহা বলিয়া, 
তাহা কিরূপে বুঝা যায়, ইহা! বলিবার জন্য ছ্বিতীয় সূত্রের কথা বলিয়াছেন এবং তাহ! 
বলিবার জন্তই হেয়, হান, উপায় ও ন্সধিগন্তব্য-_-এই চারিটাকে “অর্থপদ* বলিয়৷ তাহাদিগের 
সম্যক্‌ জ্ঞানে নিংশ্রেরসলাভ হয়, এ কথা বলিয়াছেন। | 


তাহার পরে ৃত্রে সংশয় প্রভৃতি চতুর্দশ পদার্থের বিশেষ করিয়া উল্লেখ কেন হইয়াছে, 
52217851 লি 





১। স্বল্লাক্ষর মসন্দিদ্ধং সার বছ্ধিশ্বতে মুখম্‌। 
অস্ভোভমনবদাঞ শুত্রং নুত্রবিদে। বিঃ ॥--পয়াশরোপপুক্সাণ, ১৮ অঃ। 


৭২ ন্যায়দর্শন [ ১অ*, ১আ০ 
এই বিষয়ে পূর্ববপক্ষ প্রদর্শনপুর্বক সংশয় প্রভৃতি পদার্থ স্তায়বিদ্কার পৃথক্‌ প্রস্থান, অর্থাৎ 
অসাধারণ প্রতিপাদ্য উভ্তাদিগের বুাৎপাদন বা বিশেষরূপে বোধ সম্পাদন করাই স্কায়বিদ্ভার 
অপাধারণ ব্যাপার, তাহা না করিলে স্তায়বিদ্য। উপনিষদের ন্যাপ কেবল অধ্যাম্মবিদ্যা 
হইয়! পড়ে ; সুতরাং সংশয়াদি পদার্থগুলির বিশেষ উল্লেখ হইয়াছে ইত্যাদি কথার দ্বারা 
সামান্যতঃ পুর্ববপক্ষের উত্তর প্রকাশ করিয়াছেন। তাহার পরে বিশেষ করিয়া সংশয় স্টার 
বিদ্যার অসাধারণ প্রতিপাদ্য কেন, এ বিধয়ে কারণ প্রদর্শনপুর্বক সংশয়ের পৃথক উল্লেখের 
কারণ সমর্থন করিয়াছেন। তাহার পরে প্রয়োজন পদার্থের স্বরূপ বর্ণন করিয়া তাহার 
পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ সমর্থন করিয়াছেন। তাহাতে ন্ভায়” কি, এই প্রশ্ন উঠিয়াছে, 
তাহাতে ন্ায়ের স্বরূপ বলিয়াছেন, স্ট/য়কেই অস্বীক্ষা বলে, এই কথা বলিয়া স্তায়বিষ্ভাকেই 
আম্বীক্ষকী বলে, ইহা বুঝাইয়াছেন। স্তায়ের কথায় ন্যায়াভান কাহাকে বলে, তাহা 
বলিয়াছেন । তাহার পরে বিতগ্ডার প্রয়োজন পরীক্ষা করিয়া বিতগ্ডা নিশ্রয়োজন নহে এবং 
স্বপক্ষসিদ্ধিই বিতগ্ডার প্রয়োজন, এই কথ। বুঝাইয়াছেন, নিশ্পরয়োজন-বিতগাবাদী ও শৃন্তবাদীর 
মত খণ্ডন করিয়৷ বিতগ্ডাঁর সপ্রয়োজনত্ব-পক্ষ সমর্থন করিয়াছেন। তাহার পরে যথাক্রমে দৃষ্টান্ত, 
সিদ্ধাপ্ত, অবয়ব, তর্ক, নির্ণয়, বাদ, জল্প এবং বিতগ্ডার সংক্ষেপে স্ব্ূপ বর্ণন করিয়৷ তাঁভাদিগের 
পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ সমর্থন করিয়াছেন। তাহার পরে নিগ্রহস্থানের মধ্যে হেত্বাভাসের উল্লেখ 
থাকিলেও আবার পৃথক্‌ করিয়া! হেত্বাভাসের উল্লেখের দ্বারা মহর্ষি কি সুচনা করিয়াছেন, 
তাহা বলিয়াছেন। তাহার পরে ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের পুথক্‌ উল্লেখের কারণ বলিয়! 
শেষে আব্ীক্ষিকী বিগ্ভার প্রয়োজন বর্ণন করিগাছেন এবং যদিও সর্ববিধ নিঃশ্রেয়সই 
আন্বীক্ষিকী বিদ্যার প্রয়োজন,__আব্বীক্ষিকীর সাহাব্য ব্যতীত অন্ঠান্ত বিগ্যাসাধ্য নিঃশ্রেয়স লাভ 
করা যায় না, তথাপি আস্বীক্ষিকী__অধ্যাত্মবিদ্া! বলিয়া! ইহার মুখ্য প্রয়োজন অপবর্গ এবং 
আআদি তন্বগ্ঞানই ইহাতে তঙজ্ঞান। এ তববজ্ঞান এবং এ অপবর্গরূপ নিঃশ্রেযস ইহাব মুখ্য 
ফল বলিয়৷ ফলাংশেও অন্ত বিদ্যা হইতে এই স্টায়বিছ্যা বিশিষ্ট এবং অন্ঠান্য বিদ্কা-সাঁধা ৃষ্ট 
নিঃশ্রেয়স ও এই স্যায়বিদ্যার গৌণ ফল বলিয়! ইহা কেবল অধ্যাত্মবিদ্যা হইতে ও বিশিষ্ট । ভাষাকার 
এই পর্য্যন্ত বলিয়া প্রথম স্থত্র-ভাষ্যের সম।প্তি করিয়াছেন। ভাষ্যের শেষে সমাপ্ডিস্চক “ইতি? 
শব কোন পুস্তকে দেখা না গেলেও ভাষ্যকার নিশ্চয়ই ইতি শের প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা 
মনে হয়। তিনি বাক্যসমপ্ডি হুচনার জন্যও প্রায় সর্বত্র ইতি শব্ের প্রয়োগ করিয়া গিয়াছেন। 
উদ্যোতকর প্রথম সুত্রভা্য-বাণ্তিকির শেষে ইতি শব্ষের প্রয়োগ করিয়াছেন; সেখানে 
তাৎপর্ধযটাকাকার লিখিয়্াছেন--“ইতি স্থত্রপমাপ্তৌ ৮ এখানে উদ্যোতকরের পাঠান্সারে 
ভাষ্যঞারের পাঠ স্থির করিয়া প্রচলিত কোন কোন পাঠ পরিত্যক্ত হইয়াছে । উদ্যোতকর 
অনেক স্থলে ভাব্যকারের পাঠও উদ্ধৃত করিয়াছেন) সুতরাং স্থলবিশেষে উদ্যোত- 
করের পাঠকেও প্ররুত ভাশ্যপাঠ. বলিয়া ধরিয়া লওয়া যায়,-এরূপ প্রচীন সংবাদ 
বাতীত ভাষ্যের প্ররুত পাঠ নিয়ে উপায়ই বা কি আছে ? 


১৭৯] বাতস্তায়ন ভাষ্য এ 


মহ্বি গোতনের প্রধম শুতর্থ না! বুঝিয়া প্রাচীন কালে কোন বিরোধী সম্প্রদায় গ্রতিবা 
বরিগাছিলেন যে, গোতমোক “বাদ” হইতে পনিগ্রহগ্থান” পর্য্যন্ত পদার্থগুলির জ্ঞান মোক্ষের 
কারণ হইতেই পারে না। যাহা! পর-পরাভবের উপায়, যাহাতে অপরকে পরাভূত করিবার ক্ষমত! 
জন্মে, তাহ! অহস্কারাদির কারগ হইয়া মোক্ষের প্রতিবন্ধকই হয়। যাহা মোক্ষের প্রতিবন্ধক, 
তাহাকে কি মোক্ষের কারণ বল! যায়? ক্ুতরাং গোতমের প্রথম ছুতে বখন “বাদ,” “লন,” 
“বিতণ্ড” প্রভৃতির তরজ্ঞানকে মোক্ষের কারণরূপে বল! হইয়াছে, তখন এ হুজার্থ নিতাস্ত যুক্তি- 
বিরুদ্ধ, সুতরাং অগ্রাহথ। এইব্প মত প্রকাশ এখনও অনেকে করিক! থাকেন, কিন্ত ইহা! পূরাতন 
কথা। উদ্যোতকর মহর্ধি গোতমের প্রথম হৃত্র ব্যাখ্যার উপসংহারে পূর্বোক্ত প্রতিবাদী 
সম্প্রদায়ের এই পূর্ববপক্ষের অবতারণা করিয়৷ বলিয়াছেন যে, হ্ুত্ার্থ না বুবিয়াই খরব্বপ প্রতিবাদ 
করা হইপাছে। মহর্ধির দ্বিতীয় সুত্রের দ্বার! এবং যুক্তির দ্বার! আত্মাদি «প্রমের” তত্ব সাক্ষাংকারই 
মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, ইহাই শুত্রার্থ বুঝিতে হইবে এবং প্রমাণাদি পঞ্চদশ পদার্থের তত্বজ্ান 
পঠীম্পরার তাহাতে আবশ্তক, ইহাই হৃজার্থ বুঝিতে হইবে। তাঁৎপর্ধ্যটাফাকার বলিয়াছেন যে, 
“জপ,” “বিতণ্ডা” প্রনৃতির জানে মুমুক্ষুর অহষ্কার জন্মে না । কিন্তু উহার দ্বারা মোক্ষ-দাঁধনের 
প্রতিবন্ধক অন্ত ব্যক্তির অহঙ্কার নিবৃত্তি করা যাঁয়, তজ্জন্ত অনেক অবস্থায় মুযুক্ষুর উহ! আবশ্ক্ষ 
হয়, সুতরাং উহা! মোক্ষের পরিপন্থী নহে, পরস্ত উহ্থা মোক্ষের অগুকূল। 

উদ্যোতকর শেষে বলিয়াছেন যে, প্রৃতিবাদী “বাদ,” “্জল্প,” “বিতত্ডা* প্রভৃতির জানকে বে 
অহস্কারাদির কারণ বলিয়াছেন, তাহাও ঠিক বল! হয় নাই। ' কারণ, যাহাদিগের এ সকল পদার্থের 
কোনই জ্ঞান নাই, তাহাদিগেরও অহঙ্কারাদির উদ্ভব দেখ]. যায, আবার তত্বজ্ঞানী প্রকৃত পণ্ডিতের 
এ সকল জ্ঞান থাক! সব্বেও অহঙ্কারাদির উদ্ভব দেখা যাঁয় না তবে আর এঁ সকল জ্ঞানকে 
অহঙ্কারাদির কারণ বল! যাঁয় কিরূপে ? 

বস্ততঃ চিততশুদ্ধির উপায়ের অনুষ্ঠান থাকিলে বিদ্য। বা! তর্ক-কুশলত। প্রভৃতির ফলে কাহারও 
অহঙ্কারাদি বাড়ে না, উহার ফলে যাহার অহঞ্চারাদি বাড়ে, বিবাদপ্রিক্নত| জন্মে, জিশীযার যন্ত্রণা 
উপস্থিত হু, সে ত মুসুক্ষুই নছে, প্রকৃত মুসুক্ষু ব্যক্ির উহা দ্বারা কোন অনিষ্ট হয় না, পরস্ধ 
ইষ্টই হয়। আমর! কি কোন তর্ক-কুশল ব্যক্কিকেই ধীর, স্থির, শান্ত দেখিতে পাই না? তর্ক- 
কুশল হইলেই কি তাঁহার আর কোন উপারেই চিসউগুদ্ধি হইতে পারে দা? অস্বীকার করিলে 
সত্যের অপলাপ কর! হইবে। বন্বতঃ বিদ্যা সকল ক্ষেত্রেই অহঙ্কায়ের বীজ বপন করেব না, 
সকলকে লক্ষ্য ফরিয়াই প্বিম্য বিবাদায়* বল! হয় নাই, তাহ হইলে মহাঁজনগণ, সুযুক্কুগণ, তজাগণ 
কোন দিনই বিদ্যার আনোঁচনা করিতেন না । ভকের প্রস্থ চৈতন্ত-চরিতানৃতেও আমর! উত্তমাধি- 
কারীর মধ্যে *শাস্যুক্ষির্নিপুণ”১ ব্যক্তিকে দেখিতে পাই। ফল কথ, শান্রযুকিনিগুপতা 
প্রকৃত অধিকারীর কোন অনিষ্ট ত করেই না, পরস্ত তাহার অধিকারের পূর্ণতা সম্পাদন করিয়া 
৯ শাহুতিদিপুর ঘা ধাবাহ। 7 | 

উত্তম অধিকারী ভিছো ভারে সংার ।--ঠৈ চ% হখ্লীমা। হং পঃ। বর্ীপ্রতুর নিজের উভি। 
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তাহাকে সর্বদা র্ববভোভাবে রক্ষা করে, তাহার লক্ষ্যের দিকে সর্ব! লক্ষ্য রাখে, তাহার শ্রদ্ধাকে 
সর্বদা দৃঢ় করিয়া রাখে, সুতরাং প্রমাণাদি পদার্থের তন্বজ্ঞান নানা ভাবেই মোক্ষের সহায় হয়। 
তন্মধ্যে আত্মাদি পদার্থের তন্বসাক্ষাৎকাররূপ তবজ্ঞান মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ এবং আত্মাদি 
পদার্থের শ্রবণমননাদিরপ পরোক্ষ তত্বজ্ঞান তাহাতে পূর্বে আবশীক, তাহাতে আবার প্রমাণাদি 
পদার্থের তন্ববধান আঁবশ্তক, এই ভাবে প্রমাণাদি ষোড়শ পদার্থের তত্তজ্ঞানকে মহর্ষি এক সঙ্গে 
নিঃশ্রেরসের উপায় বলিয়াছেন। উহার দ্বারা প্রমাণাদি সমস্ত পদার্থের যে কোনরূপ তস্বজ্ঞানই 
মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, ইহ! স্ুত্রার্থ বুঝিতে হুইবে না। যাহা পরম্পরায় নিঃশ্রেয়সের সাধন, 
তাহাও খধিগণ নিঃশ্রেয়সকর বলিয়! উল্লেখ করিতেন । গ্লীতায় আছে, . 
"সন্যাসঃ কর্মাযোগশ্চ নিঃশ্রেয়সকরাবুভৌ” ॥ ৫২। . 

এখানে প্সন্যাস” ও “কর্মযোগ” কি সাক্ষাৎ সত্বন্ধেই মোক্ষসাধন বলা হইয়াছে? তাহা কি 
হইতে পারে ? সন্্যাস ও কর্মযোগ মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ তব্বজ্ঞানের সম্পাদন করে বলিয়াই 
তাহাকে নিঃশ্রেরদকর বলা হইয়াছে । এরূপ অতি পরম্পরায়ও যাহা মোক্ষে সহায়ত! করে, এমন 
অনেক কর্মের উল্লেখ করিয়! “ইহা! করিলে আর ভবদর্শন হয় না, ইহা করিলে আর জননী-জঠরে 
আসিতে হয় না,” এইরূপ কথা বলিতে ব্রহ্মবাদী বাঁদরারণও বিরত হন নাই । ফলকণা, প্রথম সথত্রে 
“বাদ,” “জর” প্রভৃতির তব্বজ্ঞানকে সাক্ষাৎ মোক্ষদাধন বলা হয় নাই। ষোড়শ পদার্থের তবজ্ঞান 
কি ভাবে কেন মোক্ষদাধন, তাহা! ক্রমে ব্যক্ত হইবে। ধৈর্য ধরিয়া দ্বিতীয় স্ত্রে কিছু দেখুন। ১ 


ভাষ্য । তচ্চ খলু বৈ নিঃশ্রেরসং কিং তত্বজ্ঞানানস্তরমেব ভবতি?, 


নেতু)চ্যতে, কিং তহি £ তত্বজ্ঞানাৎ। 

অনুবাদ । ((পূর্ববপক্ষ ) সেই নিঃশ্রেয়স অর্থাত পুর্বে্াস্ত স্যাযবিদ্যার মুখ্য 
ফল অপবর্গ কি তন্বজ্ঞানের পরেই হয় ? (উত্তর) ইহা বল! হয় নাই, অর্থাৎ 
তন্বজ্ঞানের পরেই মুখ্য ফল নির্বাণ লাভ হয়, ইহা! মহাশ্ধ গোতম বলেন নাই। 
€প্রশ্ন ) তবে কি? (উত্তর) তত্বজ্ঞান হইতে অর্থাৎ তন্বজ্ঞানপ্রযুক্ত (দ্বিতীয় 
. সুত্রোক্ত ক্রমে নির্বাণ লাভ হয় )। 

টিপ্লনী | মহ্ষি প্রথম হুত্রের ঘারা তাহার ভ্ারশান্ত্রের প্রতিপাদ্য, প্রয়োজন এবং তাহা- 
দ্বিগের পরস্পর সম্বস্ধের হুচন! করতঃ প্রমাণাদি পদার্থের নাম কীর্ভন করিয়াছেন, ইছারই নাম 
“উদ্দেশ” | এ পদার্থশুলির “লক্ষণ” বলিয়া! শেষে '“পরীক্ষা” করিবেন। কারণ, পদার্থের 
পরীক্ষা ব্যতীত তন্বনির্য় সম্ভব নহে। কিন্ত পদার্থের “প্রয়োজন” ও সম্বন্ধের নির্ণয় না হইলেও 
তাহার লক্ষণ ও পরীক্ষার অবপর উপস্থিত হয় না| “পরীক্ষা” ব্যতীত আবার এ প্রয়োজন ও 
সম্বন্ধের নির্ণর হইতে পারে না, এ জন্য মহুধি দ্বিতীয় শুত্রের ছারা এ প্রয়োজন ও সম্বন্ধের পরীক্ষা 
করিয়াছেন। দ্বিতীর শুত্রটি সিদ্ধান্-ত্র। পুর্ববপক্ষ ব্যতীত সিদ্ধাস্ত কখন সম্ভব হয় না, 
এ জন্ত ভাষ্যকার একটি পুর্বরপক্ষের অবতারণ! করিয়াই দ্বিতীর কুত্রের অবতারণা করিয়াছেন। 
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পূ্বপক্ষেয় গুড় তাঁৎপর্য্য এই যে, প্রথম.হুত্রে তবজ্ঞানবিশেষকে নিঃশ্রেয়সাভের উপা্ু 
বলা হইরাছে। তন্মধ্যে নির্ববাণরূপ অপবর্গই মুখ্য নিঃশ্রের়স। তাহ! তাহার কারণ তবন্ঞানণ 
বিশেষের পরেই জন্সিবে। ইহা! অস্বীকার করিলে মহর্বির প্রথম হত্রের ও কথা মিথ্যা হানার 
যায়। মহর্ষি প্রথম ছুত্রে বে ততজ্ঞানবিশেষকে মুখ্য নিঃশ্রের়স অপবর্গের সাক্ষাৎ রজত 
হন! করিয়াছেন, সেই তত্বজ্ঞানবিশেষের পরেই বদি তাহার কার্ধ্য অপবর্গ না হয, তাহা হইলে | 
মহধি তাহাকে সাক্ষাৎ কারণ বলিতে পারেন না, সাক্ষাৎ কারণের পরেই তাহার কার্ধ্য হইয়া থাকে । | 
মহর্ষি প্রথম সুত্রে অবশ্ত কোন তন্বজ্ঞানবিশেষকে অপবর্গের সাক্ষাৎ কারণ অর্থাৎ কারণ 
বলিয়া সুচনা করিয়াছেন, এ চরম কারণ ততঙ্ঞানবিশেষ জন্মিলে অপবর্গ লাভে আর বিলম্ব হইবে | 
কেন? যদি তাহাই হইল, যদি তত্বদর্শনের পরক্ষণেই নির্বাণ লাভ হুইয়া গেল, তাহা হইলে 
তত্বদর্শীর নিকটে তাহার দৃষ্ট তত্ববিষরনে কোন উপদেশ পাওয়া সম্ভব হইল না, তিনি তত্ব দর্শনের 
পরক্ষণেই নির্বাণ লাভ করায়, আর কাহাকেও কিছুই বলিয়া যাইতে পারিলেন না। সুতরাং 
শান্্-বাফ্যগুলি তত্বদর্শীর বাক্য হওয়া অসম্ভব । তত্বদশশী ব্যতীত আর সকলেই ভ্রান্ত, আর 
কাহারও উপদেশ শাস্ত্র বলিয়া মানা যায় না, সুতরাং শান্জর নামে প্রচলিত বাক্যগুলি ভ্রাস্তের বাক্য 
বলিয়া বস্তুতঃ শাস্ত্র নহে, তাহ! হইতে তত্বজ্ঞানের আশা করা অপস্ভব। যিনি তত্বদর্শী, অথ 
জীবিত থাকিয়া তত্বের উপদেশ করিবেন, এমন ব্যক্তি কোথায় মিলিবে ? তত্দর্শনের পরক্ষণেই 
যে নির্বাণলাভ হইয়া যায়| 

দ্বিতীয় হ্ত্রের দ্বারা এই পূর্ধপক্ষের উত্তর সথচিত হইয়াছে । তাই ভাষ্যকার পতন্বজ্ঞানাৎ” 
এই কথার যোগ করিয়া, দ্বিতীয় স্ত্রের অবতারণাঁর ত্বারা তাহার উত্থাপিত পুর্ব্বপক্ষের উত্তর 
জানাইয়াছেন। ভাষ্যকারের শেষোক্ত এ কথার সহিত দ্বিতীয় হুত্রের যোজনা বুঝিতে হুইবে। 

উত্তরপক্ষের গুঢ় তাৎপর্য এই যে, মুক্তি দ্বিবিধ,_-পরা ও অপরা? নির্বাণ যুক্তিকেই 
পরা মুক্তি বলে। তাহ! তত্বসাক্ষাৎকারের পরেই হয় না, তাহা! বে ক্রমে হয়, নহধি ছিতীয় 
হৃত্রের দ্বারা সেই ক্রম বলিয়াছেন। অপরা মুক্তি তত্সাক্ষাৎকারের পরেই জন্মে, তাহাফেই 
বলে “জীবস্মুক্তি” ৷ তত্ব্সাক্ষাৎকারের মহিমায় শুযুক্ষুর পূর্ববসঞ্চিত ধর্ম ও অধর্্ম স্মত্তই নষ্ট 
হইয়া যায়, কিন্তু প্প্রীরন্ধ” ধর্ম ও অধর থাকে, ভোগ ব্যতীত তাহার ক্ষয় নাই। স্মৃতরাং 
জীবনুক্ত ব্যক্তি প্রারন্ধ ভোগের জন্ত যত দিন দেহ ভোগ করেন, তত দিন তীহার নির্বাণ হয় না। 
শ্রুতি বলিয়াছেন,--“তাঁবন্দেবাস্ত চি্নং বাঁক বিমোক্ষ্যে অথ সম্পতন্তে” । মুমুক্ষু আত্মামি বিষয়ে 
মিথ্যা জ্ঞান বিনষ্ট করিবার জন্ত প্রথমতঃ বেদাদি শাস্ত্র হইতে আত্মাদির প্রকৃত স্বরূপের শাব্ষ বোধ 
করেন, ইহারই নাম শ্রবণ । তাহার পরে যুক্তির দ্বারা সেই শ্রুত তত্বের পরীক্ষা! করেন, ইহারই 
নাম মনন; ইহা এই ভ্তাপ্রবিদ্যার ধীন, এই ভ্তায়বিদ্যা "প্রমাণের" তত্বজ্ঞান সম্পাদনের অন্য 
“সংশয়” প্রভৃতি পদার্থের তত্ব আপন করিয়াছে । গ্রাহা ও ত্যাঙ্য-তেদে ব্যবস্থিত “প্রমেয” 
* পদার্ঘগুপির তত্বজ্ঞাপনের জন্তই আবার প্রমাণের তত্ব জ্ঞাপন করিগাছে। প্রমাণের দ্বারা বিচার 
করিলে বুঝা! বাইবে--আত্মা প্রত্থাতি অপবর্গ পর্য্যন্ত দ্বাদশবিধ আমেয়ের মধ্যে “আত্মা” ও 
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অপবগছি” আছ, আর হশটি ভাজা, উ দশটি ছঃখের হেতু এবং ছংখ, এ জন্য পহেয়'। ভা 
'ম্যার সাহায্ে মননের ছারা আদ্মাদি “প্রদেয়ের' তন্বাবধাবণ হইলেও মিথ্যা জ্ঞানজন্ত সংগ্খার 
কাছ, আবারও পূ্ধযর ভ্তায় ভ্রম সাক্ষাৎকার করে] দিড্মুড় ব্যক্তির সহজ অনুমানের সারা 
নুর্বসংদ্থার যার ন1। তিবসাক্ষাৎকার হইলেই মিথ্য। সাক্ষাৎকার বা বিপরীত সাক্ষাৎকার নিবৃত্ত 
হইতে পারে এবং তব্সাক্ষাৎকারজন্ত সংস্কারই বিপরীত সংস্কারকে ঘুর করিতে পারে, ইহা 
লোফলিদ্ধ, র্থৎ লেটকিক ভ্রম স্থলেও এইরূপ দেখ! যায়) যে রঙ্দুকে সর্প বলিয়া! ভ্রম প্রত্যক্ 
কন্দিযাছে, ভাছার রঙ্ছুর স্বরূপ প্রত্যক্ষ না হওয়া পর্ধ্যস্ত এ আরম একেবারে যার না, অন্ত কোন 
আগ্ত ব্যক্তি “ইহা সর্প নহে” বলির দিলেও এবং উপবুক্ত হেতুর সাহায্যে “ইহা সর্প নহে» 
এরপ অনুদান হইলেও, আবায় অনেক পরে নিকটে গেলে সেই সর্পবুদ্ধি তখনই উপস্থিত হুদ? 
কিন্ত রজাম় স্বরূপ প্রত্যক্ষ হইয়া গেলে আর পে ভ্রম হয় না। -সেইক্প আত্মাদি বিষয়ে জীবের 
অবজন *প্রতাকষাত্ক, বৈদাত্তিক সম্প্রধায়বিশেষের সম্মত কোন মছাবাক্যজন্ত পরোক্ষ তত্বজ্ঞানে 
উহা বাইকে পারে না, উহ! নাশ করিতে হইলে এ আত্মাদি পদার্থের তৰসাক্ষারৎকার করিতে 
হইবে, দততরাঁং তাহার জন্ত মদনের পরে এ আত্মা প্রস্থৃতির শ্রুতিযুক্তিসিদ্ধ স্বরূপের ধ্যান- 
ধারপাদি করিতে হইবে, ভাহাতে যোঁগশান্ট্রোক্ত উপায় আশ্রয় করিতে হইবে, তাহাতে ঈশ্বর- 
প্র্ণিবানও আবন্তক হুইবে। হী ধ্যান-খধারশাদি জন্ত যে বথার্থ দুঢ় জ্ঞান অন্সিবে, তাহাই 
পরে কালবিশেষে আত্মাদির তত্সাক্ষাৎকার জন্মাইবে, উহাই আত্মাদি বিষয়ে চতুর্থ বিশেষ 
জান | উহ! হইলে আর তখন মিথ্যা জ্ঞানতন্ত সংগ্কারের লেশ মাত্র. থাকিবে না। ওঁ তত্ব- 
সাক্ষাৎকার অন্দিযা গেলে আর তাহাকে বন্ধ বল! বার না, তিনি তখন মুক্ত, তবে সহসা তিনি 
তখন দেহাছিবিযুক্ত হন না, পরার কর্মফল ভোগের জন্ত তিনি জীবিত খাঁকেন। সেই তত্বদর্শী 
জীবনুকত ব্যক্িরাই শীস্তধক্তা, তাহাদিগের উপদেশই শাস্ত্র । তাহাদিগের উপদেশেই শাক্জ-সম্প্রদায 
রক্ষা ও মোকশিক্ষা অব্যাহত আছে৷ ফলতঃ নির্বাণ মুক্তি তত্বজ্ঞানের পরেই হয় না, জীবন্বু্তি 
ভস্বকানের পরেই হৃইরা থাকে, সুতরাং কোন দ্গিক্ষেই বিরোধ নর্থ এবং তত্বদর্শী মুক্ধ ব্যক্তির 
নিকটে তত্বের উপদেশ াওয়াও অসম্ভব হইল না। শান্থ এবং এই নকল যুক্তির ঘারাই সুক্তির 
পূর্বে ছৈষিধ্য বুঝা! গিল্ধাছে | মহ্ধি হিতীর স্তরের দ্বারা পরা মুক্তির হ্রদ বলিয়াছেন, 
াহাতে এবং প্রথম সত্রের কথাতে অপর সূক্ষির কথাও পাওয়া গিগসাছে এবং আতা! গ্রদ্থৃতি প্রমেয 
পদার্থের তবসাক্ষাৎকারই ঘোর সীক্ষাৎ কারণ, ইহ দ্বিতীয় সুরে ব্যক্ত ধরা হইয়াছে )/ 


আুজ। ছুঃখজন্ম -প্ররতিদোষ - মিথ্যাজালানা- 
সুতরোদ্তরাপায়ে তদনস্তরাপায়াদপবর্গঃ ॥ ২ ॥ 
অনুবাদ । ছঃখ, জন্ম, প্রবৃতি ( ধর ও অধন্্ম ), দোষ (রাগ ও ঘেঘ ) এবং 
মিখ্যাত্বান অর্থাৎ আতা প্রভৃতি পদার্থ বিষয় নানাপ্রকার ভ্রমজ্ঞান, ইহা্িগের 
পরপরদির বিনঈশে ( কারণনাশে কার্ব্যনাশক্েমে ) “তদনন্যর“গলির অর্থাৎ এ. 
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মিখ্যাজ্জান প্রভৃতি পরপরচির অব্যবহিত পূর্ববগ্ডুলির অভাব প্রযুক্ত অপবর্থ হয়! 
( নির্ববাণ লাভ হয় ) অর্থাৎ তত্বগ্তানের ছার! মিথ্যা্হানের বিনাশ হয়, মিথ্যাজ্ঞানের 
বিনাশে রাগ ও ঘেষর়প দোষের নিবৃত্তি হয়, তাহার নিবৃন্তিতে ধন্দ্র ও অধশ্মরূপ 
প্রসৃতির নিবৃত্তি হয়, তাহার নিবৃত্ধিতে জঙ্যের নিবৃত্তি হয়, জন্মের নিবৃত্তিতে হঃখের 
আত্যন্তিক নিবৃত্তি হয়, ইহাই নির্বাণ মুক্তি । 


বিবৃতি | (বন্ধ জীবমাত্রেরই ছঃখনিবৃত্তির জন্ত ইচ্ছা হ্বাভীবিক, একেবারে সংসার ছাড়িয়া 
ছুঃখমুক্ত হইতে সকলের ইচ্ছ। না হইলেও ছ্‌ঃখ কেহ চায় না, আমার ছঃখ মা হউক, আমি কষ্ট 
না পাই, এরূপ ইচ্ছা সকলেরই স্বাভাবিক এবং সে জন্ত সকলেই নিজ নিঁজ শক্তি ও রুচি 
অন্ধুসারে ছুইখ মিবৃত্তির জন্য চেষ্টা করিতেছে । ছুঃখ কাহারই ভাল লাগে না। বাহা প্রতিকূল 
তাবে অর্থাৎ স্বতাবতঃই অপ্রির তাবে জ্ঞানের বিষয় হয়, তাহা হুঃখ 1) ছঃখের সহিত সকলেরই 
স্থচিরকাল হুইতে পরিচন্ন আছে, সুতরাং তাহার পরিচয় দেওয়৷ অনাবস্তক, ভাষায় তাহার 
পরিচয় দেওয়াও সহজ নহে। ছুঃখের পরিচয় দেওয়া অপেক্ষা ছুঃখ এবং ভাহার ভোগ 
অতি সহ | €অনাদ্দি কাল হইতে সকলেই ছুঃখ ভোগ করিতেছে এবং তাহার শাস্তির জন্ত 
যথাসম্ভব চেষ্টা করিতেছে )) মূলের খবর লইলে কাহারই প্রাণে শাস্তি নাই। ছুঃখনিবৃততির জন্ঠ 
সকলেরই ইচ্ছা, সকলেরই চেষ্টা, ইহা অস্বীকার করিলে জৌর বঙ্ষিয়া সতোর অপলাপ করা 
হয়। (ছঃখ বলির একটা কিছু না থাকিলে তাহার সহিত অনাদি কাল হইতে নিরস্তর 
জীবকুলের কখনই এত সংগ্রাম চলিত না1)(কিস্ত নিরস্তর নানাবিধ উপায় অবলম্বন করিয়া, 
ছঃখের সহিত বহু বু সংগ্রাম করিয়াও ঘত দিন জন্ম আছে, তত দিন কেহই ছুঃখের হস্ত 
হইতে একেবারে বিমুক্ত হইতে পারিতেছে না । জন্মিলেই ছঃখ,)জন্ম গ্রহণ করিয়া! খিনি বত 
বড়ই ক্উন না কেন, ছঃখকে কেহই একেবারে তাঁড়াইয়া দিতে পারেন না। হংখভোগ 
সঞ্লকেই করিতে হয়, এ সত্য চিস্তাশীলের জ্ঞাত নহে। জন্ম হইলে হুংখতোগ €কল 
অনিবার্য, সংসারী সর্বদাই ছঃখের গৃহে কেন বাস করেন, ইনাও চিস্কাশীলদিগকে বুঝাইয়া দিতে 
হইবে না। ফল কথা(বন্ধ জীব ছঃখের কারাগারে নিত বাস করিতেছে, জন্মই তাহাকে ছঃখের 
সহিত হুশ্ছেব্য বন্ধনে বীধিয়াছে, ইহা! ভাবির! বুঝলে অবশই বুঝ? যাইবে । (মুলকথা, জন্ম 
ছখের কারণু । এই জন্মের কারণ ধর্থ ও অধর্দ। কারণ, ধরব ও অধর্পের ফল সুখতোগ ও 
চংখকোগ কন্গিবার জন্ভই ক্বীবকে বাধ্য হইয়া জন্মগ্রহণ করিতে হু । কর্কলানুসায়ে বিশিউ 
শরীরাদি-সন্বন্ধই জন্ম,। শরীরাদি হ্যতীত ধন্মাধর্দের ফলভোগ হৃতস্বা একেবারে অসন্ভব, হুতরাং 
ধর্শ ও অবর্ (বাহ শুভ ও অগ্ডভ প্রবৃতি-( কর্ম )সাধ্য বলিয়া ধ্রাবৃত্তি শবের স্বারাও কথিত 
হইয়াছে ) দ্বীবের শরীরাদি সন্ক্ষরপ জন্য সম্পাঁদম ফরিয়াই দুষ্্ীজাগ ও ছুঃখতোগ জন্মায়? 
এই “প্রবৃতিপর অর্থাৎ, ধর্ম ও অআধর্ের কারণ “দোষ” । দোষ স্লিতে এখানে “রাগ” অর্থারথ 
বিষয়ে আভিলাধ বা আদক্তি এবং “মে” । এই রাগ ও দেববনতঃই জীব শুভ ও কাউভ 
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। কর্মে শত হয়:  ধিনি রাগ-ছেষ বর্িত, হার ইষ্ট ও অনিষ্ট উত্ইকল্য, বনি গীতার ভাবায় 
'- *নাভিনম্দাতি ম দো,” তিনি ইষ্ট লাভ ও অনিষ্ট পরিহারের জন্য কোন কর্ম করেন না, (ভিনি 
সক প্রেরণার কোন সৎ বা অসৎ কর্ণ লিগ হন না, তিনি বিছ্বে-বিষের আলায় কাহারও 
কোন অনিষ্ট সাধন করিতে যাঁন না। এক কথায় তিনি কাঙ্গিক, বাঁচিক, মানসিক কোন শুত বা 
অপ্ডত কর্মে আসক্ত নহেন, রাগ ও ঘেষ না থাকায় তাহার সন্ধে খ্র্নপ ঘটিতেই পারে না 
'এধং তিনি কোন কর্ট্ু করিলেও ভজ্ন্য তাহার ধর্ম ও অধর্্ম হয় না। মিথ্যা জান বা 
' অধিদ্যরি অধিকারে থাঁকা পধ্যস্তই কর্ম ঘবারা ধর্ম ও অধর্দের সঞ্চন্ হয়। এই রাগ ও ছ্বেষের 
কারণ “মিখ্যাজ্ঞান” ৷ অনাদিকাল হইতে আত্মা ও শরীরাদি বিষয়ে জীবকুলের যে নানাপ্রকার 
শ্রম জ্ঞান আছে, তাহার ফলেই তাহাদিগের রাগ ও দ্বেষ জন্মে । )ধীহার &ঁ মিথ্যক্জানের উচ্ছেদ 
হইয়াছে, যিসি প্রকৃত সত্যের দেখা পাইয়াছেন, স্তাহার আর রাগ ও দ্বেষ জন্মিতে পারে না, কারণ 
ব্যভীত কার্ধ্য হইতে পারে না, মিথ্যাজ্ঞান যাহার কারণ, তাহা মিথ্যাজ্ঞানের অভাবে ফিরূপে 
: হুইবে ?(অনাদিকাল হইতে জীবের নিগ্গ শরীরাদি বিষয়ে অহস্কাররপ মিথ্যাজ্ঞানজন্ঠ সংস্কার বন্ধমূল 
: হ্ইয়া আছে। এ শরীরাদি বিষয়ে আমিত্ব-বুদ্ধিরূপ অহঙ্কারের ফলেই' তাহার ইষ্টবিষয়ে আসক্তি 
এবং অনিষ্ট বিষয়ে বিদ্বেষ জন্মিতেছে এবং আর ও বহু. বু প্রকার মিথ্যাজ্ঞান জীবকে পুনঃ পুনঃ 
সংসারে বন্ধ করিতেছে । এই সকল সংসারনিদান মিথ্যাজ্ঞানের মহিমায় জীবের রাগ ও ছ্বেষ জন্মে 1 
স্বাগ ও দ্বেষবশতঃই শুভ ও অগুত কর্ম করিয়া! জীব ধর্ম ও অধর্ম্ম সঞ্চয় করে, তাঁহার ফলতোগের 
' জন্ত আঁবার জন্মগ্রহণ করে, জন্মগ্রহণ করিলেই ছঃখ অনিবার্য । হুতরাং বুঝা যায়, যে হুঃখের 
ভাবী আক্রমণ নিবারণ জন্ত জীবগণের এত ইচ্ছা, এত চেষ্টা, এত সংখ্রাম, তাহার মুলই “মিথ্যা- 
জান” ।1ত্যঙ্ঞান ব্যতীত এ মিথ্যাজ্ঞান কখনই ঘহিতে পারে না, তত্বজ্ঞানের সুদৃঢ় হুসংস্কার ব্যতীত 
মিথ্যাঙ্ঞানের কুসংস্কার আর কিছুতেই যাইতে পারে না" রজ্জ,র প্রকৃত স্বরূপ প্রত্যক্ষ ব্যতীত 
আর ফোন উপায়েই তাহাতে সপ্র্ম বিনষ্ট হয় না-_হইতে পাঁরে না। সুতরাং ছুংথনিবৃত্তি করিতে 
হইলে, চিন্নকালের জন্য ছঃখভয় হইতে মুক্ত হইতে হইলে তাহার মুল “মিথ্যাজ্ঞান”কে একেবারে 
বিনষ্ট করিতে হইবে । রোগের নিদান একেবারে উচ্ছিন্ন না হইলে রোগের আক্রমণ একেবারে 
রুদ্ধ হয় না, সাময়িক নিবৃত্তি হইলেও পুররাক্রমণ হইয়া থাকে ।-__স্ুতরাং সত্যজ্ঞানের ছারা মিথ্যা- 
আন বিনষ্ট করিতে হইবে । "তত্বক্ঞানই সত্যজ্ঞান | /যে বিষয়ে যেরূপ মিথ্যাজ্ঞান আছে, সেই 
বিষন্নে তাহার বিপরীত জ্ঞানই “তত্বজ্ঞান” | শাঁম্সোক্ত উপায়ে উহা লাভ করিলে পরক্ষণেই 
নিখ্যকজান নষ্ট হইবে ।* তত্জ্ঞানজন্ত সংস্কারে মিখ্যাজ্ানিজন্ঠ সংঘ্বার বিনষ্ট হই! যাইবে 
মিথ্যাজ্ানের নাশ হইলেই অর্থাৎ জজ্ঞন্ত সংস্কারের উচ্ছেদ হইছে কাঁরপের অভাবে রাগ ও ঘ্বেষ 
আর জগ্টিল না। রাগ ও দেয়না থাকার আর ধর্াধর্ম জন্মিল না) ততক্ঞানের মহিমা 
পুর্ধসক্চিত ধর্াধর্ঘম বিনষ্ট হইয়া গেল, ধর্মমাধর্টের অভাবে, আর অন্ম হইতে পারিল না, জন্ম না 
হইলে 'আর ছুঃখের সম্ভাবনাই থাকিল না, টি 
গেলেই সব গেল, তখনই নির্বাণ, তখনই সর্ব ছুঃখের চিরশাস্তি। 
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উহা । তত্র আত্মাদ্যপবর্গপর্য্যস্তপ্রমেয়ে মিথ্যজ্বানমনেকপ্রকাঁরকং 
বর্ততে । আপনি তাঁবঙ্গান্তীতি | অনাত্মস্যাত্মেতি, হুঃখে স্থখমিতি, অনিত্যে 
নিত্যহ্নিতি, অন্রাণে ভ্রাণষিতি, সভয়ে নির্ভয়মিতিঃ জুগুপ্লিতেইভিমত- 
মিতি, হাতাব্যেপ্রতিহাতব্যনিতি | প্রবৃতো।--নান্তি কর্ণ, নাস্তি কর্মাফল- 
মিতি। দোষেমু-নায়ং দোঁষনিমিত্তঃ সংসার ইতি'। প্রেত্যভাঁবে-- 
নাস্তি জন্তর্জীবে! বা সত্ত্ব আত্মা বা যঃ প্রয়াত প্রেত্যচ ভবেদিতি। 
অনিমিত্বং জন্ম, অনিমিতে! জন্মোপরম ইত্যাদিমাঁন্‌ প্রেত্যভাযোইনস্ত- 
শ্চেতি॥ নৈমিত্তিকঃ সন্নকর্্মনিমিত্তঃ প্রেত্যভাব ইতি । দেহেন্দ্িয়বুদ্ধি- 
বেদনা-সম্তানোচ্ছেদ-প্রতিসন্ধানাভ্যাং নিরাত্মকঃ. প্রেত্যভাব ইতি। 
অপবর্গে--ভীক্গঃ খন্বয়ং সর্বকার্যোপরমঃ সর্ববিপ্রয়োগেহপবর্গে বন্ধু 
ভদ্রকং লুপ্যত ইতি কথং বুদ্ধিমান্‌ সর্ধবসথখোচ্ছেদম চৈতন্যমুমপবর্গং 
রোচয়েদিতি | 

অনুবাদ। & সেই আত্মাদি অপবর্গ পর্য্যন্ত *প্রমেয়” বিষয়ে মিথ্যাজ্ঞান 
অনেক প্রকার আছে । ( তন্মধ্যে কতকগুলি দেখাইতেছেন। ) আত্মবিষয়ে “নাই” 
অর্থাৎ আত্মা নাই, এইরূপ জ্ঞান। অনাস্মাতে (দেহাদিতে ) “আত” এইরূপ 
ভ্গন। (€ এখন শরীর হইতে মনঃ পর্য্স্ত *ঞ্রমেয়” বিষয়ে সীমান্যতঃ কতকগুলি, 
মিথ্যাডভান দেখাইতেছেন )।-__ছুঃখে-_-সুখ, এইরূপ জ্ঞান । অনিত্যে-_নিত্য, এইরূপ 
জ্ভান। অন্রাপে- ত্রাণ, এইরূপ জ্ঞান । সভয়ে-_নির্ভয়, এইরূপ জ্ঞান । নিন্দিতে-_- 
অভিমত, এইরূপ জ্ঞান। ত্যাজ্যে-_অত্যাজ্য, এইরূপ জ্ঞান । (এখন প্প্রবৃত্তি” 
প্রভৃতি “অপবর্গ” পর্য্যস্ত প্রমেয়ে বিশেষ করিয়! কতকগুলি মিথ্যাজ্ঞান দেখাইতে- 
ছেন )1-- প্রবৃত্তি অর্থাত ধর্ম্দীধর্দ বিষয়ে---কণ্্ম নাই, কর্মফল নাই, এইরূপ জ্ঞান। 
দোষ অর্থাৎ রাগঘেষাদি বিষয়ে _-এই সংসার-দোষ নিমিতক অর্থাৎ রাগঘেবাদি-জন্য 
মহে, এইরূপ জ্ঞান। প্প্রেত্যভাব” বিষয়ে € পুনজ্ছন্ম বিষয়ে )--বিনি মরিবেন 
এবং মরিয়!জন্মিষেন, পেই দন্ত ৷ জীব নাই, সন্ব বা আত্মা! নাই, এইরূপ জ্ঞান। 


৯৯১25255525 

* জাত, শী, জাধাদি বহিরিভির। কপ, রস প্রভৃতি ইঞ্জিয়ার, বুদছধি। 'ধন১, পাতি, দোষ প্রেতযভাব, 
ফল; ভুঃখ। অপবর্ণ, এই দ্বাদশবিধ পনার্ধ্কে মহখি এলেন নাষে পরিভাবিত করিয়াছেল। এ প্রষেন্ব বিষয়ে বহুবিধ 
নিখ্যাজানই জীবের সংসারের দিদান এবং এ নিখাজজনের বিপরীত হানই তাহানিহিগয় তত্বজান। ভাষ্যকার সেই 
মিথ্যাকা!ন ও তত্ব দের ব্রন! কহিযাছেন। 


৯৮৬ টি স্টায়দর্শন | ১০ ১ক্জ* 


জন্ম কারণশুন্য,_জন্মের নিৰৃত্তি কারণশৃন্য ; অতএব প্রেত্যভাব সাদি এবং. অনস্তঃ 
এইরূপ জ্ঞান । প্রেত্যভাব নিমিত্ত-জন্য হইলেও কর্্মনিমিস্তক নহে, এইরূপ জ্ঞান। & 
“দেহ”, স্ইজিরয়, “বুদ্ধি', “বেদনা” অর্থাৎ স্থুখ-ছুংখ, ইহাদিগের যে সন্তান অর্থাৎ 
ঞ্ষষাত ব|। সমগ্ভি, তাহার উচ্ছেদ ও প্রতিসন্ধান বশতঃ অর্থাৎ এ দেহাদির' 
এক সমগ্রির নাশের পরে তঙ্জাতীয় অন্য এক সমগ্রির উৎপত্তি হয় বলিয়া, 
*প্রেত্যভাব” নিরাভুক অর্থাৎ তাহাতে আত্মা নাই, এইরূপ জ্ঞান। অপবর্গ- 
বিষয়ে--সর্ধবকার্য্যোপরতি অর্থাৎ যাহাতে জর্ববকার্ষযের নিবৃত্তি হয়, এমন, এই 
অপবর্ণ ভয়ানক । সর্বববিপ্রয়োগ অর্থাৎ যাহাতে সকল পদার্থের স্থিত বিচ্ছেদ হয়, 
এমন্‌ অপবর্গে বহু শুভ নষ্ট হয়, সুতরাং কেমন করিয়! বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি যাহাতে 
সকল স্থখের উচ্ছেদ হয়" এবং যাহাতে কিছুমাত্র জ্ঞান থাকে না, এমন, এই 
অপবর্চকে ভালবাসিবে ? এইরূপ জ্ঞান ( মিথ্যাজ্ভান )। 
*ল্ভাব্য । এতস্মান্মিধ্যাজ্ঞানাদনুকৃলেষু রাগঃ প্রতিকূলেষু দ্বেষঃ। 
রাঁগঘেষাঁধিকারাচ্চাঁসত্যের্ধ্যামায়াঢলাভাদয়ো দোষ! ভবস্তি। দোঁষৈঃ 
প্রযুক্তঃ শরীরেণ প্রবর্তমানো হিংসান্তেয়প্রতিষিদ্ধমৈথুনাস্চরতি | 
বাচানৃতপরুষসুচনাসন্বদ্ধানি। মনসা পরদ্রোহং পরদ্রুব্যাভীপ্নাং নাস্তিক্য- 
-ঞেতি। সেয়ং পাঁপাক্সিক। প্রবৃত্িরধর্ায় । অথ শুভা---শরীরেণ দানং 
পরিত্রাণং পরিচরণঞ্চ | বাচা সত্যং হিতং প্রিয়ং স্বাধ্যায়ঞ্চেতি । মনস! 
দয়ামস্পৃহাং শ্রদ্ধাঞ্চেতি । সেম্নং ধর্দীয়। অত্র প্রবৃতিসাধনে। 
ধন্মাধর্শো প্প্রবৃত্বি”শব্দেনোক্তৌ। | যথা অন্নমাধনাঃ প্রাণাঃ_-*অঙ্গং 
বৈ প্রাণিনঃ প্রাণাঠ” ইতি ॥। সেয়ং প্রবৃত্তিঃ কুৎসিতন্তাভিপুজিতস্য চ 
জন্মনঃ কাঁরণং ॥ জন্ম পুনঃ শরীরেক্জিয়বুদ্ধীনাং নিকায়বিশিঃ প্রাহুর্ভাবঃ। 
তন্মিন্‌ সতি দুঃখং। তু পুনঃ প্রতিকুলবেদনীয়ং বাধন! পীড়া তাপ 
ইতি । ত ইমে নিথ্যাজ্ঞানাদয়ো ছুঃখাস্তা ধর্্দা অবিচ্ছেদেনৈব প্রবর্তমানাঃ 
ংসাঁর ইতি । যদ! তু তত্বজ্ঞানান্মিথ্যাজ্ঞানমপৈতি তদ] মিথ্যাজ্ঞানাপায়ে 
ক গৌহ, হাশ্রন়, বুদ্ধি এবং সুখ-ুঃখ, ইহাছিগের সমি-বিশেষই জীব । উহ ছা অভিষিক্ত কোন অং 
নই, ইহা বহার! বলেন, তাহাদিগকে নৈরাগ্থা-যাদী বলে । গাহাধিগের ভান এই বে, দেহ, ইঞ্জিয়, বুদ্ধি ও ুখ- 
ছঃখের এক সমষ্টির উচ্ছেষ হইলে, আর একটি পূর্ব দেহাদি-লসষ্টির উৎপত্তি হব, এই -াবেই সংসার হইতেছে 


ইহার সধ্যে নিত্য আত্মা কেহ দাই। কোন নিত্য আব্মাই বে ঈরাপ বেহাবি- সমষ্টি জান করিতেছেন, তাহা 
নে, হতয়াং প্রেতাকাব দিরাখ্মক। ভাবাকার এই জানকে প্রেতযতার বিবয়ে এক প্রকার মিথ্যা জান বলিম্বানেন 
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দোষা অপযস্তি। দোঁষাপায়ে প্রবৃত্িরপৈতি । প্রৃত্যপায়ে জ্মাপৈতি। 
অস্মাপান্ে/ ছঃখমপৈতি, ছঃখাপায়ে চাত্যস্তিকোইপবর্গে নিঃশ্রেয়দ- 
মিতি। । | 


অনুবাদ। (ভাষ্যকার সুত্রোক্ত মিথ্যাজ্ঞানের স্বরূপ প্রদর্শন করিয়া এখন 
সৃত্রোক্ত পমথ্যাঙ্ঞান,* “দোষ, পপ্রবৃত্তি,* “জন্ম, প্ঢুখে, এই কয়েকটি পদার্থের 
কার্ধয-কারণ-ভাব এবং এ “দোষ,” ৭প্রবৃত্বি,* প্জন্ম” এবং প্্ঃখের” স্বরূপ প্রকাশ 
করিয়! সুত্রার্থ বর্ণন করিতেছেন ) এই মিথ্যাজ্জান ( পূর্বববর্ণিত মিথ্যাজ্ঞান ) 
বশতঃ অনুকূল বিষয়ে অনুরাগ এবং প্রতিকূল বিষয়ে দ্বেষ জন্মে। রাগ ও দ্বেষের 
অধিকারবশতঃ অসত্য, ঈর্ধযা, কপটতা, লোভ প্রভৃতি দোষ জন্মে। দৌষকর্তৃক 
প্রেরিত জীব প্রবর্তমান হইয়া শরীরের দ্বার! হিংসা, চৌর্য্য এবং নিষিদ্ধ মৈথুন আচরণ 
করে। বাক্যের দ্বারা মিথ্যা, পরুষ € কট,ক্তি), সূচনা! (পর-দোব-প্রকাশ ), অসম্বদ্ধ 
( প্রলাপাদি) আচরণ করে। মনের দ্বারা পরদ্রোহ, পর-্দরব্যের প্রাপ্তি কামনা এবং 
নাস্তিকতা ভ্বাচরণ করে। সেই এই পাপাত্তিক! প্রবৃত্তি অধর্শ্বের নিমিত্ত হয়। অনস্তর 
গুভ। প্রবৃত্তি বেলিতেছি)। শরীরের দ্বারা দান, পরিত্রাণ এবং পরিচর্য্যা আচরণ করে। 
বাক্যের দ্বারা সত্য, হিত, প্রিয় এবং স্বাধ্যায় ( বেদ-পাঠাদি ) আচরণ করে। মনের 
দ্বার! দয়! নিস্পৃহত! এবং শ্রদ্ধা আচরণ করে। সেই এই শুভ প্রবৃত্তি ধর্মের নিমিত্ত 
হয়। এই সূত্রে প্রবৃত্তি-দাধন অর্থাৎ প্রবৃত্তি যাহাদিগের সাধন, এমন ধর্ম ও অধম 
প্রবৃত্তি” শব্দের ঘার! উক্ত হইয়াছে । যেমন প্রাণ অন্ন-সাধন অর্থাৎ অন্ন-সাধয। 
(বেদ বলিয়াছেন ) “অন্ন প্রাণীর প্রাণ” (অর্থাৎ যেমন প্রাণের সাধন অন্নকে শর্ত 
প্রাথ বলিয়াছেন, তক্রপ মহর্ষি এই সূত্রে ধর্্মাধর্ম্মের সাধন প্রবৃত্িকে বন্্দাধর্্ম 
. বলিয়াছেন, অর্থাত ধর্্াধর্্ অর্থে প্রবৃত্তি শব্দের গৌণ প্রয়োগ করিয়াছেন। ) সেই 
এই ধর্ম ও অধধ্শরপ প্রবৃত্তি নিউ ও উৎকৃষ্ট জন্মের কারণ। "মা বলিতে, 
শরীর, ইন্দ্রিয় ও বুদ্ধির নিকায়বিশিষ্ট প্রাহুর্ভাব অর্থাৎ উহাদিগের সংঘাতভাবে 
(মিলিত তাষে ) উৎপত্তি। সেই জস্ম থাকিলে হুঃখ থাকে। সেই প্ছিঃখ” 
বলিতে প্রেতিকূল-কোনীয় *% বাধনা, পীড়া, তাপ। অবিচ্ছেদেই প্রবর্তনান অর্থাৎ 
অনাদি কাল হইতে বাছ৷ কার্য্য-কারণ-ভাবেই উৎপক্ন হইতেছে, এমন সেই এই 
“বাধন” “পীড়া” “তাপ”, অই তিনটি ছঃখযোধক পর্নার পু । ভাযাকায় “ছখকে বিশদরাণে বুখাইযায অন্ত এ 


ভিন পর্বার খের উয়েখ বরিযাছেন। অর্ধাৎ হাহাকে পবাধনা”। “পীড়া” ও “ভাপ” এলে, ভাহাই ছুখ। 
৯১ 


৯৮২ ৰ হ্যাঁয়ঘর্শন [ ১ ১আও 
মিখ্যাজ্জান প্রভৃতি (পূর্বেধাক্ত ) ছুঃখ-পরধ্স্ত ধর্মই দংসার। যে সময়ে কিন্ত 
তত্বজ্ঞান-হেতুক মিথ্যাজ্ঞান অপগত হয়, তখন মিথ্যাজ্ঞানের বিনাশে (তাহার 
কার্ধ্য) দৌষগুলি অপগত হয়। দোষের নিবৃত্তি হইলে “প্রবৃত্তি” ( ধর্্মধন্্ম) 
অপগত হয়। প্রবৃত্তির অপায় হইলে “জন্ম অপগত হয়। জন্মের নিবৃত্তি হইলে 
দুঃখ নিবৃত্ত হয়। ছুঃখের নিবৃত্ত (আত্যস্তিক অভাব) হইলে, আত্যন্তিক 
অপবর্গরূপ অর্থাৎ পরা মুক্তিরূপ নিঃশ্রেয়স হয়। 

ভাষ্য । তত্বজ্ঞানস্ত খলু মিথ্যাজ্ঞানবিপর্ধযয়েণ ব্যাখ্যাতং। আত্মনি 
তাবদস্তীতি অনাত্যন্থনাক্সেতি । এবং দুঃখে নিত্যে ত্রাণে সভয়ে 
জুগুশ্লিতে হাতিব্যে চ যথাবিষয়ং বেদিতব্যম। প্রবৃতৌ--অস্তি কর, 
অস্তি কর্মফলমিতি। দোষেযু--দোষনিমিত্তোহয়ং সংসার ইতি ॥ প্রেত্য- 
ভাবে খম্বস্তি জস্তজীবঃ সত্ব আত্ব। বা যঃ প্রেত্য ভবেদিতি | নিমিত্ববজ্জন্ম, 
নিমিত্ববান্‌ জন্মোপরম ইত্যনাদিঃ প্রেত্যতাবোহপবর্াস্ত ইতি। £নমিত্তিকঃ 
সন্‌ প্রেত্যভাবঃ প্রবৃতিনিমিত্ত ইতি। সাত্মকঃ সন্‌ দেহেক্ডিয়বুদ্ধি- 
বেদনা-সত্তানোচ্ছেদপ্রতিসন্ধানাত্যাং প্রবর্তত ইতি। অপবর্গেস্শীস্তঃ 
খয়ং সর্ববিপ্রয়োগঃ সর্বোপরমোহ্পবর্গঃ বনু চ কৃচ্ছং ঘোরং পাঁপকং 
লুপ্যত ইতি কথং বুদ্ধিমান্‌ সর্বহ্ঃখোচ্ছেদং সর্বহ্ঃখাসংবিদমপবর্গং ন 
রোচয়েদিতি | তদ্যথা-_মধুবিষ-সম্পূ্‌জামমণাঁদেয়মিতি, এবং ভৃখং 
ছুঃখানুষক্তমনাদেয়মিতি | ২ | /৮/ 

অনুবাদ । তন্ব্ঞান কিন্ত মিথ্যাজ্জানের বিপরীত ভাবে ব্বাখ্যাত হইয়াছে। 
(দেকিরপ, তাহা নিজেই স্পঙ্ট করিয়! বর্ণনা করিতেছেন। ) আত্মবিষয়ে 
“আছে” অর্থাৎ আত্মা! আছে, এইরূপ জ্ঞান। অনাত্মাতে ( দেহাদিতে ) অনায্কা 
(আত্মা নহে ), এইরূপ জ্ঞান। এইরূপ (পূর্বেবাক্ত ) ছুঃখে, নিত্যে, ভ্রাণে, সভয়ে, 
নিন্দিতে এবং ত্যাজ্য বিষয়ে বিষয়ানুসারে ( তত্বজ্জান ) জানিবে। ( ছঃখে হুঃখবুদ্ি, 
নিত্যে নিত্যবুদ্ধি ইত্যাদি )| প্রবৃত্তি বিষয়ে-_কর্্ম আছে, কর্মফল আছে, এইরূপ 
জ্ঞান। দৌষ বিষয়ে-_এই সংসার দোষজন্য, এইরূপ জ্ঞান'। প্রেত্যভাব বিষয়ে__ 
যিনি মরিয়! জন্মিবেন, সেই জন্ত বা জীব আছেন, সত্ব বাঁ আত্ম! আছেন, এইরূপ 
প্যাদ্মা? বলিয়া ভাহারই বিবরণ করিয়াছেন। এ 'সকল শখা প্রাচীন কালে এক অর্ধে প্রঘুক্ত হইভ। বিশ! 


₹্থু*] বাৎস্ঠায়ন ভাষ্য ৮৩ 


জ্ঞান। জন্ম কারগজন্, জন্মের নিবৃত্তি কারণজব্য ; ্বতরাং প্রেত্যতাব অনাদি 
মোক্ষ-পর্যযস্ত, এইরূপ জ্ঞান। প্রেতাভাব কারণ-জন্য হইয়া! প্রবৃত্তি-জন্য অর্থাৎ 
ধন্দাধর্দ জন্য, এইরূপ জ্ঞান। ্দাজ্বক” হইয়াই অর্থাৎ প্রেত্যতাৰ দেহাদি হইতে 
অতিরিক্ত নিত্য আত্মযুক্ত হইয়াই দেহ-ইন্ড্রিয়-বুদ্ধি-মূখ-ছুঃখ-সমণ্তির উচ্ছেদ ও 
প্রতিসন্ধানবশতঃ .প্রবৃস্ত হইতেছে-__এইরূপ জ্ঞান। অপবর্গ বিষয়ে__যাহাতে সকল 
পদার্থের সহিত বিয়োগ হয়, যাহাতে সর্ববকার্ষের নিবৃত্তি হয়, এমন এই অপবর্গ 
শাস্ত (ভয়ানক নহে ) এবং ( ইহাতে ) বহু কষ্টকর. ঘোয় পাপ নষ্ট হয় ? সুতরাং 
বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি সর্ববহুঃখের উচ্ছেদকর, সর্ববহুঃখের ভ্তানরহিত অপবর্গকে কেন 
ভালবাসিবেন না, এইরূপ জ্ঞান। অতএব যেমন মধু ও বিষ-মিশ্রিত অন্ন অগ্রাহ, 
তন্ররপ ছুঃখানুষক্ত সুখ অগ্রাহ্‌, * এইরূপ জ্ঞান ( তন্বজ্ঞান )। 

টিগনী। (মহর্ষি প্রথম সত্রের দ্বারা প্রমাণাদি পদার্থের তবজ্ঞানপরযুকত নিংশ্রেনদ লাভ হয়, এই 
কথা বলায় নিঃ তাহার স্তাযশাস্ত্রের প্রয়োজন, ইহা বলা হইয়াছে ।) শাস্ত্রের প্রয়োজন- 
জ্ঞান ব্যতীত তাহার চর্চায় কাহারও প্রবৃত্তি হয় না, এ জন্ত শীন্তকারগণ প্রথমেই শাস্ত্রের প্রয়োজন 
হুচনা করিয়া! থাকেন। কিন্তু সে প্রয়োজন কিরূপে সেই শান্ত্রসাহায্যে সিদ্ধ হইতে পারে, 
অর্থাৎ কোন্‌ যুক্তিতে সেই প্রয়েজনটি সেই শাস্ত্রের প্রয়োজন বলিয়া স্বীকার করা যায়, ইহা না 
বলিলে সেই প্রয়োজন হুচনার কোন ফল হয় না। কুতরাং শৃস্তরকারের যুক্তির দ্বারা প্রয়োজন 
পরীক্ষা করা কর্তব্য। যে যুক্তিতে শীন্্রকারোক্ত প্রম্নোজনটি তাঁহার শাস্ত্রের প্রয়োজন বলিয়া 
বুঝা যায়, সেই যুক্তির শচনাই প্রয়োজনের পরীক্ষা | . 

অপবর্গ ভিন্ন অন্থান্ত দৃষ্ট নিঃশ্রেয়স স্ঠায়বিদ্যার প্রয়োজন হইলেও, সেগুলি মুখ্য প্রয্নোজন 
'নহে। সেগুলি স্তায়বিদ্যার প্রয়োজন কিরূপে হয়, তাহাতে স্যায়বিদ্যার আবহ্তকৃত| কি, ইহা 
সহজেই বুঝা য়ায়। ভাষ্যকারও স্তায়বিদ্যা সর্ববিদ্যার প্রদীপ, সর্ধকর্থের উপায় এবং সর্বধর্ের 
আশ্রয়ন্ূপে বিদ্যার পরিগণনাস্থলে কীর্তিত আছে, এই কথা বলিক্ন তাহা বুঝাইয়াছেন। কিন্ত 
অধ্যাস্মবিদ্যারূপ ভাায়বিদ্যার যাহ! মুখ্য প্রয়োজন, প্রবম স্থত্রে “নিঃশ্রেক্গণ” শব্ষের দ্বারা মহর্ষি 


যোধনের জতই প্রাচীনগণ এয়াপ একার পথের স্বায়! বিবরণ করিয়াছেন । এই ভাষো বছ স্থলেই একা বিবরণ 
আছে। ব্বগদ্ববর্ণনগ্ড ভবের একটি লক্ষণ। 

* হুখ হখোদুষক অর্থাৎ ছঃখর অগ্যধূড। এই আনুষঙ্গধ্যাখা| বার্তিককার ঢরি প্রকার বলিয়াছেগ। 
১। অনুষঙ্গ অর্থাৎ অবিনাভাব নন্বব্য । যেখানে দুখ, দেখানে ছুঃখ এবং যেখানে ছুঃখ) দেখানে খ। ইহাই হুখ- 
ইনখের অবিনাভাব। হ। অথবা! সঙন-নিদিত্তচাই অন্যঙ্গ। বাহ! ধাহা! ছুখের সাধন, ত।ছাই ছঃখের সাধন। 
৩। অথবা সমানাধারতাই অনুন্গ ) বে জাধারে বুথ আছে, সেই জাধারেই ছুঃখ আছে। ৪ । অথবা সমানোগ- 
লভাতাই অরুধ্গ। 9, ভাষোর সর্বশেষবতাঁ ইতি শট 
হুছের সমাতিযোধক। . 


৮৪ যায়িদর্শন | [ ১অৎ ১আ* 


যাহাকে মুখ্য প্রয়োজনরূপে হুচনা করিয়াছেন, তাহ! কিরূপে এই ভ্ভায়বিদ্যার প্রয়োজন ছয়, 
: যোড়শ পদার্থের তত্বস্তান কেমন করিক্জ অপবর্গরূপ অনৃষ্ট নিঃশ্রেয়সের সাধন হ্য়, ইহা! সহজে 
বুঝা যায় না? ইহ! বুঝাইয়া না দিলে এ অপব্গনপ মুখ্য প্রন্নোজন কেহ বুঝিয়া লইতে পারে 
না, তাহা না বুঝিলেও উহা! স্তায়বিদ্যার মুখ্য প্রয়োজন, এ কথা বলিয়াও কোন ফল হয়না । এই 
জন্ত মহর্ষি তীয় হ্ত্রের দ্বারা তাহা বুঝাইয়া গিয়াছেন, অর্থাৎ প্রথম ্থত্রোক্ত স্তায়বিদ্যার মুখ্য 
প্রয়োজনের পরীক্ষা করিয়াছেন। অপবর্গরূপ প্রধান প্রয়োজনই মহধির প্রধান লক্ষ্য, সুতরাং 
ঘ্িতীকস হৃত্রেই সেই কথ! বলিয়াছেন, তাহাতে পরা মুক্তির ক্রম প্রতিপাদন হইয়াছে এবং আত্মাদি 
প্রমেয় পদার্থের তত্বজ্ঞানই যে অপবর্গের সাক্ষাৎ কারণ, ইহা বল! হইয়াছে। 

দ্বিতীয় শ্ুত্রের দ্বারা এইরূপ অনেক তত্বই হৃচিত হইয়াছে& হৃচনার জন্যই স্কত্র। এক 
ুত্রের বারা অনেক স্থলে বহু তন্বই চিত হ্ইয়াছে। স্ষত্গ্রস্থের উহ! একটি বিশেষ্ব। 

দ্বিতীয় সুজ সুচিত হইয়াছে যে, তত্বজ্ঞান শ্বতঃই মোক্ষসাধন নহে, মিথ্যা জ্ঞানের 

নিবৃত্তি করিত্বাই উহা! মোক্ষসাধন হয়। যে বিষয়ে মিথ্যাজ্ঞান জন্িয়াছে, সেই বিষয়ে 
বিপরীত জ্ঞানরূপ তত্বজ্ঞান জন্মিলে, এর মিথ্যান্তান আর কিছুতেই থাকিতে পারে না, ইহা সর্ববসিন্ধ | 
কতরাং এই সর্বসিনধ যুক্তিতে বুঝা যাঁর, ততজ্ঞান মিব্যাঙ্ঞানের নাণক। (তাহা হইলে যে সকল 
মিখ্া্ান সংসারের নিদান, তত্জ্ঞাের দ্বারা লৈগুনি বিনষ্ট হইলে অবস্ঠ মোক্ষ হইবে 1) সংসারের 
নিদান উচ্ছিন্ন হইলে আর সংসার হইতে পারে না, স্থৃতরাং সংসারের নি্ধান মিথ্যাঙ্ঞানের নিবৃত্তির 
জন্ত তত্ক্ঞান লাভ করিতে হইবে । সেই ততৃজ্ঞানে বখন ন্যার়বিদ্যা আবশ্তক, তখন অপবর্গকে 
ম্যায়বিদ্ার মুখ্য প্রয়োজন বলা যাইতে পারে 1) ফলতঃ এই ভাবে দ্বিতীয় সুত্রে প্রথম হুত্রোক্ত 
মুখ্য প্রয়োনের পরীক্ষা হইয়াছে । 

এই স্প্রে “তত্বজ্ঞান” শব্ধ না থাকিলেও মিথ্যাজ্ঞানের নিবৃত্তির কথা থাকায় তত্বজ্ঞানের কথা 
পাওয়া গ্রিয়্াছে। কারণ/(তন্জ্ঞান ব্যতীত নিখ্যাজ্ঞানের নিবৃত্তি আর কোনরূপেই হইতে পারে 
মা, ইহা সর্বসিদ্ধ)* €ুমিত্যা্গন বলিতে অসত্য জান, যাহা “তাহা” নয়, তাহাকে “তাছা” 
ধলিয়! জ্ঞান ; তাহা হইলে বুঝ! গেল, বিপরীত ভ্রম জ্ঞানই মিথ্যাজ্তান।) কিন্তু এই মিথ্যা জ্ঞান 
কোন্‌ বিষয়ে কি প্রকার, তাহা বুঝিতে হইবে । (দোষের কারণ মিথ্যাঙ্জানই এই স্ষত্রে উল্লিখিত 
হ্ইন্নাছে। কারণ, মিথ্যা্ঞানের নিবৃত্তি হইলে দোষের নিবৃত্তি হয়, এ কথা৷ এই সুত্রে বল! 
হইয়াছে 1) কারণের নিবৃতিতেই কাধের নিবৃত্ত বলা যায়, মহরষিও এই স্কুত্রে তাহাই বলিয়াছেন! 
মহধি তাঁহার “প্রমেয়” পদার্থের মধ্যে দোষের উল্লেখ করিয়াছেন এবং চতুর্থাধ্যায়ে রাগ, দ্বেষ ও 
মোঁহকে “দোষ” বলিয়াছেন এবং তাহার মধ্যে মোহই সকলের যুল, মোহই সকল অনর্থের 
নিঘান বলিয়! দোষের মধ্যে সর্বাপেক্ষা! নিকট ॥ কারণ, মোহ ব্যতীত রাগ ও দ্বেষ জন্মে না, এ 
কথাও বলিয়াছেন। সুতরাং দেই মোহই এই স্থত্রে “মিথ্যাঙ্ঞান,” ইহা বুঝা ধায় এবং 
'মিথ্যান্তানের পৃথক উল্লেখ থাকায় তাহার কার্ধ্য রাগ ও খ্ষেই এই হৃজে “দোষ” পবের দ্বারা 

* পরে নহর্ধিগুরেও এ কখ! পাওয়া! যায--“সিখ্ো।পলবিবিনাশত্ত তবজানাং”--ইত্যানি দূরে ৪1২৬৫ | 





২] বাতয্ঠায়ন ভাষ্য ৬৫ 


উক্ত হইয়াছে,) ইহাও বুঝা হায়? ভাষ্যকার প্রভৃতিও তাহাই বুঝিষ্াছেন। অবশ্ত মিখ্যার্জান 
ভিন “সংশয়” প্রভৃতি আরও মোহ আছে, মোহের ব্যাখ্যায় ভাষ্যকারও তাহ! বলিয়াছেন, সেগুলিও 
রাগ ও দ্বেষ জন্মায় এবং তত্যজ্ঞানের স্বারা সেগুলিরও নিবৃত্তি হয়। কিন্তু (এখানে বিপরীত 
মিশ্চ়রূপ মিথ্যা আমই মহধির বক্তব্য; কারণ, 'তাহাই সংসারের নিদান। এখানে মিথ্যা 
জ্ঞানের বিপরীত জ্ঞানরূপ যে ততবজ্ঞান ম্হ্ধির বুদ্িন্থ, তাহা তন্ধনিশ্চয়। নিশ্চয়াত্বক মোহের 
বিপরীত জ্ঞানই ততনিশ্চয় হইতে পারে।) হুতরাং “মিখ্যাজান” শবের ঘায়াই মিথাক্জানের 
বিপরীত নিশ্চয়রূপ তত্বক্ঞানকে "মিথ্যান্তানের নাশকরূপে হৃচিত করিবার জন্য মহধি অন্যত্র 
ল্লাক্ষর “মোহ” শব্দের প্রয়োগ করিলেও এই হজে “মিথ্যাক্ঞান” শব্দেরই প্রয়োগ 'করিয়াছেন। 
হর্ষ পতঙ্জলিও “বিপর্ধর” বৃত্তির ব্যথায় “নিখযা্তান” শব্দের প্ররোগ করি্াছেন। _ 
(বিপর্যয়ে! মিখ্যাজানমতজপপ্রতিষঠং”___যোগ্ছত্র। ৮) (ভাষ্যকার অন্যত্র মিথান্জান অর্থে 
নন প্রয়োগ করিয়াছেন, তাহাও করা যাইতে পারে |) কারণ, মিথ্যান্জানও দো 
এবং মোহের মধ্যে মিথ্যা জ্ঞানরূপ নিশ্চয়াত্মক মোহই প্রধান। 

স্বত্রে যখন “মিথ্যাজ্ঞানে”র নিবৃতিতে 'রাগ ও স্বেষ প্রভৃতি দোধের নিবৃত্তিক্রমে 
মোক্ষলাভের কথ! বলা হইয়াছে, তখন সকণ বিষয়ে যেরূপ মিথ্যাক্জান অনাদিকাল হইতে জীবের, 
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রাগ-ঘেযাদির নিদান হইয়া জীবকে বন্ধ করিয়া রাখিয়াছে, তাহাই এখানে মহধির অভ্ভিগ্রেত_ 
মিথ্যাজান, ইহা বুঝা যায়?) মতি চতুধাধযায়ে বলিযাছেন-_“দৌধনিমিভানাং তানহা 
চি অর্ধা(যে সকল পদার্থ পূর্বোক্ত দোষের নিমিত, তাহাদিগের তবন্জান 
হইলে অহঙ্কার নিবৃত্ত হয়। শরীরাদি পদার্থে জীবের যে আত্মবোধ বা! আমিস্ব-ুদ্ধি আছে, 
তাহাই অহঙ্কার । জীব মাত্রেরই উহ! আজন্মসিদ্ধ। মহর্ষি গোতমের মতে উহ্থাই উপনিধহুক্ত 
“হায় গ্র্থি” | উদ্ধার নিবৃত্তি করিতে হইলে আত্ম! শরীরাদি পদার্থ হইতে ভিন্ন, এইরূপ “ভ্ব- 
সাক্ষাৎকার 'আবন্তক। আর. কিছুতেই এ অহঙ্কারের নিবৃত্তি হইতে পারে না। .যে বিধে 
মিথ্যাঙ্তান হইয়াছে, সেই বিষয়ের ততবসাক্ষাৎকার ব্যতীত এ মিথ্যান্তান আর কিছুতেই বিনষ্ট 
হইতে পারে না, ইহা লোকমিদধ-_সর্সিদ্ধ। (মহর্ধি গোতমোক্ত হাদশ প্রাকার প্রমেরের অখ্ে 
শরীরাদি দশ প্রকার পদার্থ পূর্বোক্ত দোষের নিমিত্ত; এ জন্ত উহািগকে “হেয়” বলা: হয়। 
ছঃখই হেয় এবং ছুঃখের নিমিতগুলিও হেয়। শরীরাদি দশ প্রকার প্রমেম্নের মধ্যে একটি 
ছুঃখ এবং আর নটি ছুঃখের হেতু ) সুতরাং ওঁ দশটি হেয় এবং মোক্ষটি আত্মার দঅধিগ্বয 
অর্থাৎ লত্য, জীবাত্মা উহা লাভ করিবেন। এই ছাদশ প্রকার পদার্থকেই মহধি গোতম 
“প্রমেয়”- নামে পরিভাষিত করিয্নাছেন। €ইহাদিগের তত্বসাক্ষাৎকারই মোক্ষের সাক্ষাৎ 
কারণ। কারণ, এই সকল পদার্থ বিষয়ে মিখ্যাজ্ঞান থাকা পর্য্যন্ত জীবের রাগন্ধেষ থাকিবেই। 
তন্মধ্যে শরীরাধি পদার্থে আত্মবুদ্ধিনূপ নিথ্যাজ্ঞান যাহা সকল জীবের 'আজন্মসিদ্ধ এবং 
যাহা সকল মিথ্যাঞ্জানের মুল, সেই অহস্কাররূপ মিথ্যা জ্ঞানবশতঃ জীব নিজের পরীরাদির 
উচ্ছেদকেই নিজের আত্মার উচ্ছেদ মনে করে।) সুখে যিনি যাহাই বলুম, আত্মার উচ্ছেদ কাহারই 
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কাম্য নহে। ) পরম্ধ (জীব মাত্রই আত্মার উচ্ছেদতয়ে ভীত হইয়া আত্মরক্ষার অনথকূল 
বিষয়ে অনুরাগ ও প্রতিকূল বিষয়ে বিদ্বেষ করে)১ এইরূপ (জানাবিধ র্াগ-ছেষের ফলে জীব 
নানাবিধ কর্ম করিয়া! আবারও শরীর ্রহ্ণ করে।) ুইরূপ তাবে অনাদি কাল হুইতে 
জীবের জন্ম-নয়ণ-প্রবাহু চলিতেছে । এ প্রবাহ একেবারে রুদ্ধ করা ব্যতীত জীবের আত্যস্তিক 
ছুঃখ নিবৃতির সম্ভাবনা, নাই। উহা! রুদ্ধ করিতে হুইলেও উহ্থার মুল অহঙ্কারকে একেবারে 
রুদ্ধ করিতে, বিনষ্ট করিতে হইবে এবং জীবের আরও কতকগুলি মিথ্যা জ্ঞান আছে, যাহা 
আজন্মসিদ্ধ না হইলেও সময়ে উপস্থিত হইয়া! জীবের মোক্ষ-সাধনানুষঠীনের প্রতিবন্ধক হয়! 
পুনর্জন্ম নাই, মোক্ষ নাই, ইত্যাদি প্রকার অনেক মিথ্যা জ্ঞান জীবকে মোক্ষসাধনে অনেক পশ্চাৎ- 
পদ করিয়া এবং আরও রিবিধ রাগম্ধেষের উৎপাদন করিয়া সংসারের নিদান হয়। (স্ুতরাৎ 
সংসারের নিদান মিথ্যাজ্ঞানের নিবৃত্তি ব্যতীত মোক্ষের আশা নাই । এ জন্ত মহর্ষি গোতম 
যে সকল পদার্থের মিথ্যাজ্ঞান সংসারের নিদান, সেই সকল পদার্থকেই দ্বাদশ প্রকারে বিভক্ত 
করিয়া! "প্রমেয়” নামে পরিভাষিত করিয়াছেন। (এই সুত্রে মিখ্যাজ্ঞানের নির্তিক্রমে মোক্ষের 
কথা বলায়, সেই আস্মাদি পপ্রমেয়”্বিষয়ক মিথ্যাঙ্ঞানই তাহার বুদ্ধিস্থ)/ইহা বুঝা যায়। (সুতরাং 
এ প্রমেয় তত্বসাক্ষাৎকারই মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, ইহাও এই হত্রের ছার! বুঝা যাঁয়। আত্মাদি 
প্রমেয় পদার্থ বিষয়ে মিথ্যাজ্ঞানই যখন সংসারের নিদান, তখন প্রমাণ প্রস্ভাতি পদার্থ সাক্ষাৎকার 
তাহা নিবৃত্ত করিতে পারে না | এক বিষক্লে মিথ্যাজ্ঞান অন্য বিষয়ের তত্বসাক্ষাৎকারে কখনই 
নষ্ট হয় না । সুতরাং (মহর্ষি-কথিত ষোড়শ পদার্থের মধ্যে প্রমেয় তত্বসাক্ষাৎকারই মোক্ষের 
সাক্ষাৎ কারণ, ইহা ছিতীয় হ্যত্রের দ্বারা মহুধি অনুবাদ করিয়াছেন, ইহা! বুঝা গেল। “হেয়,” 
প্ছান,” প্উপায়,৮ “অধিগন্তব্য”--এই চারিটিকে প্অর্থপদ* বলে। ইহাদিগের তত্বসাক্ষাৎকার 
মোক্ষে আবশ্ুক /এবং ঘিতীয় স্থত্রে তাহা ব্যক্ত আছে, (৫. কথা ভাব্যকারও পুরবে্ব বলিয়া 
আুসিয়ুছেন। হেয় কি, তাহা! সম্যক না বুবিলে, তাহার এক্বোরে ত্যাগ পারে না 
এবং যাহা! "অধিগস্তব্য”, তন্থিষয়ে মিথ্যা জ্ঞান থাকিলেও তাহা! পাওয়া যায় না। (কল মিথ্যা- 
কালের মূল অহঙ্কার নিবৃত্তি করিতে না পারিলেও শরীরাদি হেয় পদার্থকে ত্যাগ করিতে পারে 
জা) ভুতরাং ভাব্যেক্তি চারিটি “অর্থপদকে” সম্যক বুঝিতে গেলে আত্মাদি ঘাদশ পপ্রমেয়” 
সাক্ষাৎকারই করিতে হইবে, ইহা বুঝা যায়। (ফলকথা, মহর্ষির সকল কথা ( চতুর্থাধ্যার ত্রষ্টব্য ) 
পর্যচালোচনা করিলে বুঝা! যায়, তিনি আত্মাদি পপ্রমের”বিষয়ক মিথ্যাজ্ঞানকেই সংসারের নিদান 
বলিয়া এ *প্রমেয়” তথসাক্ষাৎকারকেই মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ বলিয়াছেন । ভাষ্যকার প্রভৃতি 
প্রাচীন আচার্যগণও তাহাই বুবিয়া গিযাছেন 1) এ জন্ত ভাষ্যকার এখানে মহরষিকথিত আত্মাদি 
ছাদশ “প্রমেয়” বিষয়েই মিথ্যাজ্ঞানের প্রকার বর্ণনা করিয়া হুত্রোক্তি মিখ্যাজানের ব্যাখ্য। করিয়াছেন 
এবং সেই মিথ্যাক্ানের বিপরীত জ্ঞানগুলির প্রকার দেখাইয়া প্রমের তত্বজ্ঞানের আকার 
দেখাইয়াছেন। অর্থাৎ মিখ্যাক্জানের বিপরীত জ্ঞানগুলিকেই তবজ্ঞান বলিয়া ব্যাধ্যা 
করিয়াছেন। | 
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(এখানে একটি বিশেষ প্রশ্ন এই যে, মহর্ষি গোঁতম যে প্মেয তৰসাক্ষাথকারফে মোক্ষের : 
সাক্ষাৎ কারণরূপে সৃচনা করিয়াছেন, তাহার মধ্যে ঈশ্বরের উল্লেখ করেন নাই কেন? ঈশ্বর 
তত্বজ্ঞান কি মোক্ষের কারণ নহে? ঈশ্বর কি মুয্ক্ষুর প্রমের নহেন? কেবল গোতমোক্ত 
প্রমেয় পদার্থের মধোই নহে, প্রমাণাদি যোড়শ পদার্থের মধ্যেই ঈশ্বর নাই, ইহাঁর গৃড় কারণ কি £ 
মহষি গোতম কি নিরীশ্বরবাদী ? অথবা ঈশ্বর মানিরাও মোক্ষে ঈশ্বরক্ঞানের কোন আবকশ্ঠকতা 
স্বীকার করেন না ? ভাষ্যকার প্রভৃতি স্তায়াচার্য্যগণ এ প্রশ্নের কোন অবতারগাই কয়েন নাই। 
তাহার! ঈশ্বর প্রসঙ্গে (৪1১১৯/২০1২১সুহে ) ঈশ্বরের স্বরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, ঈশ্বর সমর্থন 
করিয়াছেন, কিন্ত গোতমোক্ত যোড়শ পদার্থের মধ্যে ঈশ্বরের উল্লেখ নাই. কেন, ইত্যাদি কথার 
কোন অবতারণাই করেন নাই। | 

ভায়বিদ্যার যথামতি পর্যালোচনার দ্বারা আমার যাহ! বোঁধ হ্ইয়াছে, এখানে সংক্ষেপে তাহার 
কিছু আভান দিতেছি। (পূর্বেই বনিয়াছি যে, মহর্ষি “হেয়”, “অধিগস্তব্য* এবং “্অধিগস্তা” 
এইগুলি ধরিয়াই দ্বা্শশপ্রকার প্রমেয় বলিয়াছেন । তন্মধ্যে মোক্ষ “অধিগস্তব্য”, জীবাত্মা তাহার 
“অধিগস্তা”, অর্থাৎ জীবাত্বাই মোক্ষলাভ করেন । শরীরাি আর দশটি “হেয়” | যাহা ছঃখ, 
তাহাই ত মুমুক্ষুর হেয় (ত্যাজ্য)। হুঃখের হেতুগুলিও সেই জন্ত হেয়। ঈশ্বর হেয় নহেন, 
ইছ! সর্বসন্মত। গৌতম মতে ঈশ্বর যুযুক্ষুর “অধিগন্তব্য”*ও নহেন, মোক্ষের “্অধিগন্তা” 
অর্থাৎ জীবাস্বাও নহেন। বাহার! জীবাত্বা ও পরমাত্মার অদ্বৈত দিন্ধান্তের বর্ণনার জন্ত এবং 
সেই দিদ্ধাস্তানুসারে মোক্ষের উপায় বর্ণনার জন্য শান্ত ববিয়াছেন, তাহার! ঈশ্বরকেই মুুক্ষুর . 
“্অধিগস্তব্য* বলিয়াছেন এবং বলিতে পারেন । গুদ্ধাদ্বৈত মতে মোক্ষ ব্রন্ষস্বরূপ, জীবাস্মা ও 
বরন্ধে বাস্তব কোন ভেদ নাই, সুতরাং সে মতে ব্রন্ধাসাক্ষাৎকারই জীবাত্মুসাক্ষাৎকার। সে মতে 
দ্ধের কথা আর জীবাম্মার কখ! ফলে একই কথা । ব্রন্মদাক্ষাৎকার হইলেই সে মতে 
জীবাস্মসাক্ষাথকার হই, সর্বসাক্ষাৎকারই হইল) ্তরাং সেই সকল শাস্ত্রে বরন্মের কথাই 
প্রধানরূপে-_বিশেষরূপে বল! হুইন্নাছে। ব্রহ্মই সেই সকল শাস্ত্রের মুখ্য প্রতিপাদ্য । কারণ, 
সে মতে ব্রন্দের প্রতিপাদনেই জীবাত্বা ও মোক্ষের শ্বরূপ.প্রতিপাদন হয়। সে মতেও জীবাত্ম- 
সাক্ষাৎকার মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, তবে ব্রহ্মরূপে সাক্ষাৎকারই চরম কর্তব্য, এ জন্য ব্রহ্মসাক্ষাৎ- 
কারই মোক্ষের চরম কারণরূপে বর্ণিত হইয়াছে। কিন্তু যাহারা পরমাত্ম! হইতে জীবাত্মার বাস্তব 
অত্যন্ত ভেদ পক্ষ অবলম্বন করিদ্নাই মোক্ষের উপায় বর্ণন করিয়াছেন, তাহার! এরূপ বলিতে পারেন 
না। তাহাদিগ্রের মতে মোক্ষ ব্রদ্ম হইতে ভিন্ন পদার্ণ, দুতরাং ব্রন মুসুক্ষুর অধিগস্তব্য নহেন।  ত্রদ্ধ 
হইতে ভি মোক্ষই মুমুক্ষুর অধিগন্তব্য অর্থাৎ লভ্য এবং তাহাদিগের মতে ব্রহ্ম সিদ্ধ পদার্থ 
বলিয়! অধিগস্তব্য হইতেও পারেন না। কারণ, সিদ্ধ পদার্থে ইচ্ছা হয় না। যাহা অসিদ্ধ, 
উপারলতা, তাহাই ইচ্ছার বিষয় হইয়া! অধিগন্তব্য হইতে পারে! আত্যস্তিক্‌ হুঃখনিবৃত্তিরূপ মোক্ষ 
অসিদ্ধ বলিয়া, উপায়লত্য. বলিয়৷ অধ্িত্তব্য হইতে পারে। (এ মোক্ষপ্রাপ্ডিকেই ব্রহ্গ্রাপ্ড 
বলা হয় [-১বস্ততঃ উহা ছাড়া অক্ষত আর কিছু নাই--যাহা নিত্য-দিদ্ধ, বিশ্বব্যাপী পদাথ, 
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তাহার অপ্রার্ডি অসম্ভব, এ জন্য ব্রহ্মফে '্অধিগত্তব্য” বা প্রাপ্য বলা যায় না। মোক্ষবাদী সফল 
সমতরধাযই মোক্চফেই জীবের *অধিগস্তব্য” বলিয়াছেন । (তেসধ্যে দৈতবাদী সম্প্রদায় মোক্ষকে, 
্রন্গ হইতে শ্যয়পতঃ ভি পদার্থ বলিয়াই "অধিগন্তব্য” বলিয়াছেন! দেই মোক্ষ লাভের জন্য ত্রন্ধ 
উপাঞ্জ, ক্ষ ধ্যের, তরহ্ধ হের, কিন্ত বন্ধ “অধিগন্তব্য” নহেন ])ব্রচ্ধ অসিদ্ধ লহেন বলিয়াও মোক্ষের, 
উপারের দ্বারা লত্য নহেন। (মহর্ষি গোতম হ্বৈত পঞ্ষ অবলক্বন করিয়াই মোক্ষের উপায় বলিয়াছেন/ 
এবং ন্যাকবিদ্যার 'গ্রস্থানা”নুসারে মোক্ষোপাঁয়ের কোন অংশবিশেষই বিশেষরূপে বলিয়াছেন/(এ জন্য 
ভিনি «প্রমের”মধ্যে ঈশ্বরের উল্লেখ করেন নাই! )জীবাস্মাদি দ্বাদশ প্রকার পদার্থকেই তিনি 
পপ্রমের” বলিয়াছেন অর্থাৎ “হের”, “অধিগ্তব্যুৎ এবং “অধিগস্ত” অরথর্ফিনি মোক্ষলাভ কক্িবেন, 
এই গুলিকেই তিনি «প্রমেয়” বলিয়াছেন | )উহাদিগের মিথ্যাজ্ঞানই তাহার মতে সংসাঁয়ের 
নিদান। তাহার মতে জীবাত্মবিষয়ে মিথ্যাঞ্জান আর. ব্রচ্মবিষয়ে মিথ্যাজ্ঞান একই পদার্থ নহে। 
কারণ, জীবাতম! অন্ধ হইতে ভিন্ন পদার্থ /তৃতরাংবরদ্ধবিষরে মিখাজ্ঞানকে তিনি দৈতবাদীর ভার 
সংসারের নিদান বলিতে পারেন না 1) ত্রহ্মবিষয়ে আমিম্ববুদ্ধিরূপ অহঙ্কারও জীবের আজন্-সিদ্ধ 
নহে। পরস্ত ত্রন্মবিষহ়নে ভেদবুদ্ধিই অসংখ্য জীবের বদ্ধমূল হইয়া আছে। কিন্তু শরীরাদি 
পদার্থে জঁমিত্ব-ুদ্ধি সক্ষল জীবেরই আজন্মসিন্ধ! যে সকল জীবের ঈশ্বর বিষয়ে কোন জ্ঞানই 
মাই; তাহাদিগেরও জন্মাবঘি শরীরাদি পদার্থে আমিস্ব-ুদ্ধি বা এরূপ সংস্কার বদ্ধমূল বলিয়া সর্ঝ- 
সন্মত। সুতরাং ধীরূপ অহঙ্কারই প্রধানতঃ সংসারের নিদান এবং ভাষ্যোক্ত আরও কতকগুলি 
মিখ্যান্জানও জীবের মোক্ষ-সাধনীনুষ্ঠানের প্রতিবন্ধক হইয়া! সংসারের নিদান হুইয়া পড়ে । ঈশ্বর 
বিষয়ে রূপ কোন মিথ্যান্ঞান কাহারও হইলেও যদি তাহার গোতমোক্ত ছবাদশ প্রকার পপ্রমেয়” 
পদার্থে মিথ্যাক্তান প্রবল না থাকে, তবে উহা! মোক্ষসাধলানুষ্ঠানের প্রতিবন্ধক হয় না। ঈশ্বর না 
মানিয়াও আস্তিক হওয়া যায়, নিরীশ্বরবাদী সাংখ্য প্রস্ততি আন্তিক সম্প্রদারও মোক্ষসাধনের অনুষ্ঠান 
করিরা! গিয়াছেন। অনুষ্ঠানের ফলে শেষে তাহাদিগেরও কোন কালে ওঁ মিখ্যাজ্ঞান দুরীভূত হইয়া 
বরন্ম-জিজ্ঞাসা. উপস্থিত হওয়ায় তাহারাও ত্রহ্গের শ্রবণ, মনন, নিপিধ্যামনের দ্বার! ক্রহ্মসাক্ষাৎকার 
কত্বিযা এ মিখ্যাজঞান দূর করিয়াছেন, ইহ! কিন্তু আবার বিশ্বাস। বাহার! গুভ অনুষ্ঠান করেন, 
ভগবান্‌ কপ! করিয়া তাহাদিগের ভ্রম দুর করিয়া থাকেন | ( ফলকথা, ঈশ্বর বিষয়ে মিথ্যাক্ঞানকে 
সংসারের নিদান বলা অনাবশ্ক এবং পূর্বোক্ত প্রকারে উহা সংসারের নিদান হইতেও পায়ে না । 
এ জন্ত মহর্ষি গোতম ঈশ্বরকে প্রীমেয়” পদার্থের মধ্যে উল্লেখ করেন নাই) জীবীত্াকেই প্রমেয 
পার্থের প্রথমে উল্লেখ করিয়াছেন | জীবাত্মারই মোক্ষ হইবে এবং শরীরাদি পদার্থে জীবাত্মা 
অহস্কার বা আসিস্ববদ্ধিই মুমুক্ষুর চরমে বিনষ্ট করিতে হইবে। আমি আমার এ অহঙ্কার বিনষ্ট 
করিতে না পারিলে কিছুতেই সংসারমুক্ত হইতে পারিব না । জীবাত্বা ব্রহ্ম বা ঈশ্বর হইতে 
তির, সুতরাং ব্র্গসাক্ষাৎকায়ই জীবাত্মসাক্ষাৎকার নহে। ব্রন্মসাক্ষাৎকার জীবাত্মসাক্ষাৎকারের 
অন্ত পুর্বে আবহ্তক হর, সুতরাং উহা মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ নহে জীবাত্মসাক্ষাৎকার 
মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, এ জন্য মহর্ধি গোতম তাহার *প্রমের”-পদার্থের মধ্যে জীবাব্বারই' উল্লেখ 


২স্ছৃ* ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৮৯ 


করিয়াছেন, ঈশ্বর বা পরমাত্মার উল্লেখ করেন নাই। ফল কথা, দ্বৈত পক্ষে যে আত্মার ত- 
সাক্ষাৎকার মোঁক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, মহ্ধি গোতম সেই জীবাত্মাকেই পপ্রমেয়”মধ্যে উল্লেখ করিরা- 
ছেন। )গোতমের পরিভাবিত *প্রমের” ভিন্ন আরও অনেক প্রমেয় আছে, সে সকল প্রমেয়ও মহর্ষি 
গোতমের সম্মত। ঈশ্বরও তাহার সম্মত। তবে তিনি যে ভাবে মোক্ষোপযোগী পদার্থের গ্রহণ 
করিয়াছেন, ঈশ্বর প্রত্ৃতি পদার্থ মোক্ষোপযোগী হইলেও সে ভাবে সে দিক্‌ দিয়! মোক্ষোপযোগী 
নহে। মহষি গোতমোক্ত "প্রমের”-পদার্থগুলির তত্বসাক্ষাৎকার করিতে হইবে । তত্বসাক্ষাৎকার 
ব্যতীত মান্দ প্রত্যক্ষাত্বক মিখ্যাজ্ঞান নিবৃন্তি হইতে পারে না। জীব মনের দ্বারাই 
শরীরাদি পদার্থকে আত্ম! বলিয়া! বুবিতেছে, স্কৃতরাং মনের দ্বারাই আত্মাদি পদার্থের 
তত্বসাক্ষাৎকার করিতে হইবে (*মনসৈবানুত্রষ্টব্যং” )। জুতরাং মনকে সাধনের দ্বারা উই তব 
সাক্ষাৎকারের যোগ্য করিতে হইবে, ঈশ্বর-প্রণিধানাদি নানাবিধ উপায় অবলম্বন করিতে হইবে; 
সে সবগুলি ন্তারবিদ্যার “প্রস্থান” নহে; কারণ, স্তায়বিদ্যা উপনিষদের ন্যায় কেবল অধ্যাত্ববিদ্যা 
নছে, ইহা গীতার ভ্তার *ত্রহ্মবিদ্যা” বা “যোগশান্ত্র” নহে । প্প্রস্থান"ভেদেই শাস্ত্রের ভেদ । 
এক শান্ত্রের প্রস্থান” অন্য শাস্ত্রে বিশেষরূপে প্রতিপাদিত হইলে শান্ত্রভেদ হইতে পারে ন!। 
গীত। প্রভৃতি শাস্ত্রেও ন্যারবিদ্যা এবং অন্যান্য অনেক বিদ্যার পপ্রস্থান”গুলি বিশেষরূপে বর্ণিত 
হয় নাই, তাহাতে সেই সকল শাস্ত্রের কোন অসম্পূর্ণতাও হয় নাই। যে শাস্ত্রের যেগুলি 
প্রস্থান”, সেইগুলিই তাহার বিশেষ প্রতিপাদ্য, অসাধারণ প্রতিপাদ্য । তাহাতে শাস্ত্াস্তরের 
“প্রস্থান'গুলি বিশেষন্ূপে বলা হয় নাই, তাহা বলাই উচিত নহে। অন্য শাস্ত্র হইতেই 
সেগুলি জানিতে হইবে । খ্ষিগণ এই প্রণালীতেই ভিন্ন ভিন্ন শান্তর বলিয়াছেন প্রস্থানভেদে 
এবং অধিকার-ভেদেই শাস্ত্রের ভেদ হইয়াছে, উপদেশের - তেদ হইয়াছে। মহর্ষি গোতমোক্ত 
“প্রমের"-তবসাক্ষাৎকারের. জন্য পূর্বে এ প্রমেয়গুলির শ্রবণ ও অনন করিতে হইবে। : 
সেই প্রমেয় মদনের জন্য মহর্ষি গোতম প্রমাণাদি পঞ্চদশ পদার্থের তত্ব জ্ঞাপন করিয়াছেন। 
ধ পঞ্শ পদার্ধের তন্বজ্ঞানের সাহায্যে সুমুক্ষ প্রমেয় পদার্থগুলির মনন করিবেন। মহর্থি 
প্রমেয়-পরীক্ষার দ্বারা (তৃতীয় ও চতুর্থ অধ্যায়ে ) সেই মননের প্রপালী দেখাইয়াছেন। মুযুক্ষ 
এঁ প্রণালীতে আত্মাদি পদার্থের মনন করিবেন এবং ফত দিন পর্য্যস্ত লোকসঙ্গ অপরিহার্ধ্য 
থাকিবে, তত দিন পর্য্স্ত বিরুদ্ধবাদী নাস্তিক প্রভৃতির সহিত বাধ্য হইয়া! বিচার করিয়া নিজের 
শ্রবণ-মনন-লব্ধ তত্বনিশ্চয রক্ষা করিবেন। অন্ত কোন উদ্দেস্তে কখনও এদ্প জল্প বিতও। করি- 
বেন না। গুরু প্রভৃতির নহ্তি “বাদ” পর্যাস্ত করিতে পারেন। অর্থাৎ প্রমাণাদি পদার্ঘগুলি 
প্রমেয়বিচারের অঙ্গ, উহাদিগের তন্বজ্ঞানের সাহায্যে প্রমেয়গুলির মনন এবং নিজের 
যথার্থ বিশ্বাস রক্ষা করাই মুসুক্ষ্র কার্ধ্য ৷ বিরুদ্ধবাদীদিগের দৌরাজ্যে বৈদিক সিদ্ধান্তে সুচি কাল 
হইতেই আখাত পড়িতেছে, অনেক বিচারখক্তিশুন্য ব্যক্তির বিশ্বাস ন্ট হইতেছে, নাস্তিকতা 
উপস্থিত হইতেছে এবং এ দৌরাত্মোর আশঙ্কা চিরকালই আছে ও থাকিবে | এ জন্য ন্যায়বিদ্যার 
আচার্য মহর্রি বিচারার “গমাণাপদি পদার্থের তব জানিতে উপদেশ করিয়াছেন এবং আত্মরক্ষার 
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জন্য, ধর্ম রক্ষার জন্তু, আন্তিকতা রক্ষার জন্য “জল, “বিতওা”, “ছল”, “জাতি” প্রভাতিরও 
উপদেশ করিয়া গিক্সাছেন । শেষে তিনি * স্পই করিয়াই বলিব গিয়াছেন যে, যেমন কোন ক্ষুত্র 
ধক্ষাদি রক্ষার জন্য লোকে কণ্টকযুক্ত শাখার ছারা আবরণ করিয়া রাখে, তদ্রূপ নিজের আয়াস- 
লব্ধ তন্বনিশ্চয় রক্ষার জন্য প্রয়োজন হইলে “জল্প** ও “বিতণ্ডা”ও করিতে হুইবে। ঈশ্বর 
প্রমাণাদি পদার্থের ন্যায় “প্রমেয়”-মননোপযোগ্ী বিচারাঙ্জগ পদার্থ নহেন, এ জন্য প্রমাণাদি পঞ্চদশ 
পদার্থের মধ্যেও বিশেষরূপে ঈশ্বরের উল্লেখ করেন নাই। তবে বিচারে সিদ্ধান্তরূপে ঈশ্বরের 
যেক্ঞান আবহ্ঠক, তাহা মহধি-কঘিত এসিঙ্ধাস্ত” পদার্থের তত্বজ্ঞানেই হইবে । ঈশ্বর যখন 
সিদ্ধান্ত, মহধি গোতমেরও সিদ্ধান্ত, তখন সিদ্ধান্তের তব বুঝিতে বলাতেই ঈশ্বরকে সিদ্ধান্তরূপে 
বুঝিতে বল! হইয়াছে ৷ অবশ্ত তাহাতে ঈশ্বরের বিশেষ জ্ঞান হয় না। কিন্ত প্রমেয়-মননের জন্য 
অথব! বাদিনিরাস করিয়া নিজের আয়াসলব্ধ তত্বনিশ্চয় রক্ষা করিবার জন্য প্রমাণাদি পদার্গের 
ন্যায় এবং জল্ন-বিতগু প্রভৃতির ন্যায় ঈশ্বরের বিশেষ জ্ঞান আবশ্তক হয় না, তত্বস্তান আবশ্তক 
হয় না। তজ্জন্যই মহধি এ সকল পদার্থের মধ্যেও ঈশ্বরের বিশেষ উল্লেখ বা সংশয়াদি পদার্থের 
ন্যায় পৃথক উল্লেখ করেন নাই। ফল কথ, পূর্বোক্ত প্রকারে যে সকল পদার্থ মোক্ষোপযোগী, মহর্ষি 
তাহাদিগেরই ষোড়শ প্রকারে বিশেষ উল্লেখ করিয়াছেন । এ ভাবে যাহার! মোক্ষের উপযোগী নহে, 
তাহারা অন্য ভাবে মোক্ষে বিশেষ উপযোগী হইলেও মহর্ষি সেগুলির বিশেষ উল্লেখ করেন নাই। 
কারণ, সেগুলি তাহার ন্যায়বিদ্যায় বক্তব্য নহে। মোক্ষে কত পদার্থ কত কর্ম উপযোগী 
অর্থাৎ আবশহ্তক আছে, মোক্ষবাদ্দী সকলেই কি তাহার সবগুলির বিশেষ উল্লেখ করিয়াছেন % 
নিজ শাস্ত্রের প্রস্থানান্ুসারেই সকলে প্রতিপাদ্য বর্ণন করিয়াছেন। মহর্ষি গোতমের 
্তার়শান্্র অধ্যাত্্ম অংশে মনন-শাক্স। শ্রুতির “মন্তব্যঃ” এই অংশে ভিত্তি স্থাপন করিয়াই 
এই ন্যায়শান্ত্রের গঠন। ইহার সাহায্যে মুমুক্ষ “প্রমেয়” মনন করিবেন এবং সেই অপরিপক্ 
তত্বনিশ্চয়কে বিরুদ্ধবাদী দিগের আক্রমণ হইতে রক্ষা করিবেন, এই পর্য্যস্তই অধ্যাত্ম অংশে এই 
স্তারশাস্ত্রের মুখ্য ব্যাপার । শেষে মুযুক্ষুর আর যাহা বাহা কর্তব্য, তাহার বিশেষ বিবরণ 
অন্য শাস্ত্রে আছে। মহধি গোতমও আবস্তক বোধে সেগুলির সংক্ষেপে উল্লেখ করিয়াছেন । 
তিনি চতুর্থাধ্যায়ের শেষে বলিয়াছেন যে, মোক্ষলাভের জন্য এই পর্যাস্তই চরম অন্রষ্ঠান 
নহে, ইহার জন্য যোগাভ্যাস করিতে হইবে ; যম, নিয়ম প্রভৃতি যোগশাঙ্জোক্ত সমস্ত উপায় 
অবলম্বন করিতে হইবে । স্ৃতরাং মহধি গৌতম ঈশ্বরকে ছাড়িয়া দিয়াই মোক্ষের উপায় বর্ণন 
করিয়াছেন, ঈশ্বরের সহিত ন্যায়দর্শনের মুক্তির কিছুমাত্র সংঅব নাই, এ কথাও জোর করিয়া 
সিদ্ধান্তরূপে বলা যায় মা). 

স্লেলকথা, এই ন্যায়বিদ্য মুমুক্ষুকে আত্মাদি প্রমেয় পদার্থের মনন পর্য্যন্ত পৌছাইয়া দিয়! বলিয়া 
গিয়াছেন যে--“যাও, ভুমি এখন নিদিধ্যাসনের তৃতীয় সৌপানে গিয়া! বসিরা পড়, এখন তোমার 
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সে অধিকার জন্দিয়াছে। প্রমেয় তবসাক্ষাৎকারের জন্য তোমাকে এখন এ “প্রমেক” 
পদার্থের ধ্যান, ধারণা ও সমাধি করিতে হইবে | গুরু ও শাস্ত্রের উপদেশানুসারে ঈশ্বরের উপাসন! 
প্রথম হইতেই করিতেছ, এখন প্রমের়তত্ব সাক্ষাৎকারের জন্য ঈশ্বরে তোমার প্রেমলক্ষণ। 
ভক্তির আবশ্তক হইবে | তাহার পরে ঈশ্বরের শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসনের হ্বারা তাহারও তব্‌- 
সাক্ষাৎকার করিতে হইবে 1) ভক্তির পরিপাঁকে ঈশ্বরসাক্ষাৎকার হইবে। তাহার পরে 
তোমার নিজের আত্মসাক্ষাৎকার হইবে,-_ প্রমের়তত্বসাক্ষাৎকার হইবে । সেই প্রমের়তব- 
সাক্ষাৎ্কারই তোমার মোক্ষের চরম কারণ, তাহার জন্যই ঈশ্বরসাক্ষাৎকার পর্য্যস্ত আর সমস্ত 
সাধন আবশ্তক । আমি তোমাকে প্প্রমেয়” পদার্থের “মনন” পর্য্যন্ত পৌছাইয়া দিলাম, এখন 
তোমার আর যাহা যাহা আবহ্/ক, তাহার জন্য অধ্যাত্মশান্ত্র, যোগশাস্ত আছেন, ত্রহ্গনিঠ গুরু 
আছেন, তুমি সেখানে যাও । আমি এত দিনে তোমার যে বিশ্বাস জন্মাইন্লাছি, তাহা! রক্ষা করিব, 
তুমি যাহাতে যে কোন বাক্তির নিকটে প্রতারিত ন৷ হও, প্রতারিত হইয়া যাহাতে অভীষ্ট লাভে 
আবার অনেক পশ্চাৎপদ হইন্া না পড়, তোমার স্থিরীক্ুত সাধনপ্রণালী হইতে, সিদ্ধান্ত হইতে 
ভরষ্ট না হও, তোমার গুরূপদিষ্ট তবে পদে পদে সন্দিহান হইয়া, পুত্রঃ পুতরঃ গুরুর অনুসন্ধানেই 
সমগ্র জীবন অতিবাহিত না কর, আমি সে বিষয়ে সর্বদা দৃষ্টি রাখিব। তুমি আমাকে ভুলিও না, 
আমাকে তোমার অনেক সময়েই আবশ্তক হইবে, আমি তোমার নিকটে থাকিয়া তোমার 
অনেক অন্তরায় দূর করিব, যোগশাস্ত্রোস্ত অনেক “অন্তরায়” দুর করিতে তুমি আমাকে আশ্রয় 
করিও। যাও, এখন তুমি নিদিধ্যাসনের তৃতীয় সোপানে গিন্া বসিয়া পড় ৷ চতুর্থাধ্যায়ে বথাস্থানে 
এ সকল কথার বিশেষ আলোচন। দ্রষ্টব্য। এখানে আর বেশী বলা যায় না। সকল কথা 
বিশদ করাও এখানে সম্ভব নহে। . 

৫কেহু বলেন, আস্মবিষয়ক মিথ্যাজ্ঞানই স্তরে 'মিথ্যান্ভান' শবের দ্বারা কথিত হইয়াছে) 
উহ ছাড়া আর যে সকল মিথ্যাজ্ঞান আছে, পূর্বোক্ত আত্মবিষয়ক মিথ্যাজ্ঞানের নাশেই সে সমস্ত 
নষ্ট হইয়া যায়, সুতরাৎ সুত্রস্থ "দোষ" শবে দ্বারা! আত্মবিষয়ক মিথ্যাজ্ঞান ভিন্ন সমস্ত “মোহ” এবং 
পরাগ” ও পদ্বেষ” বুঝিতে হইবে 1) বন্ততঃ মহ্র্ষিও পরে চতুর্গাধ্যায়ে অহঙ্কারনিবৃত্ির কথাই 
বলিক্নাছেন। (শেরীরাদি পদার্থে আত্মবুদ্ধিই অহঙ্কার । আত্মবিষয়ক এরূপ মিথ্যাজ্ঞান-বিশেষকেই 
মহবি "মিথ্যাজ্ঞান”” শবের দ্বারা এখানে লক্ষ্য করিতে পারেন এবং এ জন্য তিনি স্বঙ্লাক্ষর ”“মোহ*” 
শব ত্যাগ করিঙ্গাও “মিথ্যাক্তান” শব্দের প্রয়োগ করিতে পারেন। কিন্তু আত্মবিষয়ক মিথ্যা* 
জ্ঞানের নাশে অর্থাৎ আত্মার তত্বজ্ঞানে অন্যবিধয়ক মিথ্যাঞ্চানের নাশ হইতে পারে না।) যে 
বিষে মিথ্যাজান নষ্ট করিতে হইবে, সেই বিষয়েই তন্বজ্ঞান হওয়া আবশ্যক। (তবে আত্মতবব- 
জ্ঞান, ঈশ্বরতবজ্ঞান প্রভৃতি এ সমস্ত তত্বজ্ঞানের নিম্পাদক হয় বষ্টে, কিন্ত যে মিথ্যান্ঞানটি নষ্ট 
হইবে, ঠিক তাহার বিপরীত জ্ঞানরূপ তত্বজ্ঞানটি জন্মিলেই তাহা নষ্ট হইবে, এ জন্যই ভাষ্যকার 
আত্মা প্রভৃতি সকল পপ্রমেয়েশই মিথ্যান্জানের বর্ণনা করিয়া, তাহাঁদিগের সকলেরই তবজ্ঞানের 
বর্ণনা করিয়াছেন। | | / 
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(এখন আর একটি কথা এই যে, মিথ্যাজ্ঞান পূর্বজাত এবং তন্বজ্ানের বিরোধী ৷ তত্বক্ঞান 
মিখ্যান্ঞানকে কি করিয়া বাধ! দিবে ? ধেমন তত্বজ্ঞান উপস্থিত হইলে আর মিব্যাজ্ান জন্মিতেই 
পারিবে না বলা হইতেছে, তদ্রপ মিথ্যাজ্ঞান যাহা পূর্বেই .জন্মিয়াছে এবং যাহা তন্বজ্ঞানের 
বিপরীত, সুতরাং তথ্জ্ঞানের বাধক, তাহ থাকিতে শুত্বজ্ঞান উপস্থিত হইতে পারে না বলিতে 
পারি ? বে ছুইটি জ্ঞান পরস্পর বিরোধী, তাহাদিগের মধ্যে যেটি প্রবমে জনিয়াছে, সেইটিই 
প্রবল হুয় ) যেমন প্রত্যক্ষ ও অনুমান পরস্পর বিরোধী হইলে, সেখানে পূর্ধবজাত প্রত্যক্ষই প্রবল, 
এ জন্য সেখানে প্রত্যক্ষের বিরোধিতাবশতঃ অনুমান হইতেই পারে না । উদ্যোতকর এই প্রশ্নের 
অবতারণা করিয়া বলিয়াছেন যে, মিথখ্যাজ্ঞান তত্বজ্ঞানের বিপরীত হইলেও তত্বজ্ঞানের বাধক 
হইতে পারে না। কারণ, মিথ্যাজ্ঞান সহায়শূন্য বলিয়! হূর্ববল, তত্বজ্ঞান সহায়যুক্ত বলির! প্রবল, 
ক্ুভরাং তন্বক্তানই মি্যাজ্তানকে বাধা দিবে। তবঙ্ঞান প্রকৃত তত্বকে বিষয় করিয়া জন্মে, 
তাহা বখার্থ জ্ঞান, সথতরাং প্রকৃত তত্ব বা! প্রকৃত অর্থই তবজ্ঞানের সহায় । প্রকৃত পদার্থটি 
তন্বজানের বিষর হইরা তাহাকে প্রবল করে। মিখ্যাজ্জান সেন্ধপ না হওয়ায় তৰপেক্ষা ছুর্বাল ) 
ঝুতরাং তাহা! পুর্বজাত হইলেও পরজাত প্রবলের দ্বারা বাধিত হইতে পারে এবং তন্বজ্ঞানে 
বিশেষ বিশেষ প্রমাণের সাহাধ্য রহিগ্নাছে। প্রমে তন্বজ্ঞান করিতে হইলে শাস্্-শ্রমাণের 
দ্বারা প্রথমে প্রমেয় বিষয়ক ০্শ্রবণ” করিতে হুইবে। তাহার পরে অন্মান-প্রমাপের দ্বারা 
এঁ বিষয়ে “মনন” করিতে হইবে । শেষে এঁ বিষয়ে ধ্যান, ধারণা, সমাধি করিতে হুইবে। 
তাহার পরে প্রমেয়-তত্ব সাক্ষাৎকার হুইবে। সুতরাং এই প্রমেয়-ততবসাক্ষাৎ্কাররূপ তত্জ্ঞান 
আগমাদি এুমাণের দ্বারা সমর্থিত হইয়া ছৃঢ়মুল হওয়ার, ইহা! পরজাত হইলেও পূর্ববজাত ছূর্ববল 
মিথ্যান্ঞানকে বাধা দিয়া থাকে এবং দিতে পারে এবং মিথ্যাজ্ঞান পুর্বে জন্দিলেও এবং বদ্ধমূল 
হইয়া থাকিলেও প্রবল তন্বজ্ঞান পরে জন্মিতে পারে। প্রবল হইলে সে পূর্বে বদ্ধমূল ছূর্বলকে 
উন্মঃলন করিয্না ভাহার স্থল অধিকার করিতে পারে ও করিয়া থাকে ।) এ কথারও যথাস্থানে 
লন রষ্টব্য.। পরস্পর নিরপেক্ষ জ্ঞানের মধ্যে পরজাত জ্ঞানের প্রাবল্য বিষয়ে ভট্ট 

পতন্ত্রবার্তিকে” অনেক কথ! বলিয়াছেন । 

(কুত্রে টি প্রভৃতি শব যে ক্রমে পঠিত, তদসুসারে পছঃখনই সর্বপ্রথম । জন্ম” 
প্রবৃতি, “মোষ”, “মিথ্যাঙ্জান', এই চারিটি উত্তর । ফলে এ চারিটি কারণ উহাদিগের 
প্রত্যেকের পুর্বটি প্রত্যেকের কার্য্য ।) িত্তরোত্তরাপায়ে' ইহার অর্থ কারণগুলির অপান্গে। 
“তদনস্তরাপায়াৎ, ইহার অর্থ তাহাদদিগের কার্যযগুপ্সির অপায়বশতঃ 1) কারখের অনন্তয়ই কার্য্য 
হয়, এ জন্ত প্রাট'নগণ কার্ধ্য অর্থে শেষ শব্দ এবং “অনস্তর' শবের প্রয়োগ করিতেন । আবার 
যাহার অন্তর নাই অর্থাৎ ব্যবধান নাই, অর্থা্চ যাহ! অব্যবহিত, তাহাও অনন্তর শব্ের হারা বুঝ! 

বায়। : যাহা অব্যবহিত পূর্ব. তাকাকেও এী অর্থে 'অনত্তর বলা যায়। মহর্ষি সেই অর্থেই 
চা ঘনস্তর শব্দের প্রঙ্গেগ করিকাছেন ইহা! ধাহারা বলিয়াছেন, তাহাদদিগের মতে 
(জদনততরপায়াৎ” ইহার অর্থ 'তাহাদিগের পুর্ব পুর্ব পদার্থের অপা়বশতঃ, 1 এ পক্ষেও 
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পরপরটির পুর্ব এখন দেখুন, 
(পুর্ব) ছখ, . (উত্তর) জন্ম। 
(পুর্ব) জম্ম, (উত্তর) প্রবৃত্তি । 
(পূর্ব ) প্রবৃত্তি (উত্তর) দোষ। 
€পুর্ধ ) দোষ, ( উত্তর) মিথ্াজ্ঞান। 


উততরগুলি কারণ, পূর্বগুলি তাহার কার্য) কারণের অপায়ে কার্ধ্যের অপার হই! থাকে, 
যেমন কফনিমিত্তক জর হইলে সেখানে কফের অপায়ে জরের অপায় হয়। এখানেও হৃত্রোক্ক 
ছুঃখাদি পদার্থগুলির ধরপ নিশিষ্ব-নৈমিত্তিক তাব থাকায় উহ্াদিগের এক একটি উত্তরের অপায়ে 
তৎপূর্ববটির অর্থাৎ তাহার কার্ধ্য পূর্ববাটর অপায় হইবে। (“মিখ্যাজানে'র অপায়ে তাহার কার্ধ্য 
দোষের অপায় হইবে । দোষের অপায় হইলে তাহার কার্য প্রবৃত্তির অপায হইবে। প্রবৃত্তির 
অপার হইলে জন্মের অপায় হইবে। জন্মের অপায় হইলে ছুঃখের অপায় হইবে । জন্ম না 
ইইলে আর ছুঃখের সম্ভাবনাই নাই। তখন আর ছুঃখের হেতু কিছুই থাকে না। ছুঃখ, 
জনম, প্রবৃত্তি, দোষ, ইহারা মিথ্যাক্ঞানপূর্বক, এ মিথ্যাজ্ঞান আবার ছুংখাদিপূর্ববক | পূর্বে 
ছঃখাদি, পরে মিথ্যাজ্ানের উৎপত্তি, অথবা পূর্বে মিথ্যাজ্জানের উৎপত্তি, পরে হঃখাদি, 
ইহা বল! যাইবে না। উহার! অনাদি । অনাদি কাল হইতে এ পদার্ঘগুলির কার্ধ্য-কারণ ভাবই 
সংসার। উহা্িগের অনাদিত্ব হুচনার জন্যই হৃত্রকার ছঃখ হইতে মিথ্যাজ্ঞান পর্ধ্যস্ত বলিলেও 
ভাষ্যকার শুত্রকারের করম লঙ্ঘন করিয়া বলিয়াছেন, -“ত ইমে মিথ্যাজ্ঞানাদয়ঃ 1৯ ন্যায়বার্তিককার 
জাবার এ অনাদিত্বকে বিশেষ করিয়া শ্ররণ করাইবার জন্য ভাষ্যকারোক্ত ক্রমের বিপরীত ক্রমে 
উহথারই ব্যাখ্যা কনিয়াছেন-_“ত ইমে ছঃখাদয়ঃ 1 
সবত্তিকার বিশ্বনাথ হৃত্রের “তদন্তয়াপায়াৎ', এই কথার ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন-_প্তদনস্তরপ্ত 
পুর্বপূর্ববন্তাপায়াৎ |” শেষে বলিয়াছেন যে, ছুঃখের অপাযই যখন অপবর্গ, 
তখন অপবর্গকে ছ্যখের অপার প্রযুক্ত বলা যা না.)তরাং সুতে পঞ্চমী বিভক্তির অতেদ অর্থ 
ঝুঝিতে হইবে | পঞ্চমী বিভক্তির অভেম অর্থ কোথায়ও দেখা যায় না, ইহা মনে করিয়া আবার 
শেষে বলিয়াছেন যে,(শুত্রে অপবর্গ শষের দ্বারা অপবর্গব্যবহার পর্যন্তই বিবক্ষিত। মনের 
ভাব এই যে, অপবর্গ ছঃখের অপায়স্থরূপ হইলেও অপবর্গ ব্যবহার অর্থাৎ অন্য লোকে যে 
'অমুকের ফাপবর্গ হইয়াছে, ইত্যাদি শব প্রগ্গোগাদি করে, তাহা হাখের অপায়গ্রযুক্ত। কেহ 
বলিয়াছেন, কুরে “অপবরগ শব্ষের ছ্বারা এখানে অপবর্গের প্রাপ্তি পর্ধা্ত বিবক্ষিত 1) নুতরাং 
পঞ্চমী বিভক্তির অলংগ্রতি নাই । মলে হন, এই পঞ্চমী বিভক্তির গোঁলধোগ মনে করিয়াই 
শারীরক ভাহ্যের “রতবগ্রভা” টীফাকার শ্রীগোবিন্ধ, এই সু ব্যাথ্যার বঙ্গিরাছেন--তন্ত গ্রবৃত্ি- 
রূপহেতোরজন্তরহ্ত জলানোহপায়াৎ হঃখধ্বংসরূপো২পবর্থে!। ভবতীত্যর্থঃ 1--( বেদাত্তদর্পন, চতুর্থ 
সর, শারীরকভাষ্য জন্য )। অর্থাৎ ভিনি তথ “তু শষোর হাক রেবল--“এরহৃতি”কে 
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ধরিয়া “তদনস্তর'” অর্থাৎ সেই প্রবৃত্তির কার্ধ্য এবং . প্রবৃত্তির অব্যবহিত পূর্বে উল্লিখিত 
“জন্মের” অপায়বশতঃ ছুঃখের ধ্বংসরূপ অপবর্গ হয়, এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্তু হুত্রন্ 
“তৎ* শবের দ্বারা তাহার পুর্বে একযোগে কথিত “জন্ম”, প্প্রবৃতি “দোষ” ও “মিথ্যাজান” 
এই চারিটিই গ্রাহ হওয়া উচিত। এ চারিটিই “্উত্তরোভ্তর” শব্ের প্রতিপাদ্য । সুতরাং মহবি 
এর চারিটিকেই “তৎ» শবের দ্বারা প্রকাশ করিয়াছেন, ইহাই বুঝা যায় । উহার মধ্যে একমাত্র 
পপ্রবৃত্তি”ই “তৎ” শবের দ্বারা মহধির বিবক্ষিত, ইহা কিছুতেই মনে আসে না। পরে 
বৃত্তিকারের ব্যাখ্যাত পঞ্চমী বিভক্তির অভেদ অর্থও সঙ্গত হয় না। এক ছুঃখাপায়ের সহিত 
অপবর্গের অভেদ খাটিলেও জন্মের অপায় প্রভৃতির সহিত খাটে না । কারণ, সেগুলি অপবর্গ- 
শবরূপ নহে 1 একই পঞ্চমী বিভক্তি ভিন্ন ভি স্থলে ভিন্ন ভিন্ন অর্থে মহর্ধ প্রয়োগ করিয়াছেন, 
ইহা মনে হয় না । বৃত্তিকার তাহাই মনে করিয়া এ কথা লিখিয়াছেন। শেষে তিনিও এ 
পক্ষ ত্যাগ করিয়া! “অপবর্গ” শবে লক্ষণ! স্বীকার করিয্নাছেন। কিন্তু মহুধি অপবর্গ-ব্যবহারের 
প্রয়োজক বলেন নাই | পরা মুক্তির ক্রম প্রদর্শনের অন্য অপবর্গেরই প্রযোজক বলিয়াছেন । ফল 
কথা/(মহ্ষি অপবর্গ ব্যবহার বুঝাইতেই “অপবর্গ” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা! মনে আগে না। 

্থৃত্রের “অপবর্গ” শবে এরূপ আধুনিক লক্ষণা অনুমোদন করা যাঁয় না। 

বস্ততঃ হৃত্রে “তদনস্তরাপায়” শব্ষের প্রতিপাদ্য কেবল ছুঃখের অপায় নহে, কেবল জন্মের 
” অপায়ও নহে) দোষের অপার প্রবৃত্তির অপায়, জন্মের অপার এবং ছুঃখের অপায়, এই চারিটি 
অপায়ই উহার প্রতিপাদ্য । তন্মধ্যে হুঃখের অপায় স্বয়ং অপবর্গ-স্বরূপ হইলেও আর তিনটি 
অপার এ অপবর্গের প্রযোজক | উহ্াদিগের এ প্রযোজকত্ব পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারাই প্রকাশ 
ফরিতে হইবে । অথচ ছুঃখাঁপায়ের কথাটাও উহার মধ্যে বলিতে হইবে । কারণ-দাশক্রমে 
কার্ধ্যনাশ হইয়া শেষে ছুঃখ পর্য্যস্ত নষ্ট হইলেই পরা মুক্তি হয়, এই ক্রম প্রদর্শনও করিতে হইবে । 
'তানত্তর' শবের হারা ছুঃখও ধরা পড়িয়াছে, কিন্ত ুঃখের অপায় অপবর্গ প্রযোজক নহে) 
এ জন্য এ স্থলে পঞ্চমী বিভক্তি খাটে না। কিস্ত আর তিনটি অপায়ে অপবর্গের প্রযোজকনত্ব 
ধাকার সেই তিন স্থলে পঞ্চমী বিভক্তি খাটে এবং পঞ্চমী বিভক্তির প্রয়োগ আবশ্ঠক। একের 
বেলায় না খাটিলেও বহর অনুরোধে সর্বত্র একরূপ ব্যবস্থা খবিগণ করিয়াছেন; তাই মনে হয়, 
এখানেও মহর্ষি গোতন বহুর অন্ুয়োধে একেবারে “তদমস্তরাপায়াৎ” এইরূপ পঞ্চমী বিভক্তিযুক্ত 
বাধ্য প্রয়োগ করিয়াছেন । উহার মধ্যে হুঃখাপায়ের সহিত পঞ্চমী বিভক্তির অর্থের কোন সম্বন্ধ 
বিবক্ষিত নহে। কারণ, তাহাতে পঞ্চমী বিভক্তির অর্থ হেতুদ্ব বা গ্রযোজকত্ব এখানে সম্ভব হয় 
না। আর তিনটি অপান্ষে সম্ভব হয় এবং তাহাদিগকেই প্রযোজক বলিতে হইবে, মহধির তাহাই 
বিবঙ্ষিত। এ জন্য মহর্ষি তীরূপে পঞ্চমী বিভক্কির প্রয়োগ করিয্াছেন। ফলতঃ “ছুঃখাপায়াদপবর্গঃ” 
এইরপ প্রয়োগ সাধু না হইলেও “তদনস্তরাপারাদপবর্গঃ” এইরপ প্রয়োগ করা যাইতে পাহর। 
ফারগ, উহার মধ্যে ছুঃখের অপার অপবর্গ প্রযোজক না হইলেও আর তিনটি অপায় অপবর্গের 
প্রযোজক, সেই ভিনটিকেই অপবর্গের প্রযোজক  বলিবার জন্য বছর অন্থুরোধে মহুধি একবারে 
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“তদনস্তরাপায়াৎ* এইরূপ প্রয়োগ করিয়াছেম। খবিগণ এইরূপ প্রয়োগ করিতে আমাদিগের 
ন্যায় সন্তুচিত হুইতেন না । মহর্ষি গোতমের অন্যত্রও এইরূপ প্রয়োগ দেখ! বায় । তাই মনে 
হয়, মহধি এখানেও বনহুর অনুরোধে একরূপ প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহাই যেন প্রকৃত কথ! । 
স্থখীগণ এখানে বৃত্তিকার প্রভৃতির পঞ্চমী বিভক্তির সঙ্গতি ব্যাখ্যার সংগতি চিস্তা করিয়া 
এবং অন্ত কোনরূপ সংগতির চিস্তা করিয়া পূর্বোক্ত সমাধানের সমালোচন! করিবেন। আঁর 
চিন্তা করিবেন, বৃত্তিকারের ন্যায় প্রাচীনগণ এখানে পঞ্চমী বিভক্তির সংগতি দেখাইতে যান 
নাই কেন? : 

€কেহ কেহ বলিয়াছেন, রাগ ও ম্বেষ ধর্ম ও অধর্মের কারণ নহে । ইচ্ছা! ব্যতীতও গঙ্গা- 
স্নানাদি কার্ধোর দ্বারা কর্ধশক্তিতে যখন ধর্ম হয় এবং ছেষ ব্যতীতও হিংসাদি ঘটিয়া গেলে 
বখন তজ্জন্য অধর্্ম হয়, আবার জীবনুক্ত ব্যক্তির রাগ ও দ্বেষ থাঁকিলেও বখন ধর্াধশ্্ম জন্মে না, 
তখন রাগ ও দ্বেষ ধর্ম অধর্ের কারণ বলা! যায় না। শ্যত্রে “দোষ” শব্দের দ্বারা মিথ্যা জ্ঞান- 
জন্য সংস্কারই বিবক্ষিত। উহাই ধর্াধর্মের কারণ ৷ জীবনুক্ত ব্যক্তির উহা! না থাকাতেই 
রাগ ও দ্বেষবশতঃ কর্ম করিলেও ধর্ম ও অধর্্ম হয় না] _১ 

হাতে বক্তব্য এই যে, মহুবি গোতমের পরিভাষানুসারে “দোষ” শখের দ্বার! মিথ্যাক্ান- 
জন্য সংক্কার বুঝ! যায় না। মহধি এরূপ অর্থে কোথায়ও দোষ শব্দের প্রয়োগ করেন নাই। 
পরস্ত এখানে নিথ্যাজ্ঞানের নাশে যখন দোষের নাশ বলিয়াছেন, তখন এখানে দোষ বলিতে 
মিথ্যাক্ঞানজন্য সংস্কার বুঝাও যায় না। কারণ, জ্ঞানের নাশে এ জ্ঞানজন্য সংস্কার নষ্ট 
হয়, এ কথা বলা যায় না। জ্ঞান নষ্ট হইয়া গেলেও তজ্জন্য সংস্কার থাকিয়া যায়| জ্ঞানের 
নাশ ত্র জানজন্য সংস্কারের নাশক হয় না) তাহা হইলে-ত সংস্কার কোন দিনই স্থারী হইতে 
পারিত না। অবশ তত্বজ্ঞানজন্য সংস্কারের দ্বারা মিথ্যাজ্ঞানজন্য সংস্কার নষ্ট হইয়া থাকে, 
কিন্তু মহধি ত তাহা! বলেন নাই। মহ্ধির সুত্রের দ্বারা! বুঝা গিয়াছে, মিথ্যাজ্জানের বিপরীত 
তত্বজ্ঞান উপস্থিত হইলে মিথ্যাজ্জানের অপায় হুয়, তজ্জন্ত দোষের অপায় হর। তব্জ্ঞানের ঘারা 
মিখ্যান্জানের অপার হয়, এ কথার বারা বুঝিতে হুইবে যে, মিথ্যাক্জান আর জন্মিতে পারে না এবং 
তন্বজ্ঞান যে সংস্কার উৎপন্ন করে, এঁ সংস্কার মিথ্যাজ্ঞানজন্ত সংস্কারকে বিন করে। সুতরাং 
তত্বজ্ঞান মিথ্যান্ঞানকে রূপে বিনষ্ট করে বল! যায় । মিথ্যান্তান্জন্ত সংস্কার নষ্ট হইয়া গেলে 
সেই সংস্কারজন্য স্মরণরূপ মিথ্যান্তানও আর জন্মিতে পারে না। তন্বজ্ঞানজন্ত সংস্কার থাকার 
জীবন্ুক্কের আর উৎ্কট রাগদ্ধেবও জন্মিতে পারে না। যেরূপ দ্বেষ কর্মে আসক্ত করিয়া 
ধর্ম ও অধর্শের কারণ হয়, জীবন্মুক্তের তাহ! জন্মিতে পারে না। স্ৃতক্নাং তাহার ধর্ম ও অধর 
জন্মে না। সুত্রে “দোষ” শবের দ্বারা ধর্শীধর্মের কারণরূপে সেইরূপ রাগ-ন্বেবই উল্লিখিত 
হইয়াছে । কারণ, এরূপ দোবই ধর্ম ও অধর্শের কারণ | জীবন্ুক্তের রাগ-ছ্বেষ সেকপ নহে। 
আর বাহাদিগের স্থল বিশেষে নিজের রাগ ব! দ্বেব না থাকিলেও ধর্ম ও অধর্্ম জন্মিতেছে, তাহার! 
কিন্ত জীবন্দুক্কের স্ভায় এ সকল কার্ধা করিতেছেন না । তাহাদিগের করে আসর্কি আছে, 
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ধর্ন্য সুখে ভ্ছাকাজ্ষা আছে, অবর্শজন্য ছঃখে বিদ্বেষ আছে। নিথ্যাজাবজন্য সংস্কার 
খাক্ষায় তাহাদিতগের সেখানেও রাগ ও হেষের যোগ্যতা আছে এবং সেই কর্পে না. হইলেও 
বস্থাত্বরে তখনও রাগ বা ছ্েব আছে। তাহা হইলে মিথ্যান্ঞানজন্য সংস্কারসহিত রাগ ও 
স্ব বাহা ধর্ম ও অধর্থের গ্রুতি কারণরূপে মহর্ষি বলিয়াছেন, তাহ! অসংগত হয় নাই। অবন্ঠ 

মক্বি রাগ ও হেবকে ধর্ম্াধর্মের সাক্ষাৎ কারণ বলেন নাই। গুভাগুভ কর্ণ দ্বারাই ক 
“ ধর্ম ও আধর্মের কারণ | এ সঙ্গে মিথ্যাপ্রানজন্য সংস্কার প্রভৃতিও তাহার কারণ । ফল কথা, 
অহ্বিহৃত্রস্থ “দোষ” শব্দের অন্যরূপ অর্থ বাখ্যা করার কারণ নাই।) তবে ভাষ্যকার যে 
এখানে মব্্ষি-ত্রস্থ “প্রবৃত্তি” শব্দের অন্যরূপ অর্থ ব্যাখ্যা করিরাছেন, তাহার কারণ আছে। 
যহ্ধি তাঁহার «প্রমের* পদার্থের অন্তর্গত প্প্রবৃত্তিকে” কায়িক, বাচিক এবং মানসিক শুভাশুভ কর্ম 
ব্িযাই ব্যাখ্যা করিয্লাছেন।) বৃত্তিকা'র বিশ্বনাথ সেখানে, পপ্রবৃত্বিকে” প্রবন্রবিশেষ বলিয়। 
ব্যাখ্য। করিলেও ভাষ্যকার প্রস্ততি তাহা বলেন নাই। বস্ততঃ প্প্রবৃতিব্বাগ বুদ্ধিশরীরারন্তঃ” 
(১১১৭ এই স্ত্রে “আস্ত” শব্দের দ্বারা কর্্মকেই মহ্ধি-কথিত প্রবৃত্তি বলিয়া! বুঝ! যায়) 
এই ক্ষর্্মরূপ *প্রবৃত্তিকেশ কারণরূপ প্প্ররৃত্তি” বল! হইয়া থাকে । এই কর্মফল ধর্ম ও 
অবর্কেও এ কর্শরূপ প্রবৃতিসাধ্য বলিয়! *গ্রবৃতি” শব্দের দ্বার! প্রকাশ করা হয়। মহ্বিও 
কোন কোন স্থলে তাহা করিয়াছেন । এই ধর্্াধর্মরূপ “প্রবৃত্তিকে” কার্য্যবূপ প্রবৃত্তি বল! হয়! 
রন্ত ইহ! পপ্রবৃত্তি” শের মৃখ্যার্থ নহে, মহুষির প্রবৃত্তির লক্ষণৌক্ত কর্রূপ প্রবৃত্তিও নহে । 
কিন্ত এই ধর্ম ও অধর্থরূপ প্রবৃতিই জন্মের সাক্ষাৎ কারণ। কর্ম জন্মের সাক্ষাৎ কারণ হইতে 
পারে না। কারণ, কর্ম জন্মের অব্যবহিত পুর্বে থাকে না, কর্মফল ধর্ম ও অধর্্ম থাকে । হ্ুত্রে 
গ্রবৃত্তির অপারে জন্মের অপায় বল! হইয়াছে, সুতরাং জন্মের সাক্ষাৎ কারণ ধর্দদাধ্শরূপ প্প্রবৃত্তিই 
মক্ষির এখানে বিবঙ্ষিত বলিয়া বুঝা যায়। পরত্ব তন্বজ্ঞান হইলে পূর্ববসঞ্চিত ধর্ম ও অধরাই 
নই হইয়া যায় 8 “ব্ঞানাপ্রিঃ সর্ববকম্মাপি ভম্মসাৎ কুরুতে” এই ভগবদগীতাবাক্যেও কর্মের ফল 
ধসাধন্্ম অর “কর্মন্* শবের প্রয়োগ হইয়াছে (. কারণ, যাগ. দান, হিংসা প্রস্থৃতি অনুষ্ঠিত কর্ম 
চিনস্থারী নহে, তাহ। কর্মাস্তেই নষ্ট হুইয়৷ গিয়াছে | তথক্কানের দ্বারা তাহার নাশ বল! যায় না। 
: লই কর্মের ফস সঞ্চিত ধন্থীধর্মহি তরক্ঞান ছারা বিন হয় 1) এইরপ শানে “কর্পন্‌* শব্য ও 
“্ধরৃতি* শব্দ কর্মফল ধর্ম্মাধর্ম অর্থেও প্রবুক্ত আছে। এদ্দপ লাক্ষণিক প্রয়োগ বেদেও আছে। 
মেন প্রীগ অল্প না হইলেও বেদ প্রাণকে পজন্ল” বলিয়াছেন । উহার তাৎপর্ধয এই যে, অল্ন 
বাতীত প্রানিদিখের প্রা থাকে না, অল্ন প্রাগের সাধন, অন্ন থাকিলেই প্রাণ থাকে, সুতরাং 
প্রকে অক্প বলা হইয়াছে । এ স্থলে “অর” শবে লক্ষণার দ্বারা বুঝিতে হুইবে-_-অন্নসাধ্য। 
গযগ কর্ণরূপ প্রবৃত্তিসাধ্য ধর্মাধর্্কে প্রবৃত্তি” বলিয়! প্রকাশ করা হ্ইক্াছে | তাছ। করা 
যাইতে পারে ; কারপ, এ প্রকার লাক্ষণিক প্রয়োগ পূর্ব হইতেই হইয়া আসিতেছে) উহ! 
, ছ্রাধুবিক প্রয়োগ নহে । ভাষ্য পপ্রবৃতিসাহন” এই কথার ছারা প্রবৃত্তি শভাভ ফর্প 
বায়ার সাধন, এইরূপ অর্থে বহত্রীহি সমাস বুঝিতে হইবে । | 
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(জবার এ এর এ বউ বং বুদ্ধির নিকারবিশিষ্ট প্রাহর্ঠাবকে জন্ম 
বলিয়াছেন কিন্ত পরেতাভাব-থতে (১৯ শে) মেহ, ইজি, বুদ্ধি ও বেদনার সহিত আত্মার 
গুনঃ সমবন্ধকে পুনর্জন্ম হলিয়াছেন। এখানেও প্রেত্যতাব বিষয়ে মিথ্যাঞ্জান ও তবজ্ঞানের ব্যাখ্যায় 
বুদ্ধির পরে বোদনারও উল্লেখ করিয়াছেন । আরও অনেক স্থলে বেদনার উল্লেখ করিয়াছেন 
তানবার্তিকে উদ্যোতকরও 'ত্তীরাধযাের প্রথযে ) অপূর্ব দেহ, ইন্জিয়, বুদ্ধি ও বেদনার সহিত 
সতবন্কবিশেষকে জগ্ম বলিয়াছেন । সাংখ্যতত্ব-কৌমুদীতে বাচম্পতি মিশ্রও (ঈশ্বরকৃষের অষ্টাদশ- 
কারিকায় ) জন্মের ব্যাখ্যায় বেদনার উল্লেখ করিয়াছেন | মনে হয়, ভাষ্যকার এখানে জন্মের 
ব্যাখ্যায় বুদ্ধির পরে বেদনার উল্লেখ করিয়াছেন। এ বোনা শব্বটি এখানে বিলুপ্ত হুর! যাওয়ায় 
প্রচলিত তাষ্যপুন্তকে উহ! পাওয়া যায় না। (দেহাদির নিকায়-িশিষ্ট প্রহূর্ভাবকেই ভাষ্যকার 
এখানে জঙন্গ বলিয়ছেন। )(নিকায় শব্দের অর্থ সমানধন্্ী প্াণিসমূহ। )(.ং্্িণাং তানমিকারঃ 
ইত্যমরঃ )। ভাষ্তকার (১৯ তরে) প্রেত্যভাবের ব্যাখ্যায় এই অর্থেই নিকায় শব্বের প্রয়োগ 
করিয়াছেন বলিতে হয় । কারণ, পনিকায়” শব্দের শী অর্থ সেখানে সংগত হইতে পারে। কিন্ত 
এখানে দেহাদির «নিকায়বিশিষ্ট” প্রাহুর্ভাবকে জন্ম বলিদ্নাছেন। প্রচলিত পাঠে তাহাই পাওয়া! 
যায়। সাংখ্যতত্বকৌমুদীতে জন্মের ব্যাখ্যায় দেহাদিকেই “নিকায়বিশিষ্ট” বলা হইয়াছে। 
মিলিত পদার্থের সমুচ্চয় অর্থেও “নিকায” শবের প্রীয়োগ করা যায়। কারণ, সে অর্থও অভিধানে 
পাওয়া যায় ( শব্বকল্পক্রুম দ্রষ্টব্য )। সুতরাং “নিকায়বিশিষ্ট* বলিতে পরস্পর মিলিত বা মিলিত- 
তাবাপর, এইরূপ অর্থও বুঝা যার়। এখানে অঙ্বাদে এ ভাবেই ব্যাখ্যা করা হইয়াছে। (মিলিত 
দেহাঁদির সৃহিত সহন্ধবিশেষই আত্মার জন্ম। আত্মা নিত্য, তাহার উৎপত্তিরূপ জন্ম হইতে 
পারে না 1 গ্রাচীনগণ জন্মের বগখ্যায় জন্মের বিশদ পরিচয়ের জন্যই দেহ, ক্জিয় প্রভৃতি অনেক 
পদার্থের উল্লেখ করিয়াছেন। জন্মের লক্ষণ বলিতে এ সকল পদার্থের উল্লেখ অবস্ত কর্তব্য, 
উহার সবগুলিকে না বলিলে জন্মের লক্ষণ নির্দোষ হয়.না, ইহা! মনে হয় না| প্রাচীনগণ এ 
পদ্ার্ঘগুলির প্রত্যেকটির উল্লেখের কোন প্রয়োজন বর্ণন করেন নাই। গুলির প্রত্যেকের 
উললেখের বিশেষ প্রয়োজন থাকিলে মনে হয়, তাৎপর্যাটাকাকার অবস্তই তাহা বলিয়৷ যাইতেন। 
কারণ তিনি এপ প্রয়োজন অনেক স্থলেই বলিয়! গিয়াছেন। আধুনিক টীকাকারগণ প্রাচীন- 
গণের পরিচায়ক বাক্যকেও লক্ষণ-বাক্য ধরিয়া! লইয়া, তাহার প্রত্যেক শবের প্রয়োজন প্রর্শনের 
জন্য নানা কল্পনা, নানা. কথার অবতারণা করিয়া গিয়াছেন ; কি তাহাতেও অনেক সে ইসি 
হয় নাই, কেবল পুথি বাড়িয়াছে। 

ভাষো “বেদনা” শবের অর্থ কি? ধা অনুসন্ধান করিতে হইবে। ব্রেনা শবের ছাখ 
এবং জান অর্থ প্রসিদ্ধ !...কিন্ত ্রাচীন দা্শনিকগণ পারিতাবিক অর্ধ বোনা শের প্রয়োগ 
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আবার সেখানে বেদনা শব্ষের “জ্ঞান, অর্থের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। এইরূপ অন্তান্ত কোন কোঁন 
আধুনিক ব্যাখ্যাকারও বেদনাকে সংস্কার বলিয়াছেন, কেহ বা “অনুভব” . বলিয়াছেন । কিন্ত 
পারিভাষিক অর্ধ খ্যখ্যা করিতে তাঁহার! কেহই কোন প্রত এনা ব! প্রাচীন সংবাদ 
দর্শন করেন নাই । 

(বৌন্ষসম্প্রদার এক সঙ্গে সুখ ও ছুঃখ বুঝাইতে বেদনা শবের প্রয়োগ করিয়া গিয়াছেন। 
তহায়া হ্ুখকেও ছঃখ বলিয়া! ভাবিতেন, সমস্তকেই ছুঃখ বলিয়া ভাবিতেন। “ছুঃখত ছুঃখং” 
ইত্যাদি তাহাদিগের মন্ত্র। মনে হন, এই জন্তই তাহারা ছুঃংখবোধক বেদনা শব্দের দ্বারা 
এক সঙ্গে জুখ ও ছঃখ উভয়কেই প্রকাশ করিতেন । ভাষ্যকার বাৎস্তায়নও সুখকে ছুঃখরূপে 
ভাবিবার কথা বলিয়া, মহধি গোতম দ্বাদশপ্রকার প্রমেয়ের মধ্যে স্থথের উল্লেখ করেন নাই, কেবল 
ছুঃখেরই উল্লেখ করিয়াছেন, এই কথা বলিয়াছেন (নবম হুত্রভাষ্য দ্রষ্টব্য )। )বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের 
“বেদনাস্ন্ধ+ হুইতে “সংস্কারস্বন্ধ* পৃথকৃ। উদ্যোতকরও বৌদ্ধমত-খণ্ডনে (তৃতীয়াধ্যায়ের 
প্রথমে ) “বেদনা” ও “সংস্কার”কে পৃথক করিয়া বলিয়াছেন এবং (৪1২1৩৩ সুত্রভাষ্য বান্তিকে ) 
বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধের মতখগ্ুনে এক স্থলে বেদনার স্পষ্ট ব্যাখ্যা করিয়াছেন-_“বেদন! জুখ- 
হুঃখে” । শারীরকভাষ্যেও জীবের কথায় বেদনার কথ! পাওয়া যায় । সেখানে রতরপ্রভা”য় 
ক্রীগোবিন্দ লিখিয়াছেন_-“বেদনা হর্ষশোকাদি:” | তিনি আবার “আদি” শবোরও প্রয়োগ 
করিয়াছেন । ( বেদাস্তদর্শন, ১ অধ্যায়, ৩ পাদ, দহরাধিকরণের ১৯ হ্ত্রের শারীরকভাষ্য 
্রষ্টব্য)। এই সকল দেখিয়া অনুবাদে বেদনার ব্যাখ্যায় স্ুখছুঃখরূপ পারিভাষিক অর্থেরই গ্রহণ 
করা হইয়াছে । জন্ম হইলেই আত্মার দেহ, ইন্দ্রিয়, জ্ঞান এবং ন্ুথহুঃখাদির সহিত সম্বন্ধ হয়। 
এই জন্ত এরূপ সন্বন্ধবিশেষকে জন্ম বলা যায় । ভাষ্যের প্রচলিত পাঠে কোন স্থলে “মুখ” শব্দের 
উল্লেখ করিয়াও তাহার পরে “বেদনা” শব্দের প্রয়োগ দেখা যাক । সেখানে বেদন! শব্বের কেবল 
ছঃখরপ প্রসিদ্ধ অর্থই বুঝিতে হয় । 

/“প্রাতিসন্ধান” শব্দটি দার্শনিক ভাষান় প্রত্যভিক্ঞা অর্থেই অধিক প্রযুক্ত দেখা যায়।/ স্থাল- 
বিশেষৈ জ্ঞানমাতর অর্থেও প্রযুক্ত দেখ। যায়। কিস্ত এখানে “উচ্ছেদ” শব্দের পরবর্তী «প্রতিসন্ধান” 

শক্ের প্রর্ূপ অর্থ সংগত হয় না। এখানে উহার দ্বারা বুঝিতে হইবে উৎপত্তি। দেহাদি 
রা সমষ্টির উচ্ছেদ হইলে পুনরায় আর একটি দেহাদিসমষ্টির “প্রতিসন্ধান* বা সংযোজন অর্থাৎ 
উৎপত্তি হয়, ইহাই ভাৎপর্য্য ৷ মহর্বিহুত্রেও পুনরুৎপত্তি অর্থে "প্রতিসন্ধান” শৰের প্রয়োগ দেখা 
যায়। যথ1-*ন প্রবৃত্তি প্রতিসন্ধানায় হীনক্লেশহ্য” (৪91১1৬৪ )। সেখানে ভাষ্যকারও 
হুোক্ত প্রাতিসন্ধানকে “প্রতিসন্ধি' শবে দ্বারা গ্রহণ করিয়া, উহার পুনর্জন্ম অর্থেরই ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। 

স্থলে “উত্তরোদ্তরাপায়ে” ৪ পর রড প্রযোকত্ব বুঝিতে হুইবে। 
: পরটীরটির পার, হইলে অর্থাৎ পরপন্নটির অপায়প্রযুক্ত । যেমন জল পাঁন করিলে পিপাঁসার 


788 তি সতনীর প্রযোজকন্ব অর্থ অনেক স্থলে গোখ। ধায়। বখা-_স্গীতে পাখাস ভূকাশান) 1” অস্থুনিতি 
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শাস্তি হয, এই কথ্‌ বলিলে পিপাসার শাস্তি জলপানপ্রযুক্ত--ইহা বুঝা যায়, তদ্রুপ এখানেও 
ধীরূপ বুঝা বইিবে।, 

প্রচলিত অনেক ভাব্য-পুস্তক ও “ন্যায়ন্থচীনিবন্ধ” ্রতৃতি পৃন্তকে দ্বিতীয় হুত্রে “তদনস্তরা" 
ভাবাৎ” এইরূপ পাঠ দেখা যায়। কিন্তু এখানে প্তদনস্তরাপায়াৎ* এইরূপ পাঠই প্রক্কত বলিয়া 
মনে হয়। মহ্্ধি ছুই স্থলৈই “অপায়” শৰের প্রয়োগ করিরাছেন বলিয় মনে হয়। ভাষ্যকারের 
ব্যাখ্যা দেখিলেও তাহাই মনে আসে । উদ্যোতকর, শক্করাচার্য্য এবং “ভামতী”তে বাঁচম্পতি 
মিএ এবং বৃত্তিকার বিশ্বনাথ প্রভৃতিও “তদনস্তরাপায়াৎ' এইরূপ পাঠই গ্রহণ করিম়াছেন। ন্মর্ণ 
করিতে হইবে, মহর্ধি গোতম দ্বিতীয় শত্রের দ্বারা কি কি তত্বের চন! করিয়াছেন। 

(তব্বজ্ঞান স্বতঃই মোক্ষনাধন হয় না, উহ! মিথ্যান্তান নিবৃত্তি করে বলিয়াই মোক্ষসাধন হয় 
এবং সেই যুক্তিতেই তনবজ্ঞানকে মোক্ষের সাধন বল! হইয়াছে । এই জন্ত মিথ্যান্তান_নিবৃত্তিই 
তত্বজ্ঞানের ফল বলিতে, & অংশ ধরিয়া ভগবান্‌ শঙ্রাচারধ্যও ( বেদাত্তদর্শন, চতুর্থ কৃত্রতাব্যে) 
স্বদিদ্ধান্ত সমর্থনের জন্য মহধি গোতমের এই স্থত্রটিকে “আগচার্য্য-প্রণীত”” এবং "্যুক্রিযুক্ত' বলিয়া 
বিশেষে সম্মান প্রদর্শন পূর্বক উদ্ভূত করিয়াছেন। এই স্বৃত্রে তববক্তান অপবর্গের সাধন কেন, 
ইহার যুক্তি স্থৃচিত হওয়ায় এই স্তরের দ্বারা প্রথম সুত্রোক্ত অপবর্গরূপ মুখ্য প্রয়োজনের পরীক্ষা 
এবং. প্রমাণাদি পদার্থ, তত্বজ্ঞানের সহিত তাহার সম্বন্ধ পরীক্ষা হুইয়াছে। সুতরাং স্তায়বিদ্যার 
সহিত তাহার পরমপ্রয়োজন অপবর্গের সথ্ন্ধও পরীক্ষিত হইদ্নাছে। মোক্ষসাধন তব্জ্ঞানে যখন 
্যায়বিদ্যা আবশ্তক, তখন মোক্ষের সহিতও স্ঠায়বিদ্যার সম্বন্ধ স্থীকারধ্য | এবং মিখ্যাজ্ঞানের 
নিবৃত্তির দ্বারা তবক্ঞান মোক্ষদাধন হয় বলাতে আত্মাদি প্রমেরততবসাক্ষাৎকারই যে মোক্ষের 
সাক্ষাৎ কারণ, ইহ! হৃচিভ হইয়াছে । কারণ, তাহাই'আত্মাদি “প্রমেয়” বিষয়ে সংসারের নিদান 
মিথ্যা জ্ঞানগুপিকে নিবৃত্ত করিতে পারে। ্রমাগাদি পঞ্চদশ পদার্থের তবজ্ঞান গর প্রমেরতবজ্ঞানে 
আবশ্তক হয়, সুতরাং উহ! মোক্ষের প্রযোজক,সাক্ষাৎকারণ নহে। (এবং এই সুত্রে মিথ্যান্তানের 
নিবৃত্তিক্রমে অপবর্গের, কথা বলায় এবং প্রথম সুত্রে তন্বজ্ঞানবিশেষকে অপবর্গের কারণ বলায় 
স্থচিত হইয়াছে যে, কোন মুক্তি ত্বজ্ঞানবিশেষের পরেই জন্মে, কোন মুক্তি তৃবজ্ঞানবিশেষের 
পরে মিথ্যাঙ্ঞানের নিবৃত্তিক্রমে কালবিশেষে জন্মে । তাহ! হইলে স্থৃচিত হইয়াছে_মুক্তি ছিবিধ। 
অপরা৷ মুক্তি তত্ব্ঞানের পরেই জন্মে, সেই জীবন্ক্ত ব্যক্তিই শান্রবক্তা । সুতরাং শাস্ত্রের উপদেশ 
্রান্তের উপদেশ নহে। পরা! মুক্তি নির্বাণ, উহ! তত্বন্তানের পরেই জন্সে না। উহ! জীবনুক্কের 
পরার ভোগাস্তে গৃহীত জন্মের অর্থাৎ গৃহীত দেহাদির উচ্ছেদ হইলেই জন্মে। এইরূপ বু 
তন্বই মহত সথচিত হইয়া থাকে |) বুঝিযা লইতে পারিলে খবিসত্রের ঘবার৷ অনেক বুঝ! 
যায়। অন্তান্ত কব! চতুর মোক্ষ ও তন্বজ্ঞন প্রদক্ষে দ্রষ্টব্য ॥ ২। | 

অভিযেযস্ন্প্রয়োজনপ্রকরণ জর্দীত। ১। 
দ্বীঘিতির দীন গদাধর ভটাতার্বযও লিখিকাছেদ--“সতিনপ্ুদযাঃ নানক" সিটির 
জবা, )।. 
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দাষ্য |. “নিব! তাপ শাহ প্রতিরক্ষা লঙ্গণং পরীক্ষা! চেতি |. 
তজ্ম নামধেরেন পবার্ঘমাত্রস্তাভিধানমুদ্দেশঃ-_-তক্রোদ্দিইস্ভাতত্বব্যব- 
চ্ছেষকে। ধন্দো। লক্ষণং,লক্ষিতন্ যথালক্ষণমুপপদ্যতে ন বেতি প্রমাপৈরব- 
ঘারণং পরীক্ষা। তত্রোদ্দিউন্ত প্রবিভক্তস্ত লক্ষণমুচ্যতে, যথ! প্রমাণানাং 
, প্রমেরস্ত চ। উদ্দিষটস্ত লক্ষিতস্ত চ বিভাগবচনং, যথা ছলস্ত, “বচন- 


বিধাতোখ্র্থবিকল্পোপপত্তা ছলং”---“তৎ ভ্রিবিধমিতি । 

আঅন্ুবাদ। এই শাস্ত্রের (ন্যায়দর্শনের ) প্রবৃত্তি অর্থাৎ উপদেশ ব্যাপার 
জিবিধ, 0১) উদ্দেশ, (২) লক্ষণ এবং €৩) পরীক্ষা । তন্মধ্যে নামের দ্বারা পদার্থমাত্রের 
উল্লেখ অর্থাৎ পদার্থগুলির নামমাত্র কথন প্উদ্দেশ *»। তন্মধ্যে উদ্দিষ্ট পদার্থের 
অর্থাৎ যাহার নাম বল! হইয়াছে, তাহার অতত্বব্যবচ্ছেদক ধর্ম অর্থাত সেই পদার্থ 
যে তন্তিক্ন পদার্থ হইতে ভিন্ন, ইহার বোৌধক ( ইতরব্যাবর্তক ) অসাধারণ ধর্ম “লক্ষণ” 
( এই লক্ষশকথনই এই শাস্ত্রের দ্বিতীয় উপদেশ ব্যাপার )। লক্ষিত পদার্থের অর্থাৎ 
উদ্দেশের পরে যাহার লক্ষণ বল! হইয়াছে, সেই পদার্থের লক্ষণানুসারে (€ এঁ পদার্থ ) 
উপপন্গ হয় কি না, এ জন্য অর্থাৎ এঁ সংশয় নিবৃত্তির জন্য গ্রমাণসমূহের ঘ্বারা 
€ প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বের দ্বারা ) অবধারণ অর্থাৎ এ লক্ষিত পদার্থের লক্ষণামুসারে 
বিচারপূর্ববক তত্বনির্ণয়- _স্পরীক্ষা |” 

তলমহ্যে উদ্দিউ হইর! বিভক্ত পদার্থের অর্থাৎ যে সকল পদার্থের পানা 
না কথনরূপ সামান্য উদ্দেশের পরে পৃথক্‌ সূত্রের দ্বারা তাহাদিগের লক্ষণ না 
বপিয়াই বিশেষ বিশেষ নামকথনরূপ বিভাগ করা হইয়াছে, তাহাদিগের লক্ষণ 
. (বিশেষ লক্ষণ) বল! হইয়াছে, যেমন “প্রমাণের এবং প্রমেয়ের ৷ এবং উদ্দিষ্ট হইয়া 
লক্ষিত পদার্থের অর্থাৎ ষে সকল পদার্থের সামান্য নামকথনরূপ উদ্দেশ করিয়! 
পৃথক্‌ সূত্রের দ্বারা সামান্য লক্ষণ বলা হইয়াছে, তাহার বিভাগবচন অর্থাৎ বিভাগ- 
সুত্র বলা হইয়াছে । যেমন প“ছলের__ “বচনবিধাতোহ্থবিকল্লোপপত্ত ছলং” € এই 
সামান্ত লক্ষণ-সুত্রে বলিয়! ) “তৎ ব্রিবিধং* ইত্যাদি (বিভাগসুত্র )১/২।১০।১১। )। 

চিঞপনী 1 প্রদাপাদি যোড়শ.পদ্দার্থের তন্বজ্ঞান নিঃশ্রেয়স লাভের উপার, এ কথা প্রথম হুত্রে 
অভিহিত । কিন্ত &ঁ যোড়শ পদার্থের নামমাত্র জ্ঞানে উহাঁদিগের কোন প্রকার তত্ব- 
জ্ঞানই হইতে পারে না । উছাদিগেরারিজ্ক্ষণকখন এবং পরীক্ষা তাহাতে আবশতক, স্মৃতরাং সে 
অন মহর্ির পরবর্তী হসমূহ আবঠক |) তাই তাব্যকার মহ্রষি গোতমের পরবর্তী হুতসমূহের 
শরোজন ব্যাখ্যার জন্ত এখানে বলিয়াছেন যে। এই ভ্ডায়শাজ্ের উপদেশ-ব্যাপর 'িবিধ 1 
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পদার্ঘগুলির উদ্দেশ অর্খার্থ নাঁমকখন, তাহার পরে 'তাহাদিগের লক্ষপকখন, তাহার পরে 
বিবিধ বিচারপুর্ব্বক পদার্থের পরীক্ষা, মৃতয়াং মহধি গোতমের পরবর্ত সরমূহগুলি আবন্ঠক 
হইয়াছে। 'উদ্দেশ', লক্ষণ এবং "পরীক্ষা" এই ভ্রিবিধ ব্যাপারেই ভ্তারশান্ত্রের সমাপ্তি হইন্াছে 
এবং এই প্রণালীতে উপদেশই স্তায়দর্শনের বৈশিষ্ট্য | পদার্থের বিভাগও উদ্দেশের মধ্যে গণ্য । 

পদার্থের বিভাগের পূর্বে তাহার সামান্ত লক্ষণ বক্তব্য। কারণ, সামান্য লক্ষণ না বলিলে 
পদার্থের সামান্য জ্ঞান হয় না। সামান্য জ্ঞান ন! হইলে বিশেষ জ্ঞানের জন্য পদার্থের বিভাগ করা 
যায় না। কিন্ত সুত্রকার মহার্ধ অনেক পদার্থের সামান্য লক্ষণ না বলিয়াই বিভাগ করিয়াছেন, ইহা 
কিরূপে সঙ্গত হয় ? এই প্রশ্নের উত্তর সৃচনার জন্ত ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন--”তত্রোদিস্টন্ত'ঃ 
ইত্যাদি। ভাষ্যকারের কথার তাৎপর্যয এই যে, মহর্ষি উদ্দিষ্ট পদার্থের বিভাগ ছুই প্রকারে 
করিয়াছেন।--(১) পৃথক্‌ স্ুত্রের দ্বারা সামান্ লক্ষণ ন! বলিয়া বিভাগ এবং (২) পৃথক্‌ 
হৃত্রের দ্বারা! সামান্য লক্ষণ বলিয়৷ বিভাগ । যেমন প্প্রমাণ” ও প্প্রমেয়ে”র পৃথক্‌ সূত্রের ছারা 
সামান্ত লক্ষণ না বলিয়াই, বিভাগ করিয়া, এ বিভক্ত বিশেষ প্প্রমাণ”.ও বিশেষ পপ্রমের”- 
গুলির লঞ্ষণ বলিয়াছেন । আবার প্ছলে*্র পৃথক্‌ সুত্রের দ্বারা, সামান্য লক্ষণ বলিয়াই বিভাগ 
করিয়া শেষে এঁ বিভক্ত ত্রিবিধ প্ছলের”ই লক্ষণ বলিয়াছেন ৷ জাষ্যে “প্রমাণ,” প্প্রমেয়” ও 
“্ছলে”র কৃথ। প্রদর্শন মাত্র। এপ অন্য পদার্থেরও বিভাগাদি বুঝিতে হুইবে। যথাস্থানে 
এ সব কথা বুঝ! যাইবে । যে সক্ল পদার্থের পৃথক্‌ হুত্রের দ্বারা সামান্ত লক্ষণ ন! বলিয়াই 
বিভাগস্থত্র বলিয়াছেন, নিন এ লীন চালা লক্ষণ হুচিত হুইন্নাছে, 
ইহাও পরে বুঝা যাইবে। 


ভাষ্য । অথোদ্দিষস্ত বিভাগবচনং | 


অনুবাদ । নত উদ্দি্টর অ্াৎ প্রথম উদ্দি প্াণ পদার্থের বিভাগবচন 
(বিভাগ-সৃত্র )। 


সুত্র । প্রত্যক্ষান্থমানোপমানশবাঃ প্রমাণানি ।৩। 


অনুবাদ । (১) প্রত্যক্ষ, (২) অনুমান, (৩)উপমান, দিসি নটি? 
প্রমাণ, অর্থাৎ প্রত্যঙ্গাদি নামে প্রমাণ চতুর্বিধ। 


টিগনী। মহষির প্রথম উদ্দি্ গ্রনাথ পদার্থের বিভাগের জন্ত 97 
পদার্থের বিশেষ নামের বীর্তনকে বিভাগ বলে, সুতরাং বিভাগও উদ্দেশ অতএব পূর্বোক্ত 
উদ্দেশ, লক্ষণ ও পরীক্ষারূপ:ব্রিবিধ ব্যাপার হইতে বিভাগ কোন অতিরিক্ত ব্যাপার নহে। 

: মহ্ধি পরে প্রত্যঙানি চাঁরিটি প্রমাণের লক্গণ বলিলেও ইহাদিগের. অতিরিজ্ কোন প্রমাণ 
তাহার স্বীকৃত কিনা? . আপাডতঃ এইরূপ সংশর হইতে পারে । কারণ, লক্ষণের স্বারা কোন 
পদার্থের সংখ্যা নিম নিঃসংশয়ে বুঝা যায় না। লক্ষণের প্রয়োজন অন্থাূপ। সুতরাং এ সংশয় 
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নিবৃত্তির অন্ত প্রমাণের বিভাগরূপ বিশেষ উদ্দেশ উচিত বলিম্সা মহি এই স্যৃত্রের হ্বার! তাহ! 
করিয়াছেন । তাহাতে বলা হইয়াছে যে, প্রমাণ এই চতুর্বরধই। ইহা ভিন্ন আর কোন প্রকার 
প্রমাণ নাই । : ইহা উদ্যোতকরের কথা 

মহধি পৃথক স্থত্রের দ্বারা প্রমাণের সীমান্ত লক্ষণ বলেন নাই। এই বিভাগস্থরে “প্রমাণ” 
শবের ছারাই প্রমাণের সামান্ত লক্ষণ কুচিত হইরাছে। প্রমাণ শব্দের বুৎপত্তি বুঝিলেই 
প্রমাণের সামান্ত লক্ষণ বুঝা যায়| (প্রমীয়তেংনেন এইরূপ ব্যুৎপত্তিতে ) প্রমাণ শব্মটি 
প্র পুর্বক ম! ধাতুর উত্তর করণ অর্থে অনটপ্রত্যয়সিদ্ধ । মা ধাতুর অর্থজ্ঞান। প্র শব্দের অর্থ 
প্রকর্ষ বা প্ররুষ্ট । বথার্থ জ্ঞানই প্রকৃষ্ট জ্ঞান । নেই জ্ঞান অন্ুভূতিরূপ হইলে আরও প্রক্ষ্ট হয়। 
অন্ুভ্তিজনিত স্্বতিরূপ জ্ঞান অনুভূতির অধীন বলির! অনুভূতি হইতে নিকৃষ্ট । ফলকথা, যথার্থ 
অন্ুভুতিই এখানে প্র পুর্ব্বক মা ধাতুর দ্বারা বুঝিতে হইবে । তাহার পরে করণার্থ অন প্রত্যয়ের 
্বারা বুঝা যায় করণ। তাহা হইলে প্রমাণ শব্দের দ্বারা বুঝা গেল, বথার্থ অন্কভূতির করণ । 
সুতরাং বার্থ অনুভূতির করণত্বই প্রমাণের সামান্য লক্ষণ । সুত্রে *প্রমাণ” শব্দের দ্বারাই তাহা 
চিত, হইঙ্নাছে। প্প্রমাণের” ফল পপ্রমাই” যথার্থ অনুভূতি । সেই প্প্রমার” অর্থাৎ, বখার্থ 
অনুভূতির কারণমাত্রকে প্রমাণ বলিরা ব্যাখ্যা করা যায় না। তাহা করিলে পপ্রমাতা” ও "প্রমে়” 
প্রভৃতিও প্রমাণের লক্ষণাক্রান্ত হইয়া পড়ে ৷ বস্ততঃ সেগুলি প্রমাণ হইতে ভিন্ন । যাহা যথার্থ 
অনুভূতির করণ, তাহাই প্রমাণ । এ অনুভূতির কর্তা ও কর্ম প্রসৃতি প্রমাণ নহে। তবে প্র 
"পূর্বক “মাণ্যাতুর উত্তর করণ অর্থ ভিন্ন অন্ত অর্থে অনট, প্রত্যয় করিয়া প্রমাতা প্রস্ৃতিতেও প্রমাণ 
শব্দের প্রয়োগ হইতে পারে। সেরপ প্রয়োগ স্থলবিশেষে দেখাও যার়। প্রমাতা ব্যক্তিকেও 
প্রমাণ পুরুষ বলা হয়। আবার প্প্রমা”কে 9 অর্থাৎ যথার্থ অনুভূতিকেও প্রমাণ বলা হয়। প্রমা 
অর্থে প্প্রমাণ” শবের প্রয়োগ নব্যগণ্ণও করিয়াছেন । প্রাচীন মতে প্রমাও প্রীমাণ হয়। 
অর্থাৎ মহ্বি-হুত্রোক্ত প্রমাকরপরূপ প্রমাণও হয়। ক্রমে ইহা পরিষ্ক্‌ট হইবে ।. 

এখন বুঝিতে হুইবে, “করণ” কাহাকে বলে । নব্যগণ বলিয়াছেন _কারণের মধ্যে যেটি 
অসাধারণ কারণ, তাহাই “করণ” । ইহার ফলিতার্থ বলিয়াছেন যে, বে কারণাট কোন একটি 
ব্যাপারের দ্বার! কার্ধ্যজনক হম্ন অর্থাৎ যাহার ব্যাপারের অনস্তরই কার্ধ্য হয়, তাহাই করণ। যেমন 
কুঠারের হ্বারা কাষ্ঠ ছেদন করিতে কাষ্ঠের সহিত কুঠারের যে বিলক্ষণ সংযোগ আবশক হয়, 

তাহা কুঠারের ব্যাপার । এ ব্যাপার দ্বারাই কুঠার কাঠ ছেদনের কারণ। এ ব্যাপারটি ন৷ হইলে 
কুঠার কাছেদনকার্ধ্য জন্মাইতে পারে না, স্তরাং এ ছেদনকাধ্রে কুঠার করণ। এ বিলক্ষণ 
লংষোগ তাহার ব্যাপার । কুঠার এ স্থলে করণ বলিয়াই পকুঠারেণ ছিনত্তি” অর্থাৎ কুঠারের 
সবার ছেদন করিতেছে, এইরূপ প্রয়োগ হইয়া থাকে । যে পদার্থটি করণ কারক হইবে, এঁ পদার্থ 
তাহার কার্য সম্পাদন করিতে. এ কার্য্যের অন্থকুল যে ধর্্মটিকে অপেক্ষা করে, সেই ধর্মকেই এ 
. করখকারকের ব্যাপার বলে। ব্যাপারহীন পদার্থ করণ হুইতে পারে না এবং ব্যাপারের দ্বারা 
বাহ! কার্ধাজনক, তাঁহাই করণ) ইহা! নব্য নৈয়ামিকগণের সিদ্ধান্ত । নব্যঘতে, করণস্থফে : কারক 
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ব্লা হইবেও করণ পদার্থ পর্বত প্রকারই বলা হইয়াছে । ব্যাপার বারা কার্ধ্যনক পদার্থ ই 
করণ। এই মতে যথার্থ অনুভূতির করণ ইন্জিয় প্রভৃতিই প্রামাণ । ইন্জরিয়ই হুইবে প্রত্যক্ষ প্রমাণ। 
কারণ, বিষয়ের সহিত ইঞ্জিয়ের সম্বন্কবিশেষরূপ ব্যাপার দ্বার! ইন্জিয়ই প্রত্যক্ষের জনক, সুতরাং 
প্রত্যক্ষে ইঞ্জরিযই করণ । প্রত্যক্ষটি যথার্থ হইলে সেখানে এঁ যথার্থ প্রত্যক্ষের করণ ইন্জিয়ই প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ । জলে চন্ষুঃসংযোগ হুইলে চক্ষুরিন্দ্িয় এ সংযোগ-সম্বন্ধরূপ ব্যাপার দ্বারা জলের প্রত্যক্ষ 
জন্মায়, জুতরাং গ্র প্রত্যক্ষে চক্ষুরিজ্রিয় করণ, এ সংযোগ তাহার ব্যাপার ! এ স্থলে চক্ষুই প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ | এইন্ধপ অনুমানাদি স্থলেও পুর্বোক্ত প্রকারে যাহ! যেখানে যথার্থ অনুভূতির করণ 
হইবে, তাহাই সেখানে প্রমাণ হইবে । নব্য মতে ব্যাপ্তিজ্ঞান ' অনুমান প্রমাণ। সাদৃশ্তভ্ঞান 
উপমান প্রমাণ! পদক্ঞান শব্ধ প্রমাণ ৷ এ বিষয়ে নব্যগণের মধ্যেও মতভেদ আছে । পরে 
যথাস্থানে তাহা ব্যক্ত হইবে। প্রত্যক্ষাদি চারিটি প্রমাণের লক্ষণ বথাক্রমে মহধি-সুত্রেই 
সুচিত হইয়াছে । সুত্রে কেবল স্ৃচনাই থাকে । স্ৃচনা থাকে বলিক়্াই তাহার আম হ্ুত্র। 
ব্যাখ্যার দ্বারা, বিচারের দ্বারা সেই স্থচিত অর্থ বুঝিতে হয়। ব্যাখ্যার ভেদে, বুদ্ধির 
ভেদে স্ুক্রার্থবোধের ভেদ হওয়ায় স্ত্রসিদ্ধান্তে মতভেদ হুইয়াছে। তাহা চিরকালই হুইবে | 
ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন প্রসৃতি প্রাচীনদিগের কথায় বুঝা যায়, তাহার ইন্জিয়াদির ব্যাপারকেই মুখ্য 
করণ পদার্থ বলিতেন ৷ সুতরাং এ ব্যাপারই তাহাদিগের মতে মুখ্য প্রমাণ । এই জন্যই ভাষ্যকার 
মহ্ষি-হুত্রস্থ “প্রত্যক্ষ” শব্দের ব্যুষ্পত্তি প্রদর্শন করিতে অব্যয়ীভাব সমাসের অর্থ প্রকাশ করতঃ 
ইন্জিয়ের ব্যাপারকে প্রত্যক্ষ প্রমাণ বলিয়া প্রকাশ করিয়াছেন । ফলকথা, যাহা! চরম কারণ, 
অর্থাৎ যাহা উপস্থিত হইলে কার্ধ্য অবশ্তস্তাবী, সেই ব্যাপারই প্রাচীন মতে মুখ্য করণ পদার্থ। 
বৌদ্ধ সম্প্রদায়ও চরম কারণ ব্যাপারকে করণ বলিতেন। গঙ্গেশের শব্দচিস্তামণির প্রারস্তে 
টাকাকার মথুরানাথের কথায় ইহ! পাওয়া যায়। সেখানে টীকাকার মথুরানাথ বৌদ্ধমতানুসারে 
করণের লক্ষণ বলিয়াছেন । সে লক্ষণান্ুসারে কেবল চরম কারণ ব্যাপারই করণ হয়৷ 
বাৎস্তায়ন ও উদ্যোতকর প্রস্থৃতি প্রাচীন নৈয়াফ়িকগণ চরম কারণরূপ ব্যাপারকেই মুখ্য 
করণ বলিলেও এ ব্যাপারের ঘ্বারা যে পদার্থ কার্য্যজনক হইয়! থাকে, তাহাকেও করণ 
বলিতেন। স্মৃতরাং তাহাদিগের মতে প্রত্যক্ষে ইঞ্জিয়ও করণ হওয়ায় প্রমাণ হইবে। প্রত্যক্ষে 
ইন্ডিয়কে করণ না বলিলে “চক্ষুব৷ পশ্যতি” অর্থাৎ চক্ষুর দ্বারা দেখিতেছে, এইরূপ প্ররয্নোগ হইতে 
পারে না। তবে চক্ষুরাদি ইন্জিয় প্রত্যক্ষে চরম কারণ ন৷ হওয়ায় মুখ্য করণ নহে । মহর্ষি 
পাঁণিনি বলিয়াছেন-_”সাধকতমং করণং 1” কোষকার. অমরসিংহও এ কথা৷ লইয়া বলিয়াছেন-_ 
“করণং সাধকতমং” | . এই সাধকতম কাহাঁকে বলে, ইহ লইয়াই করণ বিষয়ে নান! মত হুইয়াছে। 
যাহা সাধক: অর্থাৎ, কারণের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ, .তাহাই সাধকতম । কিন্ত এই শ্রে্তা কি, তাঁহ। 
বুঝিতে হইবে। বীহার! ব্যাপারকে করণ বলেন নাই, চরম কারণরূপ ব্যাপার ব্যাপারশূন্য বলিয়া 
করণ হইতেই পাকে না বঙিস্াছেন, ভীহায়া বলিতেন হে, হার ন্যাপারের পরেই ষর্থয ই 
র্যাপার-বিশিষ্ট হইলেই যা, বস কার্য; জন্সার, তাহাই কারণেক্ থয শ্রে, -সষঠরাং 
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করণ। প্রাচীনগণ বলিতেন বে, রূপ পদার্থ ৪ ভাবে সাধকত হইলেও এবং পাঁদিনি প্রভৃতি 
প্রয়োণ সাধনের জন্য ঞঁ ভাবে এরূপ পদার্থকে সাধকতম বলিলেও বন্ততঃ তর স্থলে উহাদিগের 
ব্যাপারই চরম কারণ । এ ব্যাপার না হওয়া পর্য্যস্ত উহারা! কার্ষ্য সাধন করিতে পারে নাঁ। সংযোগ 
না হইলে কুঠার ছেদন জন্মইিতে পারে কি? সুতরাং করণ কারক কার্য সাধন করিতে : যে 
ব্যাপারে নিয়ত অপেক্ষা করে, সেই চরম কারণ ব্যাপারই সর্বশ্রেষ্ঠ কারণ বলিয়া! বস্ততঃ 
তাহাই সাধকতম। ্ষুতরাং তাহ! করণ ৷ তবে এ ব্যাপারের সাহায্যে যে পদার্থ কার্ধ্যজনক, 
তাহাও অন্ত কারণ হইতে শ্রে্$ বলিয়া! এ ভাবে তাহাকেও “সাধকতম” বলা হইন্াছে। 
বেমন কুঠার কাঠের সহিত স্িিক্ষণ সংযোগরূপ ব্যাপারবিশিষ্ট হইলে ছেদনকার্ধ্য অবশ্তস্তাবী। 
এ জন্য এরূপ ব্যাপারবিশিষ্ট কুঠারকে কারণের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ বলিম্স! “সাধকতম” বলা যায়| 
পাপিনি প্রভৃতি সেই ভাবেই কুঠার প্রভৃতি করণ কারককে সাধকতম বলিয়াছেন । কিন্ত 
অনেক স্থলে ব্যাপারটি যে পদার্থজন্ত, সেই পদার্থ না থাকিলেও ব্যাপারের দ্বারা তাহাকেও 
 স্কার্ধযজনক বলা হইয়াছে । যেমন পূর্বানুভূতি না থাকিলেও তজ্জন্য সংস্কাররূপ ব্যাপার দ্বারা তাহা 
স্মরণ জন্মাইরা থাকে | যাগাদি ক্রিয়া না থাকিলে ও তজ্জন্ত ধর্ম্মাধন্্রূপ ব্যাপার ছার! তাহ! স্মর্গাদি 
জন্মাহিরা থাকে । সুতরাং ব্যাপারেরই প্রাধান্ত শ্বীকার্যয এবং ব্যাপারই যে চরম কারণ, এ বিষয়ে 3 
কোন বিবাদ নাই। চ্ুতরাং ব্যাপারকেই মুখ্য করণ বলিতে হইবে । উদ্যোতকর স্থায়বার্তিকের 
প্রথমে প্রমাতা৷ প্রভৃতিও প্রমিতির কারণ, প্রমাণও প্রমিতির কারণ, তবে আর প্রমাতা প্রভৃতি 
হইতে প্রমাণের বিশেষ কি? এতছুত্তরে ধ্মাণকে “সাঁধকতম” বলিয়া! প্রমাতা প্রভৃতি হইতে 
তাহার বিশেষ প্রদর্শন করিয়াছেন এবং প্রমাণ “সাধকতম”কেন, ইহার অনেক হেতু দেখাইন়্াছেন। 
তাহাতে ও স্পষ্ট বুঝ! যায় যে, তিনি করণ-কারকের ব্যাপারকে “সাধকতম” বলির করণ বলিম্াছেন, 
নচেৎ ইন্জিয়াদির ব্যাপারকে তিনি প্রমাণ বলিবেন কিরূপে ? এ সকল কথা ক্রমে আরও পরিস্ফুট 
হইবে। ফলকথা, প্রাচীনগণ ইন্দরিয়াদির ব্যাপারকে করণ বলিয়া প্রমাণ বলিলেও ওঁ ব্যাপারজনক 
ইঙ্জিয়াদিও তাঁহাদিগের মতে প্রমাণ | তাঁৎপর্ধযটীকাকারের কথাতেও ইহা পাওয়া যায়। ১ 
তাহা হইলে বুঝা! গেল যে, চরম কারণই প্রাচীন মতে প্রধান করণ এবং যাহা সেই চরম কারণরূপ 
ব্যাপারের ঘারা কার্যজনক হয়, তাহ! অপ্রধান করণ । নব্যগণ তাহাকেই করণ বলিয়াছেন 
এবং বৈয়াকরণগণ প্রয়োগ সাধনের জন্ত এই অপ্রধান করণকেই করণ কারক বলিয়াছেন এবং 
এঁ করণকারকত্ব বক্তার বিবক্ষাীন, বক্তার বিবক্ষানুসারে কর্তা ও অধিকরণ কারক প্রস্ৃতিও 
করণ কাঁরকরূপে ভাষার ব্যবহৃত হয়, এ কথা স্বীকার করিতে বৈম্নাকরণগণও বাধ্য হইয়াছেন । 


১ প্ইজিঝাদিন! প্রযণেন প্রনারাং ফলে প্রবৃত্ত তঙুৎপাদনাসুকুলঃ সঙ্গিকধে! জ্ঞানং ব! ভর়মভতাবী অর্ঘ. 
জোহিপেঙ্গাত, ইতি ভষতি ব্যাপার স এব সুিরিত্যাথ্যাহতে ।/--তাৎপধ্যীক1। *ন জর্যাধীলাসের হরপন্ধং 
অপি. ব্যাপারনাপি। জন্তখা কর্দনামধেরেযুহ্ভিবাদিশযোধু অ করণবিতত্তিঃ পরাস্ত | উদ্থিযা হবে দর্শন 
হানাজাং বজেডেঙ্যাবিও - স়বতি তড়াপি সিদ্ধ বলকাবনায়াং নিদিততবংশ ( জৎপর্ণাীফা। (ব্যান) 
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ফলত; বৈরাকরণ-সম্মত করণের মধ্যেও মুখ্য গৌণ ভেদ আছে। প্রাচীন মতে ইন্জিয়াদি প্রমাণ 
'হুইলেও তীহারা মুখ্য প্রমাণকে বলিবার জন্তই প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের ব্যাখ্যায় ইঞ্জিয়াদির ব্যাপারের 
উল্লেখ করিয়াছেন । হৃত্রে প্রত্যক্ষ” শকুটি অব্যয়ীভাব সমাস হইলেই তাহার দ্বারা ইন্জিয়ের 
বৃত্তি অর্থাৎ ব্যাপার বুঝা যায়, তাই বার্তিকের ব্যাখ্যায় তীৎপর্ধ্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, 
অন্তত্র প্প্রত্যক্ষ*” শবটি প্প্রাদি সমাস” হইলেও সুত্রে প্রত্যক্ষ” শব্দটি অব্যযীতাব সমান। 
কারণ, এখানে প্রত্যক্ষ প্রমাণই প্রত্যক্ষ” শব্দের প্রতিপাদ্য |. অব্যয়ীভাব সমাস ব্যতীত ইন্জিয়ের 
ব্যাপাররূপ প্রত্যক্ষ প্রমাণ উহার দ্বারা বুঝা যায় না। ইন্জ্রিয়ের ব্যাপার বুবিলে ইন্দ্িয়কেও সেই 
সঙ্গে বুঝ! যাইবে । কারণ, ইন্জরিয় ব্যতীত ইন্ডরিয়ের ব্যাপার হইতে পারে না, সুতরাং ব্যাপার দ্বারা 
পরম্পরায় ইন্জিয়ও প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইবে, ইহাও তাহাতে বুঝা! যায়। এই অভিপ্রায়েই ভাষ্যকার 
প্রভৃতি ইন্জিয়ের ব্যাপারকেই হুত্রস্থ “প্রত্যক্ষ” শবের দ্বারা বুঝহিয়াছেন । আবার শ্ক প্রমাণের 
ব্যাখ্যায় শবকেই প্রমাণ বলিয়া! ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কারণ, মহর্ষি-স্ত্রে তাহাই আছে ( ৭1৮ 
ত্র ভ্রষটব্য।) সেখানেও শা বোধের চরম কারণরূপ করণই প্রাচীন মতে মুখ্য শব্দ প্রমাণ 
বুঝিতে হইবে । সেই চরম কারণ যাহার ব্যাপার, সেই জ্ঞায়মান শব্বকেও প্রাচীনগণ শাব্ব বোধের 
করণ বলিয়া স্বীকার করায় তাহাও শব প্রমাণ হুইবে। মহধি দেই অভিপ্রায়েই শবববিশেষকেই 
শব্দ-প্রমাণ বলিয়াছেন । 

ভাষ্যকার এই সুত্রে প্রত্যঙ্ষাদি শবের বুতৎপন্তি মাত্র প্রদর্শন করিয়াছেন। প্রত্যক্ষারদি 
প্রমাণের লক্ষণ বলেন নাই। যথার্থ প্রত্যক্ষের করণত্বই প্রত্যক্ষ প্রমাণের লক্ষণ । এইকপ 
যথার্থ অনুমিতির করণত্বই অনুমানপ্রমাণের লক্ষণ | এইরূপ যথার্থ উপমিতির করণত্বই উপমান- : 
প্রমাণের লক্ষণ । এইরূপ যথার্থ শাব বোধের করণত্বই শব্প্রমাণের লক্ষণ । মহর্ষি-হত্রে পরে 
ইহা ব্যক্ত হইবে। তবে প্রাচীনগণ চরম কারণকেই মুখ্য করণ বলায় প্রাচীন মতে প্রত্যক্ষা্দি 
যথার্থ অনুভূতির চরম কারণই মুখ্য প্রমাণ, ইহা মনে রাখিতে হইবে। 

খানে আর একটি কথা বুঝিয়৷ মনে রাখিতে হইবে। প্রমাণের দ্বারা যে জ্ঞান হয়, 
তাঁহাকে 'প্রমা” এবং প্প্রমিতি” বলে। প্রাচীন মতে এই "প্রমিতি”ও প্রমাণ হয়। তাহার 
ফলকে অর্থাৎ এ গরমিতি**রূপ প্রমাণজন্ত ষে জ্ঞানরূপ ফল হয়, তাহাকে প্রাচীনগণ বলিতেন-_ 
প্হানাদিবুদ্ধি”।  প্ছীনাদিবুদ্ধি” বলিতে _-“হানবুদ্ধি”, “উপাদানবুদ্ধি এবং “উপেক্ষাবুদ্ধি”। 
“ছা” ধাতুর উত্তর করণ অর্থে "অনট প্রত্যয় যোগে এই “হান” শবটি সিদ্ধ । “হা” ধাতুর অর্থ 
ত্যাগ । “হীয়তেংনেন” এইরূপ ব্যুৎপতিতে যাহার দ্বারা ত্যাগ করা হয়, তাহাই এখানে “হান” 
শবের অর্থ। “হান” এমন ষে “বুদ্ধি” তাহাই “হানবুদ্ধি* | অর্থাৎ যে বুদ্ধির দ্বার! হেয় 
বোধ করিয়! ত্যাগ করা হয়, তাহাই পান বুদ্ধি।” এইরূপ যে বুদ্ধির দ্বারা উপাদান অর্থাৎ 
গ্রহণ হয় এবং যে বুদ্ধির দ্বারা উপেক্ষ! হয়, এইরূপ ব্ুৎপন্তিতে এ স্থলে বথাক্রমে 
“উপাদান* ও “উপে্জ” শব্ষটি সিদ্ধ । এখন ইহার উদ্ধাহরণ বুঝিতৈ পারিলেই এ সকল কথা 
বুঝ! যাইবে 1 লীবের বন্বোধ হইলে বিরান অথবা যা করে, অথবা উপেক্গণ 
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কল্পে? পরিজ বন উপকারী বলির মনে হইলে তাহা গ্রহণ করে, অপকারী হলি! বুঝলে 
ত্যাগ্ন করে; উপ্গকারীও নহে, অপকারীও নহে, এমন বুঝিলে তাহা উপেক্ষা করে । এই পর্যস্তই 
জীবের বন্ধবোধের কষার্ধ্য | এই যে গ্রহণ, ত্যাগ ও উপেক্ষা করে, তাহার পুর্বে জীবের সেই. 
বন্ধতে গ্রাহৃতা প্রভৃতির বোধ জন্মে, ইহা অবস্তা স্বীকার্ধ্য ৷ গ্রীহ্ বলিয়া না বুঝিলে জীব 
কখনই তাহা গ্রহণ করে না। কিন্তু ত্র গ্রাহৃতা বোধ কিরপে হইবে? আমি জল দেখিয়া 
" যখন শ্রহ্ণ ক্রি, তখন তৎপৃর্ব্বে "এই জল গ্রাহ্‌* এইরূপ একটা বোধ আমার অবশ্রই হয 
এবং ত্যাগ বা উপেক্ষা করিলেও ততৎপূর্ব্ে "এই জল ত্যাজ্য* অথবা "এই জল উপেক্ষ* 
এইরূপ বোধ অবশ্তই জন্মে। কিন্ত এ বোধকে সেখানে প্রত্যক্ষ বলা বার না। কারণ, 
সেই জ্লের শ্রাহুণ প্রভৃতি তখন হয় নাই। সেই গ্রহণাদি সেখানে ভাবী । ভাবী বিষয়ে 
লৌকিক প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । লৌকিক প্রত্যক্ষ কেবল বর্তমান বিষয়েই হয়। ন্মুতরাং 
“এই জল গ্রাহ”, এইরূপ বোধ যাহা জল্সে, তাহ! এ্রহণরূপ ভাবী পদার্থবিষয়ক হওয়ায় উদ 
প্রত্যক্ষ নহে, উহা অনুমিতি। এ অন্থমিতিরপ বোধবশতঃই সেখানে জল গ্রহণ করে। 
এইরূপ ”এই জল হেয়,” অথবা “উপেক্ষ্য,* এইরূপ বোধও অন্রমিতি, তাহার ফলে জলের 
ত্যাগ বা উপেক্ষা হইয়া থাকে । এখন যদি “এই জল গ্রাহ্‌” ইত্যাদি প্রকার বৌধকে অন্ুমিতি 
বলিতে হইল, তাহা হইলে তৎপুর্ধে তাহার কারণও দেখাইতে হইবে । তৎ্পুর্্বে এমন কোন 
বুদ্ধি জন্মে, যাহার ফলে “এই জল গ্রাহ” ইত্যাদি প্রকার অনুমিত হয়, ইহা! স্বীকার করিতেই 
হইবে। প্রাীনগণ তাহাকেই বলিয়াছেন “্হানাদিবুদ্ধি” । সে কিরূপ বুদ্ধি, তাহা! বুঝিতে 
'হুইবে। প্রত্যক্ষ প্রমাণের বারা বোধ হইলে সেখানে ইন্জিয়-সহ্ঘন্ধের পরেই যে বোধটি জন্মে, 
তাহাকে পনির্বিকরক” প্রত্যক্ষ যেমন জলে চস্ফুঃ-সংযোগের পরেই জল ও জলত্ব- 
বিষয়ে একট। “কআলোচন” হয় । “জলত্ববিশিষ্ট জল” এইরূপ বোধ লা হইয়া কেবল পৃথকভাবে 
সিনা জাগার যে একটি প্রত্যক্ষ হয়, তাহাকেই প্রাচীনগণ “আলোচন" জ্ঞান এবং 
ব্ররূপ প্রত্যক্ষফে অবিশিষ্ট প্রত্যক্ষও বলা হয়। এ 

“নির্ষিকিল্পক” বা অবশিষ্ট ষ& জল” এইরূপ বিশিষ্ট প্রত্যক্ষ জচ্মে! 
টপ বিশিষ্ট প্রত্যক্ষের নাম “সবিকল্পক প্রত্যক্ষ* ৷ পদার্থকে বিশেষণবিশিষ্ট বলিয়া! বুঝিলে 
সে জ্ঞানে “বিকল্প” অর্থাৎ বিশেষ্য-বিশেষণ ভাব থাঁঞক্ষিল, এ জন্ত সেই জ্ঞানকে বলে “সবিকল্পফ*। 
আর যেজ্ঞানে পদার্থন্বরের বিশেষ্য-বিশেষপভাবে বোধ হয় না, তাহা নির্কিকল্পক। পূর্বোক্ত 
গুকারে যখন “জলত্ববিশিষ্ট জল” এইরূপ “সবিকল্পক” প্রত্যক্ষ জন্মে, তখন পূুর্যান্ভূত জল 
বিষয়ে যে সংস্কার থাকে; তাহার উদ্বোধ হয়, তাঁহার ফলে একটি বিশিষ্ট স্থিতি জন্মে । জলদর্পা 
পূর্বে জল দেখিয়াছিল, সেই জল পান ফরির়! তাহার পিপাসা-নিহৃত্িও হুইয়াছিল। ক্মৃতরাং 
_লেই জল পিপালানিবর্তক, এ বিষয়ে তাহার সংস্থার জন্মিয়! গিয়াছে । এবং “তজ্জাতীয় জল মাত্রই : 
-পিপাসানিবর্ভক,” এইরূপ একটা ব্যাণ্ডিনিশ্চর় হওয়ার তজ্জন্য শ্ীরূপ সংক্কারও তাহার 
রহিরাছে। . পুনরায় তজ্জাতীয় জল দেগিত্তে পরেই তাহার & সংস্থারের উদ্বোধ হয, তাহার ফলে : 
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ৃর্বনিশ্চিতব্যান্তির ক্মরণ হয়, তাহার পরেই “এই জল তজ্জাতীয়,” এইক্সপ একটা জ্ঞান জন্মে । 
উহা সেখানে রাত্্ষাস্ক এবং “পরামর্শ” নামক অগুমানপ্রমাণ এবং ইহাই এ শ্ছলে 
“উপাদানবুদ্ধি” ॥ কারণ, এ বুদ্ধির দ্বারা পরক্ষণেই “এই জল প্রা” এইবপ অন্ুমিতি জন্মে, 
তাঁহার ফলে পেই জলের. উপাদান অর্যাহ গ্রহণ করে। এইরূপ জলদর্শী ব্যক্তি যদি তাহার 
পরিষ্ট জলে তাহার পুরববষ্ট এবং পরিত্যক্ত জলের সাদৃশ্ত দেখিয়া “এই জল তজ্জাতীয়,” 
এইরুপ বৌধ করে, অথবা! পূর্বদৃষ্ট উপেক্ষিত জলের সাদৃস্ত দেখিয়া! “এই জল তজ্জাতীয়” 
এইরূপ বোধ করে, তাহ! হইলে প্র ছইটি বুদ্ধি তাহার যথাক্রমে “হানবুদ্ধি” এবং “উপেক্ষা বুদ্ধি” 
হইবে | উহার দ্বারা "এই জল হেয়” এবং “এই জল উপেক্ষ্য,” এইরূপ অনুমান করিয়া সেই 
জলের ত্যাগ বা উপেক্ষা হইব! থাকে। পূর্বোক্ত স্থলে পুর্ববোক্ত প্রকার “হানাদিবুদ্ধি” : 
্রতাক্ষ-প্রমিতি ৷ এই পর্যন্তই গর স্থলে প্রত্যক্ষ প্রমাণের ফল। ইন্জরিযগ্রাহ্থ জলের সহিত 
ইন্জিয়ের সংযোগ-সনবন্ধরপ স্বিকর্ধজন্ত এ পর্য্যন্ত বুদ্ধি হয়। স্তরাং উহাতে ও ও সন্গিকর্ষ 
কারণ 1(ভবে এ “হানাদিবুদ্ধিপ্র পুর্ব যে “নির্বিকপ্নক” বা! "সবিকল্পক” প্ররত্যক্ষ-প্রমিতি 
জন্মে, তাহা এ হানাদি বুদ্ধির কারণ হওয়ায়, এ হানাদি বুদ্ধিবূপ ফলের পক্ষে পুর্বাজাত এ 
প্রতাক্ষ-গ্রমিতিকেও প্রাটীনগণ প্রমাণ বলিয়াছেন) পূর্বেই বলিয়াছি, প্রাচীনগণ চরম কারণ 
অর্থৎ যে কারণটি উপস্থিত হইলে কা্য্য অবস্ঠস্ভাবী, তাহাকেই মুখ্য করণ বলিতেন। হৃতরাং 
্রত্যক্ষ-প্রমিতি হানাদি বুদ্ধির প্রতি চরম কারণ হুওয়াম্ তাহাদিগের মতে মুখ্য প্রমাণ হয়, 
এজন্ত তাহীরা প্রমিতিবিশেষকেও প্রমাণ বলিয়াছেন । পূর্বোক্ত হানাদি বুদ্ধির প্রতি . ইন্দ্রিয় 
বা! ইন্িয়সন্সিকর্ষ চরম কারণ না হওয়ার মুখ্য প্রমাণ হইতে পারে না । এ জন্য প্রাচীনগণ 
 ইন্জিয়ের বৃত্তি অর্থাৎ ব্যাপার পর্যস্ত প্রত্যক্ষ শব্দের দ্বারা গ্রহণ করিক্লা এবং সেই ইঞ্জিয়-. 
সর্িকর্ষজন্য প্রমিতিকেও ইন্্রিয়ের ব্যাপার বলিয়। হানাদি বুদ্ধির প্রতি মুখ্য প্রমাণ বলিয়াছেন। 
কিন্ত হানাদি বুদ্ধি প্রত্যক্ষ প্রমিতি হইলেও প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইবে না । কারণ, তাহার ফল 
অনুমিতি ॥ র 

পুর্ব্াক্ত স্থলে জলের সহিত ইন্দিয়ের সঙ্গিকর্ষ অর্থাৎ সংযোগ-সন্বন্ধ ইন্দিয়ের প্রথম ব্যাপার । 
তাহার পরেই জল ও জলত্ব বিষয়ে "আলোচন” বা! . নির্বিকল্পক প্রত্যক্ষ জন্মে এবং তাহার পরেই 
প্ভলন্ববিশিষ্ট জল” এইরূপ “সবিকল্পক” প্রতাক্ষ জন্মে। একই ইন্জিয-সন্নিকর্ষজন্য বখাক্রমে 
পূর্বোক্ত খ্বিবিধ প্রত্যক্ষ জন্মে বলিয়৷ প্রীচীনগণ প্র দ্বিবিধ প্রত্যক্ষকেই ইন্জরিয়-সন্নিকর্ষের ফল 
বলিক্ছেন এবং প্র ইন্মিয়-সন্নিকর্ধকেই তাহার প্রাতি মুখ্য করণ বলিরা গ্রহণ করিয়া মুখ্য প্রমাণ 
বলিয়াছেন এবং এ ইঞ্জিয়-সন্লিকর্ষের কারণ ইন্জরি়ও তাহাতে করণ বলিয়া তাহাকেও এ স্থলে 
প্রমাণ বলিয়াছেন । অন্তান্ত অনেক পদার্থ এঁ ছ্থিবিধ প্রত্যক্ষে কারণ হইলেও করণ না 


হওয়ায় সেগুলি এ স্থলে প্রমাণ নহে। পূর্বোক্ত ছিবিধ প্রত্যক্ষের পরে বে পূর্বোক্ত প্রফার 


পহানানিবুদ্ধি” জন্মে, প্রাচীনগণ তাহাকে পূর্ববজাত জ্ঞানেরই ফল বলির এ জঞানকেই -তাহার 
অতি মূখ্য প্রমাণ বলিযাছেন। এ. কানের সাধন পূর্বে ইঞ্জি-িকর্ষ এবং ইঞজিয়ও এ 
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হানাদি বুদ্ধির প্রতি পরম্পরায় করণ হওয়া তাহাকেও উহার প্রতি প্রর্মাণ বলিয়াছেন । 
অন্তান্ত কারখগুলি করণ ন! হওয়ায় তাহা! এ স্থলে প্রমাণ হইবে না। মুখ্য ও গৌণ করণের 
লক্ষণ পূর্বেই বলিয়াছি। বাহারা ব্যাপারের দ্বারা ঝাঁর্যজনক ন! হইলে করণ বলেন না, অর্থাৎ 
নির্ধ্যাপার চরম কারণকে করণই বলেন না, তাহারা নির্ব্বিকল্পক প্রত্যক্ষে ইঞ্জিয়কে এবং সবিকল্পক 
প্রত্যক্ষে ইন্দিয়-সন্নিকর্ষকে এবং হানাদি বুদ্ধিতে নির্ব্বিকল্পক প্রত্যক্ষকে করণ বলিতে পারেন । 
তাহা হইলে প্রাচীনদিগের স্তায় ইন্্রিয়-সন্নিকর্ষ এবং তজ্জন্য প্রত্যক্ষ জ্ঞানকেও প্রমাণ বলিতে 
হয়; কিন্ত নব্যগণ তাহা বলেন নাই, কেহ বলিলেও ব্যাথাকারগণ তাহা ব্যাখ্য।৷ করেন নাই; 
প্রাীনগণ উহা কেন বলিয়াছেন, তাহা! পুর্ধেই বলিয়াছি। প্রমাণের স্বরূপ বিষয়ে মতভেদ 
প্রচুর। জয়ন্ত ভট্ট স্তায়মঞ্জরীতে বহু মতের উল্লেখ করিগ্নাছেন এবং তিনি বলিয়াছেন যে, 
প্রমিতির কর্তা, কর্ম ও সাধারণ কারণ ভিন্ন যে সামগ্রী অর্থাৎ কারণসমূহ, তাহাই প্রমাণ । 
ফলকথা,. তিনিও ইন্ছিয়, ইন্জিয়-সন্নিকর্ষ এবং তজ্জন্য জ্ঞানকেও প্রমাণ বলিয়াছেন । যাহা 
চরম কারণ অর্থাৎ যাহা! উপস্থিত হইলে কার্ধ্য না হওয়া আর ঘটিবে না, এমন পদার্থ ই মুখ্য 
করণ; এই মত জয়স্তভট্টের ন্যার়মঞ্জরীতেও পাওয়া যদি। এ বিষয়ে বহু মতভেদ ও প্রতিবাদ 
থাঁকিলেও প্রাচীন ভাষ্যকার বাত্স্তায়ন ও উদ্যোতকরের মতে প্রমাণের ফল পপ্রমিতি”ও 
পূর্বোক্ত “হানাদি বুদ্ধি”র প্রতি প্রমাণ। অন্ুমানাদি স্থলেও এরূপ হইবে অর্থাৎ অন্মিতিরূপ 
গ্রমিতি ও হানাদি বুদ্ধিকূপ অন্থমিতির প্রতি অনুমান প্রমাণ হইবে । এইরূপ অন্যত্র বুঝিতে 
হইবে. এই সকল প্রাচীন মতের সকল কথা বুঝিতে হইলে অন্ুসন্ধিৎস্ু স্থবী “তাৎপর্ধ্যটাকা* 
প্রভৃতি গ্রন্থ দেখিবেন, কিন্তু বড় সাবধান হইয়! বুঝিতে হইবে। | 


ভাষ্য । অক্ষন্থাক্ষন্য প্রতিবিষয়ং বৃত্তিঃ প্রত্যক্ষং। বৃতিস্ত সঙ্গি- 
কর্ষো৷ জ্ঞানং বা। যদ! সন্নিকর্ষস্তদ! জ্ঞানং প্রমিতিঃ, যদ! জ্ঞানং তদ। 
হানোপাদানোপেক্ষাবুদ্ধয়ঃ কফলং। 

অনুবাদ | - প্রত্যেক ইন্জ্রিয়ের স্ব স্ব বিষয়ে বৃত্তি ( ব্যাপার ) প্রত্যক্ষ প্রমাণ ।. 
শ্রুত্তি” কিন্তু সঙ্সিকর্ষ (বিষয়ের সহিত ইন্দ্রিয়ের সন্বন্ধবিশেষ ), অথবা জ্ঞান 
( নিরিবিকল্পক বা সবিকল্পক জ্ঞান )। যে সময়ে সন্নিকর্ষ (ব্যাপার হইবে ), তখন 
ভন্তানরূপ প্রমিতি (প্রমাণের ) ফল হইবে। যে সময়ে জ্ঞান (ব্যাপার হইবে ), 
তখন হানবুদ্ধি ( যে বুদ্ধির ছার! ত্যাগ করে ), উপাদানবুদ্ধি (যে বুদ্ধি দ্বারা গ্রহণ 
করে ) এবং উপেক্ষা-বুদ্ধি ( যে বুদ্ধির দ্বারা উপেক্ষা করে ), (প্রমাণের ) ফল 
হইবে। 
4 টগনী। ভাষ্যকার এই শৃ্রভাব্য হত্রোক্ত রাক্ষ এাডাতি এবাপঘোষক চারি লংকঞার 
 সুৎগততি-ভ্য অর্থ প্রদর্শন করিয়াছেন। ইহাদিগের নিহৃষ্ট লক্ষণ মহ্রধিশ্থজে পরে ব্যক্ত -হুইবে। 


৩ সঙ] বাৎক্ঠায়ন ভাষ্য. ১০৯ 


“গ্রতিগতমক্ষং” এইরূপ বিগ্রহে প্রার্দি সমাদ করিলে প্রতিগত অর্থাৎ বিষয়-সনিকৃষ্ট “অক্ষ” 
অর্থাৎ ইঞ্জরিয়ই প্রত্যক্ষ প্রমাণ, ইহা! বুঝা যায়; কিন্তু তাহাতে সমন্ত ইন্জ্রিয়ই প্রত্যক্ষ প্রমাণ, 
ইহা! পরিস্ুট হয়'ন! এবং উন্জরিজন্য ভঞানরূপ বৃত্তিও যে প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইবে, তাহ! বুঝা যায় 
না। “অক্ষমক্ষং প্রতিবর্ততে* এইরূপ বিগ্রহে অব্যয়ীভাব সমাসসিন্ধ *প্রত্ক্ষ” শবের দ্বারা 
ইন্জিয়ের প্রমাণত্ব বোধ না হইলেও সমস্ত ইঞ্জিয়ের স্ব স্ব বিষয়ে বৃ্তি প্রত্যক্ষ প্রমাণ ইহা বুঝা 
যায়। তাই ভাষ্যকার “অক্ষত্তাক্ষস্ত প্রতিবিষয়ং বৃতিঃ__-এই বাক্যের দ্বার! পূর্বোক্ত অব্যয়ীভাব 
সমাসের বিগ্রহ-বাক্যের হুচনা করিয়াছেন। ভাধ্যকারের এ বাক্য পূর্বোক্ত বিগ্রহ্বাক্যের 
ফলিতার্থকথন মাত্র। উহা! অব্যয়ীভাব সমাসের বিগ্রহবাক্য নহে। তাহ! হইলে “অক্ষস্ত অক্ষন্ত” 
এই স্থলে যী বিভক্তি প্রবুক্ত হইত না । 

অবায়ীভাব সমাসের পূর্বোক্ত বিগ্রহ-বাক্যের দ্বারা! থে “বৃত্তি” অর্থ প্রতীত হইয়াছে, ভাষ্যকার, 
এখানে তাহাকেই প্রত্যক্ষ প্রমাণ বলিয়াছেন। কারণ, প্রমাণ-বোধক পপ্রত্যক্ষ” শষের উক্ত 
বাৎপত্তির দ্বারা উহাই বুঝ! গিয়াছে।, “বৃত্তি” বলিতে ব্যাপার। ইন্দ্রিয়ের বিষয়ের সহিত 
সন্িকর্ষ যেমন ইন্জিয়-জন্ত এবং ইর্জিংজন্য প্রত্যক্ষের জনক বলিয়া ইন্জিয়ের ব্যাপার হয, 
তদ্রপ ইন্ছিয়-জন্য যে জ্ঞান জন্মে, তাহাও ইন্দরিয়-জহা চরম ফল হানাদি-বুদ্ধির জনক বলিয়া ইন্দিয়ের 
ব্যাপার হইবে। প্রাগীন স্তায়াচার্য্যগণের মতে চরম কারণরূপ ব্যাপারই মুখ্য করণ। তাহ! হুইলে 
ইন্জিক্-সন্নিকর্ষ ও তজ্জন্য জ্ঞানরূপ ব্যাপারই প্রমিতির মুখ্য করণ বলিয়া! মুখ্য প্রমাণ বলা যায়। 
পরম প্রাীন ভাষ্যকার এখানে তাঁহাই বলিয়াছেন। হইন্দ্িয়-সন্নিকর্ষরূপ প্রমাণের ফল নির্ব্বিকল্পক 
বা সবিকল্পক জ্ঞান এবং এ জ্ঞানরূপ প্রমাণের ফল হানাদি-বুদ্ধি। স্তায়বাত্তিক-কারও এখানে 
এইবপ সিদ্ধান্ত প্রকাশ করিয়াছেন | তিনি লিখিয়াছেন,_-“উতয়ং পরিচ্ছেদকং সন্নিকর্ষো ভ্ঞানঞ্চ |” 
ধাহারা কেবল ইন্জিক-সন্নিকর্ষকেই প্রত্যক্ষ প্রমাণ বলিয়াছেন, উদ্যোতকর তীহাদিগের মত খণ্ডন 
করিয্নাছেন। এখন প্রত্যক্ষ প্রমাণের উদাহরণ বুঝিয়া কথাগুলি বুঝিতে হইবে । আমি আমার 
মনঃপুত পানীগ় জলের অন্বেষণ করিতে করিতে এক স্থানে আমার জলে চক্ষুঃসংযোগ হইল, 
এইটিই আমার বিষনের সহিত ইন্্রিয়ের সন্নিকর্ষ। তাহার পরক্ষণেই আমার জল ও জলত্ব বিষয়ে 
পৃথকৃভাবে একটি অবিশিষ্ট জ্ঞান জন্মিল। এই জ্ঞানটির নাম *নির্বিকল্পক প্রত্যক্ষ।” তাঁহার 
পরক্ষণেই “জলত্ববিশি্ট জল” এইরূপ বিশিষ্ট জ্ঞান জন্মিল) এই জ্ঞানটির নাম “সবিকল্পক 
প্রত্যক্ষ 1” পুর্বে জবত্ব প্রত্যক্ষ ব্যতীত "জলত্ববিশিষ্ট” এইরূপ প্রত্যক্ষ জন্মিতে পারে না,__. 
কারণ, বিশিষ্ট বুদ্ধি মাত্রেই পূর্বে বিশেষণ জ্ঞান. থাঁকা চাই। যে সর্প দেখে নাই, তাঁহার ”এই স্থান 
সর্পবিশি্ট”, এইরপ প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। সুতরাং “জলত্ববিশিষ্ট” এইরূপ প্রত্ক্ষের পূর্বে 
, পৃথকৃভাবে একটি জব্ব প্রত্যক্ষ জন্মে, ইহা স্বীকার করিতেই হইবে । ত্রীরাপ প্রত্যুক্ষের নাম 
 নির্কিকলক প্রত্যক্ষ, উহা! ইঞ্জিয়-সরলিকর্ষজন্ত এবং উহার পরঙাত' “জলত্ববিশিষ্ট জল” এইবপ 
সবিকল্নক, প্রত্যক্ষটিও পূর্বজাত সেই ইন্রিয়-সম্নিকর্ষজন্য | সুতরাং ও স্থলে ও ছুই প্রতাক্ষেই 
ইলিয়-সমিকর্ষ প্রমাণ]. এ প্রত্ক্ষের্‌ পরে ভজ্জাতীয় অন্ত জলের লিপাদা-নিবর্তকন্ব বিষয়ে আমার 


১১০ | ফ্যায়দর্শন [ ১০ ১ জা, 
যে সংস্কার আছে, এ সংস্কার উদ্ধন্ধ হইয়া আমার পূর্বান্ৃভৃত জলের পিপাঁসা-বিবর্তকত্বের 
প্মরণ অন্মাইল, শেষে “এই জল তঙ্জাতীয়” এইরূপ একট! জান অন্মাইল) ইহছারই নাম 
প্উপাদান-বুদ্ধি 1” ইহা! প্রত্যক্ষ জ্ঞান, ইহা! অচ্মিতির কারণ জান, এই জ্ঞান জন্ত শেষে আমার 
“ইহা! গ্রীহ্” এইরূপ অনুমিতি জন্মিল, আমি তখন পানের জন্ত এ জল গ্রহণ করিলাম । 
সাষ্যে উপাদানবিষয়ক' বুদ্ধিকেই উপাদান-বুদ্ধি বল! হন্ন নাই) “্উপার্দীয়তেনেন” এইরূপ 
ঝুুৎপতিতে যে বুদ্ধির ছারা অনুমান করিয়া! উপাদান অর্থাৎ গ্রহণ করে, তাহাই উপাদান-বুদ্ধি 
. বং এরূপে যে বুদ্ধির দ্বারা ত্যাজ্য বলিয়া অনুমান করিয়া! ত্যাগ করে, তাহাই “ছানবুদ্ধি” এবং 
থে বুদ্ধির দ্বারা উপেক্ষ্য বলিয়া অনুমান করিয়া! উপেক্ষা! করে, তাহাই “উপেক্ষা-বুদ্ধি 1” শ্রত্যক্ষ- 
স্থলে পূর্বোক্ত এই তিনটি বুদ্ধি প্রত্যক্ষাত্মক | ইন্ড্িয-সঙ্গিকর্ষের পরে যে নির্থিকল্পক বা সবিকল্পক 
প্রত্যক্ষ জন্মে, তাহা ইন্দ্রিক়ের ব্যাপার হইয়! পূর্বোক্ত এ “হানাদি বুদ্ধি”কূপ ফল জন্মায় । 
এ জন্ত এ হানাদি বুদ্ধির পক্ষে পূর্বজাত সেই জ্ঞানই প্রমাণ । স্থৃতরাং হন্রিয়-সন্নিকর্ষের স্ডায় 
তল্জন্ত বে প্রত্যক্ষ প্রমিতি জন্মে, তাহাকেও পরভাবী হানাদিবুদ্ধিরূপ প্রত্যক্ষ প্রমিতির পক্ষে 
গরমাণ বলিয়াছেন । 


০ মিতেন লিঙ্গেন লিঙ্গিনোহ্্থস্ত পশ্চাম্মানমনুমানং । উপ- 
ং সামীপ্যজ্ঞানং ষথা__গৌরেবং গবয় ইতি। সাসীপ্যস্ত সাধান্য- 
জী শব্দঃ শব্দ্যতেহনেনার্থ ইত্যভিধীয়তে জ্ঞাপ্যতে । উপলন্ধি- 
সাধনানি প্রমাণানীতি সমাখ্যানির্বধচনসামর্ধ্যাদৃবোদ্ধব্যম্‌ । ক্রর্মীয়তে- 
হনেনেতি করণার্থাভিধানো! হি প্রমাণশব্দঃ। তদ্বিশেষসমাখ্যায়া অপি 
তৈব ব্যাখ্যানম্‌ । 
অনুবাদ । মিত অর্থাৎ বথার্থরপে জ্ঞাত হেতুর দ্বার! লিঙ্গী অর্থের অর্থাৎ যে 
পদার্থে হেতু আছে, সেই অর্থের ( সাধ্যের ) পশ্চাৎ জ্ঞান (বাহার দ্বারা হয়, তাহ!) 
আনগুমান। “উপমান” বলিতে যেমন গো, এইরূপ গবয়, এইরূপে স্ামীপ্য জ্ঞান। 
সামীপ্য কিন্তু সাদৃশ্ঠ-সন্বন্ধ । ইহার দ্বার! পদার্থ শব্দিত হয়, অভিহিত হয়, জ্ঞাপিত 
হয়, এ জন্য “শব্দ” (প্রমাণ )। উপলব্ধির সাধনগুলি প্রমাণ, ইহ! সমাখ্যার অর্থাৎ 
প্প্রমাণ” এই সংজ্ঞার নির্ববচন-সামর্থ্যবশতঃ অর্থাৎ ধাতু-প্রত্যয়ের শক্তিবশতঃ বুঝ! 
ধায় । কারণ, *্প্রমীয়তেহনেন” এই ব্যুৎ্পত্তিতে (অর্থাৎ ইহার দ্বারা পদার্থ 
প্রমিত ছয়, এই অর্থে) প্রমাণ শব্দটি করণার্থবোধক ; (সুতরাং) সেই প্রমাণের 
_ বিশেষ সমাধ্যারও € *প্রত্যক্ষ,* “অনুমান”, “উপমান”, “শক,” এই চারিটি বিশেষ 
নংহ্ঞারও ) সেইরূপই ( যেরপে করণার্থ বুঝ! বায় ) ব্যাখ্যা (বুঝিতে হুইবে )। 


| ১৫ | .. এ এ বাঁৎল্ডাগন ভা নর 


:. টিগনী। বু শঙের অর্থ পশ্চাৎ, মান শবের অর্থ জাদ। ভাঁহা হইলে অনুমান শব্ধের 
রা বুঝা যার গশ্চাৎ আআন। অন্থমানের হেতুকে “লিঙ্গ” রূলে। লিঙ্গ-্ানের পরে অনুদান হয়, 
তাই উহার নাগ প্অন্থ্মান” | সম্দিগ্ধ বা বিপরীতভাবে জ্ঞাত লিঙ্গের দ্বারা জ্ঞান, প্রন্কত অনুমান 
নছে; তাই বলিম্বাছেন যে, লিঙ্গটি “মিত” অর্থাৎ বথার্ধরূপে ভাত হওয়া চাই । শা বোধ 
বঘার্থরূপে জাত শবের ঘারা হয় কিন্ত সেখানে শব লিঙ্ক হয় না, এ জন্ত তাহা অন্থুমান হইতে 
পারিবে না। যে ধর্মীতে জন্মান হইবে, সেখানে লিঙ্গ অর্থাৎ হেতু পদার্থ থাক চাই, এ ঘন্ত 

[ছেন- “লিঙ্গী অর্থের পম্চাৎ জ্ঞান”। ধর্মী লিঙ্গবিশিষ্ট হইলেই তাহাকে পলিঙগী” বলা যার । 
কেবল ধর্মার অনুমান হয় না) কারণ, তাহা সিদ্ধ পদার্থ, কিন্তু একটি অসিন্ধ ধর্ম বিশিষ্টর্ূপেই 
ধর্মার অনুমান হয়, এ জন্ত বলিয়াছেন-_পলিঙগী অর্থের অনুমান” | অর্থ বলিতে এখানে সাধ্য। 
কেবল ধনী সাধ্য নহে। অনুমেয় ধর্ম বিশিষ্টরূপে ধর্মী সাধ্য হইতে পারে। ভাষ্যোক্ত অন্ধমান 
ব্যাখ্যা বদিও অন্গুমিতিরূপ ফলের ব্যাখ্যা, তাহা হইলেও ( “যতঃ” এই কথার অধ্যাহার করিয়া ) 
যাহার স্থারা এ জন্ুমিতি জন্মে, তাহাই অনুমান প্রমাণ__-এই পর্য্যস্তই ভাষ্যকারের ভাৎপর্য্যার্থ 
বুঝিতে হইবে! উদ্যোতকর শেষে বলিয়াছেন যে, যখন অন্ুমিতিরপ ফলও হানাদি 
বুদ্ধির পক্ষে প্রমাণ হইবে, তখন “যত£ এই কথার অধ্য।/হার না করিলেও ভাষ্যার্থের অসংগতি 


রে, শব্ষের অর্থ সামীপ্য, “মান” শবের অর্থ জ্ঞান। সামীপ্য এখানে সাদৃত্ট, ইহা 
তাষ্যকারই বলিয়াছেন । সুতরাং উপমান শব্দের দ্বারা বুঝা যায়, সাদৃশ্-জ্ঞান। গবর-নামক 
গো-সদৃশ একপ্রকার পণ্ড আছে। "্ৰথ! গৌরেবং গবয়£* এই কথ! ধিনি গুনিয়াছেন, তিনি 
কখনও গো-সৃশ এ পণ্ডকে দেখিলে, গবয়ে গো-সাদৃস্ত দেখিয়, “গবর় গবয় শব্বের বাচা" 
এইরূপে গবয়মাজে গবয়-শব্ববাচ্যত্ব বুঝিয়া থাকেন। ইহ! এ সাদৃগু-জ্ঞানরূপ উপষান-প্রমাণের 
ফল। প্শব্যতেহনেনার্থ*--এইরূপ বুৎপত্তিতে “শব” শবটি সিদ্ধ । স্থৃতরাং জ্ঞায়মান পদ 
অথবা পদজ্ঞানই শব্খপ্রমাণ বলিয়া উহ! বারা বুঝা যাইবে। ভাষ্যে শব্যতে” ইহার বিবরণ 
অভিতীর়তে--তাহার বিবরণ জ্ঞাপ্যতে ) লক্ষণাজান পূর্বক পদার্থের উপস্থিতি প্রযুক্তও শাক 
বোধ হয়; সেখানে পদার্থ অভিধা-বোধিত না হইলেও ভ্ঞাপিত হ্দ। তাই “ভ্ঞাপ্যতে” বলিয়া 
উহারই পুরবর্যাখ্যা করিয়াছেন । ফলতঃ যাহার স্থারা পদার্থ জাপিত হয় অর্থাৎ পদার্থবিষয়ক 
শা বোধ হয় তাহাই লবগ্রমাণ। 

*প্রমাণ” ঝুলিতে যথার্থ অনুভূতির সাধন ৷ ইহ! প্রমাণ শবোর খাতু প্রত্যয়ের শক্িতেই বুঝা 
যায়। প্রমাণ-সামান্তবোধক প্রমাণ” শব্বটি যখন করণার্থবোধক, তখন তাহার বিশেষ নামগুলিও 
করণার্থবোধক, ইহা অবঙ্কাই স্থীকীর্ঘ্য। নুতরাং দেগুলিরও সেইস্বপ ব্যাখ্যা বুঝিতে হইবে । 
শ্রমপবোধক প্রত্তক্ষানি পনের বুৃৎপতিমাই এই ভাষো বর্ধিত হুইগাছে। এগুলি প্রত্যক্ষা্ি 
রমাগ্রের লগ নহে: তং পরান সভিযাধিরানের শা ই অর্থাৎ, প্রমাণের 
প্রকৃত লক্ষণ শদাগাভামে মাই. . ৰ 


১১৯ হ্যায়দর্শন [১৯ ১আ? 


ভাষ্য । কিং পুনঃ প্রমাণানি প্রমেয়মভিসং পবস্তেহথ প্রতিপ্রমেয়ং 
ব্যবতিষ্ঠস্ত ইতি | উভয়থাদর্শনং। অজ্ত্যাত্েত্যাণ্ডোপদেশাৎ প্রতীয়তে ॥ 
 ত্রানুমানং--“ইচ্ছা-দ্বেষ প্রযত্ব হখহ্ঃখজ্ঞানান্তাত্বনে। লিঙ্গ”মিতি। প্রত্যক্ষং 
ষুঞ্জানন্ত ষোগসমাধিজমাত্মমনসোঃ সংযোগ-বিশেষাদাত্ম! প্রত্যক্ষ ইতি | 
অগ্রিরান্তোপদেশ1ৎ প্রতীয়তে অত্রাগ্নিরিতি । প্রত্যাসীদতা ধুমদর্শনে- 
 নান্ুমীয়তে | প্রত্যাসন্লেন চ প্রত্যক্ষত উপলভ্যতে । 
অনুবাদ । প্রমীণগুলি কি প্রমেয়কে অভিসংপ্লব করে ? অথব৷ গ্াতিপ্রমেয়ে 
ব্যবস্থিত ? (অর্থাৎ এক একটি প্রমেয়ে কি বনু প্রমাণের ব্যাপার হয় ? অথবা 
কোন একটি বিশেষ প্রমাণেরই ব্যাপার হয় ?)। (উত্তর)-_ ছুই প্রকারই দেখা যায়। 
(এক প্রমেয়ে বনু প্রমাণের ব্যাপাররূপ প্রমাণসংগ্লবের উদাহরণ দেখাইতেছেন ) 
আত্মা আছে, ইহা শব্দ প্রমাণ হইতে বুঝা! যায় । তদ্বিষয়ে €( আত্ম্রবিষয়ে ) অনুমান 
উক্ত হইয়াছে, *ইচ্ছাদ্বেষ প্রবস্ব হখছুঃখজ্ঞানান্তাত্মনো। লিঙ্গ₹ং” এই সূত্র (১অ:, ১আঃ, 
-১৩সুত্র )। তদ্বিষয়ে যুঞ্তান ব্যক্তির € যোগিবিশেষের ) যোগসমাধিজাত প্রত্যক্ষ 
আছে। আত্মা এবং মনের সংযোগ-বিশেষ প্রযুক্ত যথার্থরূপে আত! প্রত্যক্ষ হয়। 
( লৌকিক বিষয়েও প্রমাণ-সংপ্রবের উদাহরণ দেখাইতেছেন ) “এখানে অগ্নি আছেঃ” 
এইরূপ শরব্দপ্রমাণ হইতে অগ্নি প্রতীত হয়! নিকটবন্তী হইতে থাকিলে ততুকর্তৃক 
ধূম দর্শনের দ্বারা (এ অগ্নি) অনুমিত হয় টিরিরািনি হইলে ততকর্তক (এ 
অগ্নি ) প্রত্যক্ষের দ্বারা উপলব্ধ হয়। 
টিপ্পনী। প্রত্যক্ষ ভিন্ন আর কোন প্রমাণ নাই ১ স্ুততরাৎ প্রমাণের চতুর্বিধ বিভাগ উপপন্ন 
হয় না, এ কথ! বাহার! বলিবেন, ভাষ্যকার তাহান্দিগকে লক্ষ্য করিয়। প্রমাণ-সংপ্লব এবং প্রমাণ- 
ব্যবস্থার কথ! বলিতেছেন | যে বিষয়ে বহু প্রমাণের ব্যাপার আছে, সে বিষয়ে প্রমাত। তাহার 
বার্থ জ্ঞানকে দৃঢ় করিবার ইচ্ছাবশতঃ বহু প্রমাণের দ্বারাই তাহাকে বথার্থরূপে বুঝিয়৷ থাকেন? 
সুতরাং এক বিষয়ে বহু প্রমাণের সংকররূপ প্রমাণ-সংপ্লব আছে এবং উহ! ব্যর্থ নহে । যথার্থ 
জ্ঞানকে দৃঢ় করিবার ইচ্ছাবশতঃই সম্ভবস্থলে বহু প্রমাণকে আশ্রয় কর! হয়। এই প্রমাণ-সংপ্নবের 
উদ্দাহরণ অলৌকিক আত্মবিষয়ে এবং লৌকিক অগ্নি-বিষয়ে ভাব্যকার দেখাইগ্নাছেন। উহা! প্রদর্শন 
মা। এরূপ বহ স্থলেই প্রমাশ-সংগ্লধ আছে। যেখানে একমাত্র প্রমাণের ব্যাপার অর্থাৎ বে পদার্থ, 
কোন একটি প্রমাণ ভিন্ন প্রণাণাস্তরের বিষয়ই নহে, অথবা যেখানে একমাত্র প্রমাণের দ্বারা যথার্থ 
আন হইলে তাহাতে প্রমাতার আর জিজ্ঞাসা থাকে না, সেখানে প্রমাণে ব্যবস্থা'। এই প্রমাণ- 
বাবর উদাহরণ ভাষ্যকার জুলৌকিক ও লৌকিধ বিষরে) ইহার পরেই দ্বখাইতেছেন। সেগুলিও 
প্রদর্শন মাজ'। সেইরূপ বহু শ্ছলেই প্রমাণের ব্যবস্থা আছে, ইহা তাহার দ্বারা বুঝিতে হইবে। 


৩১]: বাতন্তায়ন ভাষ্য ১১৩ 


” ভাষা! বাবস্থা পুনিিহোং মুহা ্্গকাম” ইতি । 
লোৌকিকন্ত দ্বর্গে ন লিঙ্গদর্শনং ন প্রত্যক্ষম। ভ্তনহিত্,শব্দে আয়মাণে 
শব্দহেতোরনুমানম্‌। তত্র ন প্রত্যক্ষং নাঁগমঃ। পাণে প্রত্যক্ষত 
উপলভ্যমানে নানুমানং নাগম ইতি । সা! চেয়ং প্রমিতিঃ প্রত্যক্ষপর! | 
জিজ্ঞাসিতমর্থমাপ্তোপদেশাৎ প্রতিপদ্যমানো লিঙ্গদর্শনেনাপি বৃভুৎসতে, 
লিঙ্গদর্শনানুমিতঞ্চ প্রত্যক্ষতো দিদৃক্ষতে, প্রত্যক্ষত উপলব্েহর্থে জিজ্ঞাল! 
নিবর্ততে। পুর্ব্বোক্তমুদ্বাহরণং অমিরিতি। প্রমাতুঃ প্রমাতব্যেহর্থে 
প্রমাণানাং সংকরোহভিসংপ্লবঃ, অসংকরো! ব্যবস্থেতি | ইতি ক্রিসুত্রী- 
ভাষাম্‌। ৩। | 
অনুবাদ । ব্যবস্থা (অর্থাৎ প্রমাণের অসংকর ), কিন্তু “স্বর্গকাম ব্যক্তি অগিহোত্র 
ছোম করিবে” এই স্থলে। লৌকিক ব্যক্তির ন্বর্গবিষয়ে হেতুদর্শন অর্থাৎ অনুমান 
নাই, প্রত্যক্ষও নাই ; ( অর্থাৎ বিনি স্বর্গপদার্থ প্রত্যক্ষ করেন নাই, অনুমান-প্রমাণের 
হারাও বুবিতে পারেন নাই, দেই লৌকিক ব্যক্তির পক্ষে স্বর্গরূপ প্রমেয়ে একমাত্র 
শ্রুতি-প্রমাণই ব্যবস্থিত। “অগ্নিহোত্রং জুহুয়াৎ ন্বর্গকামঃ* এই আর্মতি-প্রমাণের 
দ্বারাই তাহার স্বর্গবিষয়ক প্রমিতি হুইয়। থাকে )। ( লৌকিক বিষয়েও প্রমাণের 
ব্যবস্থা দেখাইতেছেন ) মেঘের শব্দ ্রয়মাণ হইলে ( সেই শব্দের দ্বার! ) শব্দহেতুর 
€( মেঘের ) অস্কুমান হয়। তন্বিবয়ে ( তখন ) প্রত্যক্ষ প্রমাণ নাই, শব্দ-প্রমাণ নাই। 
প্রত্যক্ষের দ্বারা উপলভ্যমান ( দৃশ্যমান ) হস্তে (তখন) অনুমান-প্রমাণ নাই, আগম- 
প্রমাণও নাই। দেই এই প্রমিতি (প্রমাণ-সংপ্রব স্থলে প্রমাণের ফল বথার্থ জ্ঞান) 
প্রত্যক্ষপরা অর্থাৎ প্রত্যক্ষপ্রধান।। (কেন? তাহা বুঝাইতেছেন ) জিজ্ঞাসিত 
পদ্ধার্থকে শবা-প্রমাণ হুইতে বৌধ করতঃ লিঙ্গদর্শন অর্থাৎ অনুমানের ছ্বারাও বুঝিতে 
ইচ্ছা! করে। লিঙ্গদর্শনের দ্বারা অনুমিত পদার্থকে আবার প্রত্যক্ষের বারা দেখিতে 
ইচ্ছা! করে। প্রত্যক্ষের দ্বার উপলব্ধ পদার্থে জিওতাস। নিবৃত্ত হয়। (এ বিষয়ে ) 
অগ্নি উদাহরণ পূর্বে উক্ত হইয়াছে. প্রামাতার প্রমেয় বিষয়ে বহু প্রমাণের সংকরকে 
“অভিসংল্লীব” বলে, অসংকরকে “ব্যবস্থ।” বলে। তিন সুত্রের ভাষ্য সমাপ্ত হইল ৩। 
টিগনী। প্রমাণ-সংপবন্থলে বে সমস্ত প্রমিতি হয়, তন্মধ্যে প্রত্যক্ষ প্রধান। কারণ, 
্রতক্ষ, হইলে আর. তদ্ধিষহে জিজ্ঞাসা থাকে না। "অখিরাতোগীদেশাৎ, পরতীয়তে”্, ইত্যাধি 


কাযোর বারা জা্যকার অধিক, ইহার সৌক্ষিক: উদারণরপে পদ করিযা আসিরাছেন। 
৯. 


১১৪ ্তাযদর্শম. [সম ১ আত 
অর্থাৎ শবগাপ হইতে অগ্রিকে জানিলেও অনুমানের স্বর আবার জানিতে ইচ্ছা হয? 
এ ইচ্ছাবশতঃ কিছু নিকটে যাইয়া ধুম দর্শনের হবার অগ্রিকে 'অনুমান করে। তখন তাহার 
দ্বারা পূর্বক্ঞান-দন্ত সংস্কার দৃঢ় হয়। কিন্তু তখনও অগ্িকে প্রত্যক্ষের দ্বারা উপলব্ধি করিবার 
ইচ্ছা থাফে। তাই একেবারে নিকটবর্তী হইয়া ধ অগ্নিকে প্রত্যক্ষ করে। তখন আর এ অগ্নি- 
বিষয়ে ছিজ্ঞাসা থাকে ন! ? কারণ, প্রত্যক্ষের বড় আর কোন প্রমাণ নাই। তাই ও স্থলের 
প্রমিতির মধ্য ্রতযক্ষই শ্রেষ্ঠ । প্রমাণের ব্যবসথাস্থলে এই প্রীধান্ত-বিগর নাই। কারণ, সেখানে 
একমাত্র গ্রমাণের দ্বারা একমাত্র গ্রমিতিই হইয় থাকে । ভাষাকার যাহাকে প্রমাণের “অভিনংগ্লব” 
বলিয়াছেন, তাহা *প্রমাণসংপ্লব” শব্ধের দ্বারাও অভিহিত হইন্না থাকে।' প্রথম তিন হৃত্রের 
দ্বারা ভ্তায়দর্শনের মূল গ্রতিপাদ্য এবং তাহার ব্যবস্থাপক প্রমাণ হৃচিত হইয়াছে। তাই ব্যোস্ত- 
দর্শনের চতুঃশথত্রীর স্তায স্ায়দর্শনের প্রিস্ত্রী” মহর্ষি গোতমের একটা বিশেষ প্রবন্ধ ) ইহা! হ্থচনা 
করিবার জন্তই ভাষ্যকার বলিয়াছেন, _“ইতি ক্রিসবৃত্রীভাষ্যম্” | এ স্থলে “ইতি” শব্ষের অর্থ 
সমাণ্ডি। স্তায়বার্তিককার এবং তাঁৎপর্ধ্যটাকাকার এবং তাঁৎপর্য্য-পরিগুদ্ধিকারও এই জরিশ্ৃত্রী 
ব্যাখ্যার পনর স্থ ত্য প্রবন্ধের সমাপ্তি ঘোষণা! করিয়াছেন । ৩। 

ভাষ্য । অথ বিভক্তানাং লক্ষণবচনমূ। 

অনুবাদ। অনস্তর অর্থাৎ প্রমাণের বিভাগের পরে বিভক্ত প্রমাণ-চতুষ্টয়ের 

লক্ষণ বলিয়াছেন। (তন্মধ্যে প্রত্যক্ষ প্রমাণই সর্বপ্রথম উদ্দিষ্ট হওয়ায় তদনুমারে 
স্বর্াগ্রে প্রতাক্ষ প্রমাণেরই লক্ষণ বলিয়াছেন )। 

সুত্র। ইন্দরিয়ার্থসন্নিকর্ষোৎপন্নং জঞানমব্যপদেশ্ব-. 
্‌ ্যভিচরি ব্যবসায়াত্বকৎ প্রত্যক্ষম। 8। . - 
২ অনুবাদ । ইক্তিয়গ্রাহথ পদার্থের সহিত ইঞ্জিযের সঙজিকর্ষ অর্থাৎ সন্ন্ধবিশেষ 
তক বেজ্ঞান উৎপন্ন হয় এবং “অবাপদেশ্য” অর্থাৎ যে জ্ঞান জ্ঞেয় বিষয়ের 
(ংআাবিতাক নহে হল শা নহে এবং ০১২১ যেজ্ঞান বিপরীতি- 

কপ জ্রেম নহে এবং “ব্যবসায়াত্বক* অর্থাৎ যে জ্ঞান সংশয়াত্বক নহে 
পি এমন ভ্ঞানবিশেষ যাহার দ্বারা জন্মে, অর্থাৎ এভাদৃশ জানের বাছা: 
করণ, তাহা প্রভা প্রমাণ 
... টিগ্লনী। মহধি গোতম “উদ্দেশ”, “লক্ষণ” এবং *পরীক্ষা”্র দ্বারা প্রমাণাদি পদার্থের তত 
৮০০১ তাহার প্রথমোক্জ পদার্থ “প্রমাণ” ৷ তাহার সামান্ত উদ্দেশ প্রথম হৃত্ের 
হার করিাছেন এবং তৃতীয় শৃত্ের ছারা তাহার বিশেষ উদ্দেশ অর্থাৎ, বিভাগ করিযাছেন। 
তীয় রে “প্রমাণ” লব্দের খারা প্রমাণের সামান লক্ষণ সুচিত হইরাছে। এখন প্রত্যঙ্ষাদি 
বিশেষ প্রমাণ চরুইযের লক্ষণ বলিতে হইবে তই মহধি তৃষমধ্যে এই সুরের হার! প্রথযোক 
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প্রমাণের লগ বনিরাছেন। (বে প্রমাগ কাহাকে বলে, তাহা বুঝিতে হইলে তাহার, 
লক্ষণ বুঝা আবহক 1) লক্ষণের দ্বারাই পদার্থ তাহার সজাতীয় ও বিজাতীয় পদার্থবর্গ হইতে 
বিশিষ্ট হইয়া থাকে । পদার্থের লক্ষণ না ধুঝিলে প্র বিশিষ্টত৷ ব! বিশেষ বুঝা যার না। প্রত্যক্ষ 
রন ঠা উহা তাহার সজাতীয় ও বিজ্ঞাতীক সমব্ত পদার্থ হইতে ভিন্ন, ইহা 
বুঝ যাইবে ।/ হ্তরাং প্রত্যক্ষ প্রমাণের লক্ষণ-জ্ঞান তাহার একগ্রকার তবজ্ঞান ) এইরূপ 
সজাতীর ও বিজাতীয় পদারথবর্গ হইতে পদার্থের বিশেষ জ্ঞাপনই সর্ব লক্ষণের প্রয়োজন । 
মহরধির লক্ষণ-হৃত্রগুলিরও উহাঁই প্রয়োজন। প্রমাণাদি পদার্থের তত্ব জানহিতে তাহাদিগের 
লক্ষণ বলিতে হয,-এ জন্ত মহর্ষি তাহাদিগের লক্ষণ-ুত্রগুলি বলিয়াছেন 1 প্রত্যক্ষ 
প্রমাণের লক্ষণ দ্বারা বুঝা যাইবে, উহ! তাহার সজাতীয় অন্থুমানাদি প্রমাণ এবং তাঁহার 
বিজাতীয় গ্রত্ক্ষাভা এবং প্রমেয় প্রভৃতি পদার্থবর্গ নহে, উহা' তাহা হইতে বিশিষ্ট, তাহা হইতে 
ভিন্ন। এইরূপ বোধ উহার একপ্রকার তবজান)) এইরূপ সর্বত্রই লক্ষণের ইহাই প্রয়োজন 
বুঝিতে হুইবে। , 

এই সুত্রে পপ্রত্যক্ষ” শব্ের দ্বারা লক্ষ্য নির্দেশ করা. .হইয়াছে। পপ্রত্যক্ষ- শবের অন্তান্ঠ 
অর্থ থাকিলেও এখানে উহার অর্থ প্রত্যক্ষ প্রমাণ ৷ কারণ, প্রত্ক্ষ প্রমাপের লক্ষপই এই স্থত্রে 
মহর্ষির বক্তব্য । হুত্রের অন্য অংশের দ্বারা সেই প্রত্যক্ষ প্রমাণের ফলের পরিচয় দেওয়া হইয়াছে। 
মহর্ধির তাৎপর্ধ্য এই যে, এইরূপ জ্ঞানবিশেষ যাহার দ্বার! জন্মে, তাহাই প্রত্যক্ষ প্রমাণ । অর্থাৎ 
স্ত্রে "ধতঃ” এই কথার অধ্যাহার কিয়! প্রত্যক্ষ প্রমাণের লক্ষণই স্ত্রার্থ বুঝিতে হুইবে। 
তাৎপর্ধযটাকাকারও ইহাই বলিক্সাছেন। নচেঞ্ ইহা প্রত্যক্ষ প্রমিতির লক্ষণ বলা হয়) প্রত্যক্ষ 
প্রমাঁণের লক্ষণই যে মহর্ষির এই হৃত্রে বক্তব্য । যদিও. প্রত্যক্ষ প্রমিতিও প্রত্যক্ষ প্রমাণ হুয় বটে, 
কিন্ত সেই প্রমিতি মাত্রই প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইবে না । হানা বুদ্ধিরূপ প্রত্যক্ষ প্রমিতি অনুমতির 
করণ হওয়ায় অনুমান-প্রমাণই হইবে এবং ইন্জ্রিক্স এবং তাহার সন্নিকর্ষবিশেষণ প্রত্যক্ষ প্রমাণ 
হইবে। স্থতরাং স্তত্রে “যতঃ” এই কথার অধ্যাহার ব্যতীত প্রত্যক্ষ প্রমাণমাত্রের লক্ষণ বল! 
হয় না। ফলকথা, প্রত্যক্ষ প্রমাণের লক্ষণই মহর্ষির যখন এই সুত্রে বক্তব্য, তখন তাহার তাৎপর্য্য 
এ পরধ্যস্তই বুঝিতে হইবে এবং স্ৃত্স্থ প্রত্যক্ষ” শব্দটি প্রত্যক্ষ প্রমাণবৌধক বলিয়াই বুঝিতে 
হইবে। পরস্ধপ্রত্যক্ষপ্রমাণের লক্ষণ বলিতে তাহার ফল প্রত্যক্ষ প্রমিতির ল্ষণও এই স্তরের 
দ্বারা সুচিত হইয়াছে । একই স্বঙ্লাক্ষর সৃত্রের দ্বারা অনেক তত্বস্থচন! করাই স্থত্রকার মহর্ধিদিশ্ের 
কৌশল। স্থলবিশেষে অন্য বাক্যের অধ্যাহার করিয়া মহ্রধি-স্থত্ের সেই সকল অর্থ বুঝিতে হয় 
কূপ অধ্যাহার স্ত্রকারদিগের অভিপ্রেতই থাকে । এ জন্তই ভাব্যকারগণ ুত্রার্থবর্থনাঁয় অনেক 
কথার পূরগ করিয়া সুত্রে অবভদ্দিপা' করেন এবং খ্রূপ করিরা ব্যখ্যাও করেন। মুলকথা, 
যাহার ছারা এই সুতোক্ত জ্ঞানবিশেষ জন্মে, তাহ! প্রত্যক্ষ: প্রমার্ণ এই পর্ধ্যস্তই এখানে সুআার্থ 
বুঝিতে হইবে 1( সে কিন্ধপ জ্ঞান? তাই প্রথমেই বলিয়াছেন, ্টিয়ার্থসনিকর্ষোৎগর জ্ঞান” 
আগ, রসনা, চু বক শ্রোত এই পচা বহিরিজিয়। ইহা ছড়া আর একটি ইক্রিয় আছে, 
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তাছ। অস্রিজিস, তাহার নাম মন 1১এই ছাট ইঞজিযের ভি তির নিসিভ বি আছে। 
নকল পথার্থই সকল ইঞ্জিয়ের বিষয় হয় না?) আবার কোন ইঞ্জিক়ের হিব হর না অর্থাৎ 
, লৌকিক প্রত্যক্ষের বিষয় হয় না, এমনও বহু পদার্থ আছে। দেগুপিকে বলে দ্তীক্রিয পর্দার্থ 
রা ইঞ্জিয়ের বিষয় হয়, সেই পদার্ণের সহিত সেই ইন্জরিয়ের সম্বস্ধাবিশেষ-হেতৃক বে 
উৎপন্ন হয়, এ সন্বন্ধবিশেষ ব্যতীত যে জ্ঞান উৎপন্ন হয্গ না, তাহাই ইগজিা্খপন্জিকর্ষোৎপক্ন 
জান, ভাহাকেই বলে প্রত্যক্ষ জ্ঞান। হুতরার্থ-বর্ণনার স্ৃত্রোক্ত প্রত্যক্ষ জ্ঞানবিশেষেরই 
” স্যাখ্যা করিয়াছেন। তাহার এতাদৃশ প্রত্যক্ষ জ্ঞান যাহার দ্বারা হয়, তাহাই প্রত্যক্ষ 
গ্রমীণ, এই পর্য্যস্তই হুক্ার্থ বুঝিতে হইবে। পু জয়ের সহিত তাহার গ্রাঙ্ছ বিষয়ের 
স্ন্ধাবিশেবকেই “ইন্জরিয়ার্থ-সিকর্ষ” বল্))(ভেদ্যোতকর ারচার্থাগণ এই "পিকে 
ছয় প্রকার বলিয়াছেন । যথা-৩১) “সংযোগ,” ২:৫২) “সংযুক্ত ) “সংযুক্তসমবেত 
সমবায়” ৪)প্নমবার”,_/৫ “সমবেতদমবায়:১/৫৮ প্বিশেষণতা” % ইহাদিগের মধ্যে ভ্রব্যের 
প্রত্যক্ষে দেই দ্রব্যের সহিত ইঞ্জিয়ের সংযোগ-সন্বন্ধই "সন্লিকর্ষ” এবং জভ্রব্যগত ৭, 
ক্রিয়া ও জাতির প্রত্যক্ষে “সংযুক্তদমবায়-সহ্বন্ধ”ই "সরিকর্ষ” ৷ যেমন বৃক্ষের গুণ, ক্রিয়া 
এবং বৃক্ষত্ব প্রভৃতি জাতির প্রত্যক্ষ স্থলে বৃক্ষের সহিত ইন্দ্রিয়ের সংযোগ হইলে বৃক্ষ ইন্জ্রিয়সংযুক্ত 
হয়। এ বৃক্ষের সহিত তাহার গুণ, ক্রিয়া ও জাতির “সমবায়” নামক সম্বন্ধ থাকায় সেই 
সফল পদার্থে ইঞ্জিম্ব-সংযুক্তের সমবায় সম্বন্ধ আছে। এই জন্য সেখানে ইন্ড্রিয়ের সংযুক্ত-সমবায় 
সম্বন্ধকে “ইক্জিরার্থসন্লিকর্ষ” বলা হইয়াছে। এইরূপ দ্রব্গত গুণ ও ক্রিয়্াতে যে জাতি আছে, 
ভাহার প্রত্যক্ষে "সংযুক্ত-সমবেত-সমবার+ সন্বন্ধই সন্গিকর্ষ। যেমন শুক রূপের শুক্ুত্ব ধর্মমটি 
 গুরুরূপগত "জাতি? । এ গুরু রূপ গুণপদার্ঘথ। উহা! যে দ্রব্যে আছে, তাহাতে চক্ষুরিক্িয়ের 
সংযোগ-সন্বন্ধ হইলে সেই জব্য ইন্জ্িয়সংযুক্ত হইল । সেই দ্রব্যের সহিত তাহার গুরু রূপের 
সমবায়” নামক সম্বন্ধ থাকায় এ গুরু রূপ ইন্ডরিয়ংযুক্ত দ্রব্যে সমবেত অর্থাৎ সমবায় নামক 
" সম্বন্ধে অবস্থিত। সেই শুক্ রূপে শুর্ুত্ব-জাঁতি সমবায় সম্বন্ধে থাকে বলিয়া এ গুরুত্বের সহিত 
চক্ষুরিজ্জিয়ের “সংযুক্ত-সমবেত-সমবায়” নামক সম্বন্ধ _থাকিল | উহাই এ গুরুত্ব জাতির সহিত 
সেখানে চক্ষুরিজ্রিয়ের সন্নিকর্ষ। শ্রবণেক্্রিয়ের ঘারা শব্বের প্রত্যক্ষ হয়। শ্রবণেক্তরিয 
আকাশ। আকাশের সহিত শব্দের “সমবায়” নামক সন্বন্ধই ন্তায় ও বৈশেষিকের সিদ্ধান্ত । 
জুতরাং শব্বপ্রত্যক্ষে “সমবায়”ই “সন্িকর্ষ” । শব্দগত শব্বত্ব প্রভৃতি জাতিরও অবণেজিয়ের 
খারা! প্রত্যক্ষ হু, তাহাতে “সমব্তে-সমবাঁগ” সন্বন্ধই সন্গিকর্ষ। শব্ব শ্রবণেন্ত্রিয়ে সমবেত 
অর্থাৎ, “সমবার”-সন্বন্ধে অবস্থিত, সেই শব্দে শব্বত্ব প্রভৃতি জাতিও সমবাগস সম্বদ্ধেই অবস্থিত, 
গুতরাং শব্ত্ব প্রভৃতি জাতির সহিত শ্রবণেন্জরিয়ের "সমবেত-সমুবায়” নামক সম্বন্ধ আছে, উহ্থাই 
সেখানে শব্ন্ব প্রভৃতি সহিত শ্রবণেক্রিয়ের “সন্লিকর্ষ”। অনেক অভাব পদার্থেরও প্রত্যক্ষ 
হর, যেখানে ভূতলে চন্ুঃসংবোগের তারাই "খানে সর্প নাই” এইকপ যোধ হয়, সেখানে উহা 
'সর্পাজাবের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ । লেখানে ভূতল চচ্ষুঃসংযুক্ত । ভূতলের সহিত সর্পাভাবের স্রপ- 
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সম্বন্ধ" কল্পনা করা হইয়াছে এবং ও সম্থন্ধের নাম বলা! হইন্থাছে *্বিশেষপতা” | তাহা 7 


ভূভলগত সর্পাভাবের নহিত পেখানে চক্ষুরিশ্ত্রিয়ের “সংযুক্ত বিশেষণতা” স্ধন্ধ আছে । 
অন্যরূুপেও অভাবের সহিত ইন্জিয়ের "বিশেষণতা”-সন্বন্ধ € “সংযুক্তসমবেত-বিশেষণতা,” 
*”শমরেত-বিশেষখতা” প্রস্ভৃতি ) হয়, এ জন্য অভাব প্রত্যক্ষে “বিশেষণতা” নামে সর্ধববিধ 
বিশেষণতা। ধরিয়া এক প্রকারই সন্লিকর্ষ বল! হইয়াছে এবং এই জন্ত লৌকিক প্রত্যক্ষে 
পুর্ধোক্ক “সন্লিকর্ষ” ছয় প্রকারেই পরিগণিত হ্ইয়াছে। এবং এই “সন্নিকর্ষগুলি লৌকিক 
প্রত্যক্ষের সাধন বলিয়া ইহার্িগকে "লৌকিক সন্গিকর্ষ” বল! হইয়াছে । এরই প্সন্লিকর্ষেশ্র 
কথা এবং দূরস্থ চক্ষুর সহিত ত্রষ্টব্য দ্রব্যের সংযোগ কিরূপে হর, ইত্যাদি কথা তৃতীয়াধ্যায়ে 
ইদ্জি়-পরীক্ষা-প্রকরণে ভ্রষ্টব্য। এই স্তরে মহর্ষি “সন্সিকর্ষ” শবের দ্বারাই পূর্বোক্ত প্রকার 
ভিন্ন ভিন্ন স্বন্ধবিশেষের সৃচন! করিয়াছেন । ৭সম্নলিকর্ষ” না বলিয়া সংযোগ বা অন্ত কোন 
সন্বন্ধবিশেষের নামকরিলে উহা৷ বুঝা! যাইত না। স্তরে “উৎপন্ন” শব্দের ছার! শুচিত হইয়াছে 
যে, ইন্দ্রের সহিত বিষয়ের যে সন্নিকর্ম প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উৎপাদক, তাহাই এখানে বইক্জিয়ার্থ- 
সন্গিকর্ষ” বলিরা গ্রহণ করিতে হইবে । _৫কান ভিতিতে চক্ষঃদংযোগ হইলেও ভিত্তির ব্যবহ্তি 
অথচ ভিত্তিসংঘুক্ত_ বজ্সাদির প্রত্যক্ষ হ্সনাঁ। কিন্ত সেখানেও চস্ষরিজ্রিয়ের এ বন্ত্রের সহিত 
” সংযুক্ত-সংযোগণ” সম্বন্ধ আছে; তাহা হইলে ফলানুদারে কল্পনা করিনা বুঝা যায়, এরূপ “সংযুক্ক- 
সংযোগ” সম্বন্ধ প্রত্যক্ষের উৎপাদক নহে, সুতরাং সুত্রে এরূপ সম্বন্ধ ইন্জিয়ার্থস্গিকর্ষ শব্দের 
দ্বারা গৃহীত হয় নাই এবং হ্হত্রে এ শ্থলে/র্থ” শবের দ্বারা! স্থচিত হইয়াছে যে, যেবস্ত 
ইত্জিয়ের “অর্থ” অর্থাৎ গ্রহ (গ্রহণযোগ্য ) সহিত ইন্্রিয়ের সঙ্গিকর্ষই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
উপর টাকা অতীক্দ্িয় দ্রব্যের সহিত চক্ষুর সংযোগ হইলেও তাহাদিগের প্রত্যক্ষ 
হয় না, কুতরাং এরূপ পসঙ্নিকর্ষ” স্থত্রে গৃহীত হয় নাই । এই জন্তই ইজ্জিয়সঙ্গিকর্ষ না বলিয়া 
মহর্ষি বলিয়াছেন --“ইজ্জিয়ার্থসন্নিকর্ষ” | )ষথাস্থানে এ সকল কথার আলোচনা দ্রইব্য। 
€বিবদের সহিত ইক্জরিয়ের ঈংযোগাদি 'সঙ্গিকর্ষ হেতুক স্খ-ছুঃখও উৎপন্ন হয়, কিন্তু তাহা ত 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান নহে, দুতিরাং কেবল “ইস্জিয়ার্থসন্নিকর্ষোৎপন্ন* বলিলে সুথ-ছুঃখবিশেষও প্রত্যক্ 
জানের বকষপাক্ান্ত হইয়া পড়ে । এ অস্ ভরহবি পার” শবে প্রয়োগ করিরাছেন। স্পুর্ঘি-হখে 
জ্ঞান পদার্থ নহে, নুতকাং তাহা কোন স্থলে “ইন্জিয়াখপিনিকফেত্ধর্” ত্যক্ষ জ্ঞানের 
লক্ষপাক্রান্ত হইবে না।) উদ্বোতকর ,ও বাচম্পতি মিশ্র হ্ত্রোক্ত ণজ্ঞান” শবের এইরূপ 
গ্রয়োজনই বিশেষরূপে সমর্থন করিমাছেন। €্ন্কোয়মঞ্তরী”কার অয়্ততক্ট বলিয়াছেন যে, হত্রে 
ধন ব্যবসায়াত্মক” শব্ব রহিয়াছে, তখন ভাহাতেই “জ্ঞান” পাওয়া গিয়াছে । কারণ, প্ব্যব- 
সাযাত্মক” শব্ষের অর্থ নিশ্চসাত্মক $ তাহা হইলে বুঝা গেল, নিশ্চয় নামক জ্ঞানবিশেষ | 
হতরাং সখেনছিঃখ প্রতৃতি প্রত্যক্ষ জানের লক্ষণাক্রান্ত হইবে কিচ্গপে ? সেগুট্ি ত আর নিশ্চয় 
নামক হঞানবিশেষ নহে? অরষ্ভউ এ কুথা লইয়া বৃছ বিভা করিয়া বলিয়াছেন বে, বে 
পান” শব্দের প্রয়োগ না ফজলে বিশেষ্যবোধক কোন শন্বপ্রয়োধ হয় না, কেবল বিশেষণবোধক 


নিরব রিনি হয়। এ জন্ত দি ৪ 
 শক্ের প্রন করিয়াছেন, ইহ! ছাড়া উহার আর কিছু প্রয়োজন নাই (৬ 
শ্রত্ৃতির মতে সে “অব্যপনেগ্ত” এবং "্যবারাস্ুক* এই হুইটি কণার ছারা প্রত্যক্ষ জান 
ভি ই টড হাহ সুতরাং প্ব্যবসায়াত্মক” শৰের দ্বার! প্রত্যক্ষ জ্ঞানের লক্ষণ বলা; 
ঢু হখ-হঃখ গ্রস্ত প্রত্যক্ষ জ্ঞানের লকগণাক্ান্ত হইয়া পড়িলে জ্ঞান” শের ঘারা সে 
এ ” কের 
তাহাই প্রয়োজন বলিয়াছেন । ঈশ্বরের প্রত্যক্ষ জ্ঞান নিতা, সুতরাং উহ! প্রমাণের ফল নছে। 
মহর্ষি প্রত্ক্ষপ্রমাণের লক্ষণ বলিতে প্রত্যক্ষপ্রমাণজন্ প্রত্যক্ষপ্রমিতির কথাই বলিবেন, 
তাই স্থৃত্রে তাহাই বলিয়াছেন । সুতরাং ঈশ্বরের প্রত্যক্ষ ইঞ্জিয়ার্থসর়িকর্ষোৎপন্ন না হওয়ায় 
_ মহ্ধির এই সৃত্রের কোন দোষ হয় নাই [বৃত্িকার বিশ্বনাথ কোন পুর্বাচার্য্যের ব্যাখ্যানুসারে 
এই শ্ছত্্রের দ্বারা যাহাতে নিত্য ও অনিত্য দ্বিবিধ প্রত্যক্ষের লক্ষণই বুঝা যায়, সেই ভাৰে 
-শৈষে ব্যাখ্যা করিয়াছেন 7 কিন্ত মহি-স্ত্রের দ্বার সহজে সে অর্থ কিছুতেই বুঝা যায় না। 
, এইরূপ ব্যাখ্যার কোন প্রয়োজনও নাই। মহর্ষি এমন কোন প্রত্যক্ষ ভ্ঞানবিশেষের কথ 
ই লিবেন, যাহার সাধন বা করণ প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইবে। ঈশ্বরপপ্রত্যক্ষের যখন কিছু সাধন নাই, 
তাহ! নিত্য, তখন মহ্ষি তাহার কথা বলিবেন কেন? তবে ঈশ্বরকে এবং তাহার জ্ঞানকে যে 
 শ্রমাণ বলা হয়, সেখানে প্প্রমাণ” শব্দের অর্থ অন্তরূপ। যাহা অন্রান্ত জ্ঞান, অথবা যিনি 
অস্রান্ পক্ুষ, ডাহাকে পপরমাণ” বলা হয়| কিন্ত মহ যে প্রত্যক্ষ প্রমাণের কথা বলিয়াছেন, 
তাহার অর্থ যথার্থ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সাধন। ক্হুতরাং তাহার লক্ষণ বলিতে প্রমাণজন্ প্রত্যক্ষের 
কথাই মহুষির বক্তব্য । তাই বলিয়াছেন গা নেও প্রত্যক্ষ্র 
লক্ষণে এইবধপে ঈশ্বরের কথা উঠিয়াছে। কিন্তু গরমাণজন্ঠ প্রত্যক্ষের কথাই ুত্রকার বলিয়াছেন, 
প্রতাক্ষপ্রমাশের কথা বলিতে তাহাই বক্তব্য, এইরূপ কথা বলিলে সেখানে ঈশ্বর 
মারামারি হয় না। তবে অন্ত উদ্দেস্তে ঈশ্বরের অপিদ্ধি সমর্শনের জন্য স্ুত্রকার সেখানে 
স্বরে প্রদঙ্গ উখাপন করিয়াছেন । ইহাই রতি ডের . 


তে মতে “নির্বিক্ক” এবং -“দবিকরকদ প্রত্যক্ষ এবং তাহার পরজাত “হানাদি- 
পরতী-গুলি সই ইন্জিয়সনধিকর্ষোৎপন্ন জ্ঞান; সুতরাং উহাদিগের করণগুলি 
 শ্রতাক্ষ প্রগাণ হইবে। তবে এ সকল প্রত্যক্ষ সংশয়াত্মক হইলে তাহার করণ প্রমাণ হইতে 
পারেনা । এ জন্ত বলা হইয়াছে” ব্বসায়াত্মক” অর্থাৎ নিশ্য়াত্মক হওয়া চাই। “ব্যবসায়” 


শের দ্বারা নিশ্চয় অর্থ বুঝা যায়। আবার বিপরীত নিশ্চযরূপ ভরমপ্রতযক্ষের (বেমন রস্মৃতে 
পপি, খটিকার আগর সৃতি) করণও প্রদাণ হইতে পারে না, এ জন্ত বলা হইয়াছে 
১ উনানারয ঈথর ও গাহার নিত্য জানের গামা ব্যাখা করিসাছেন। কিন্তু তিনিও সেখানে দি 


| সুজকে অক্ষ খনির বলির গিয়াছেন,--"ইরার্সন্বিকর্োৎপযত চ লৌফিফমাজবিষহস্থাং” ॥ সেখানে যর্ধদান 
: বলিযাছেন/-"বখাজত, সুতন্ধ : লৌবি ফ্তাক্ষ বিষঃমিত্যাহ।"--( ভারকৃহদঞলি, $ গুধর, 4 কারিক1)1. . 





৪]; 7... বাৎস্তাক়ন ভাষ্য এ 8২৯. 
“বি? বা পা বার্থ হওয়া চাই.। এতানৃশ প্রত্যক্ষ জানের যাধরই 


প্রত্যক্ষ প্রমাণ) 
“অব্যপদেশ্ত" শবয কেন এবং ফলক এ ইট নর রিস্ক 


ড় সে মতভেদগুলি এবং তাহার সমর্থন জয়স্ততষ্ স্যার়মঞ্জরীতে উল্লেখ করিয়াছেন। 
বাটা বাচম্পতি মিশ্র বলিয়াছেন যে, নির্ধিকল্পক প্রত্যক্ষ অবশ্ঠ শ্বীকার্ধ্য, ইহা স্কুচনা 
করিতেই হি শ্ত্রে রর ্‌ শ্বের প্রনোগ করিয়াছেন। “অব্যপদেস্ট* শব্দের স্বারা 
বুঝিতে হইবে পনিব্রিকল্পক”” টতাৎপর্য্যটীকাকাঁর ভাষ্যেরও €দই ভাবে ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
তাহার মতে ভাম্যকারেরও তাৎপর্য্য ৷ তাৎপর্যযটাকাঁকারের ব্যাখ্যান্থসারেই সেখানে 


অনুবাদে ভাব্যার্থ বর্ণিত হইছে ৷ দেই ব্যাখ্যা এবং প্রত্যক্ষ-সত্রের অত্যান্ত কথ পরবর্তী ভাষ্য- 
ব্যাখ্যাতেই দ্রষ্টব্য 
ভাষ্য | রন সন্নিকর্ধাহুৎপদ্যতে হজজ্ঞানং তৎ. প্রত্যক্ষ | 
ন তহীদানীমিদং ভবতি, আত্মা মনসা সংযুজ্যাতে, মন ইক্দিজেণ, 
ইন্দ্িয়মর্থেনেতি । নেদং কারণাঁবধারণমেতাবতপ্রত্যক্ষে কারণমিতি, 
কিন্ত বিশিষ্ট কাঁরণবচনমিতি | যত প্রত্যক্ষজ্ঞানস্ত বিশিষ্কারণং তছুচ্যতে, 
যত, সমানমনুমানাদিজ্ঞানস্য ন তঙ্গিবর্ত্যত ইতি। মনসম্তহণক্রিয়েণ 
ংযোগে। বক্তব্যঃ, ভিদ্যমানম্ত প্রত্যক্ষজ্ঞানস্ত নায়ং ভিদ্যত- ইতি 
সমানত্বান্নোক্ত ইতি ।.. 
অনুবাদ (পপ সন্পিকর্ষ (সংযোগাদি সম্বন্ধ.) হেতুক যে 
জ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহা! প্রত্যক্ষ 1) পূর্ববপক্ষ )__ভাহা হইলে ( কেবল বিষয়েক্রি়- 
সন্থন্ধই প্রত্যাক্ষে কারণ বলিলে /% এখন ইহ। হুইল না-_( কি হুইল না, তাহা বলিতে- 
ছেন ) আত্ম! মনের সহিত সংযুক্ত হয়, মন ইন্দ্রিয়ের সহিত সংযুক্ত হয়, ইন্সরিয় 
অর্থের (বিষয়ের ) সহিত সংযুক্ত হয় । (তাৎপর্যয এই যে, প্রত্যক্ষে ইন্ড্িয়ার্থ- 
সল্লিকর্ষের ম্যায় আজ্মমনংসংষোগ এবং ইন্ছ্রিয়-মনঃসংযেগও কারণ ; মহর্ষি পরে 
নিজেও তাহা! বলিয়াছেন। এখন যাহা! বলিলেন, .তাহীতে ত সে কথা হুইল না; 
কারণ, এখানে প্রত্যন্সে কেবল ইন্দরিযার্থসন্পিকর্ষই কারণ বলিলেন )। | 
€ উত্তর )-_ইহা (দ্ইক্তরিযার্ধসঙ্গিকর্যোুপন্ন* এই সূত্রবাকা), এতাবন্মান্র প্রত্যক্ষ 
কারণ, এইরূপে কারপাঁবধারণ নহে অর্থাৎ কারণান্তর বারণ নহে। কিন্তু রিশিষ্ট 
কারণ বচন । বিখাদার্থ এই যে, ঘেটি প্রত্যক্ষ জ্ঞানের  ্রিশিষ্ট কারণ € অসাধারণ 
কারণ )। ভাহাই উদ্ত হইছে |. যাহা! কিন্তু অনুমানানি জানের সন্বক্ষে সমার 





১২০ উারধণ্ন [১ খ* ১ আঃ 


(সাধারণ কাঁয়ণ)। তাঁছ। নিষিদ্ধ হয় নাই। (পর্ববপক্ষ)-_-তাহ! হইলে ইঙ্জিয়েয সহিত 
মনের সংষোগও ( প্রত্যক্ষলক্ষণঘট করূপে ) বলিতে হয় ? ( অর্থাৎ অসাধারণ কার- 
. পের ছ্থারাই প্রত্যক্ষ লক্ষণ বক্তব্য হইলে ইন্ড্িয়াথ -সঙ্গিকর্ষের হ্যায় ইন্দ্রিয়মনঃসংযোগও 
প্রত্যক্ষে অসাধারণ কারণ বলিয়! তাহাও প্রত্যক্ষলক্ষণে বলিতে হয় ?) 

(উত্তর )-_ভিদ্যমান অর্থাৎ রূপজ্ঞান অথবা চাক্ষুষ জ্ঞান এইরূপ সংজ্ঞার দ্বারা 
জ্ানাম্তর হইতে বিশিষ্যমাণ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের (রূপ-প্রত্যক্ষের ) সম্বন্ধে ইহা 
€ইক্দিয়মনঃসংযোগ ) ( আত্মমনঃসংষোগরূপ সাধারণ কারণ হইতে ) বিশিষ্ট হয় 
না; সুতরাং (€ আত্মমনঃসংযোগের ) সমান বলিয়া ( প্রত্যক্ষলক্ষণধটকরূপে এই 
সূত্রে) উক্ত হয় নাই। 

| টিগনী (৫ আত্মমনঃসংবোগ প্রভৃতি সাধারণ কারণের দ্বার! প্রত্যক্ষের লক্ষণ বলিলে 
অনুমানাদি জ্ঞানও প্রত্যক্ষ হইয়।৷ পড়ে; স্থৃতবাং প্রত্যক্ষের অসাধারণ কারণের দ্বারাই প্রত্যক্ষ 
লক্ষণ বলিতে হইবে । তন্মধ্যে ইন্জিয়ার্থন্নিকর্ষের আধাব যে ইন্ডিয় ও রূপার্দি বিষয়, তাহার 
দ্বারা রূপাদি গ্রত্যক্ষের ( বূপক্তান, চাক্ষুষ জ্ঞান ইত্যাদিরূপে ) ব্যপদেশ (নামকরণ ) হইয়! থাকে । 
ইন্জিয়মনঃসংযোগের আঁধাব মনের ছাবা এ বপাদি-প্রত্যক্ষেব কোন ব্যপদেশ হয় না। সুতরাং 
ত্র অংশে ইক্জিকমনঃসংযোগ (প্রত্যক্ষের অদাধাবণ কারণ হইলেও ) আত্মমনঃসংযোগের সমান । 
তাই মহর্ধি প্রত্যক্ষলক্ষণে আত্মমনঃসংযোগের স্তায় তাহাকে গ্রহণ করেন নাই, ইন্দরিয়ার্থসন্লিফর্ষকেই 
গ্রহণ করিয়াছেন । ইহাই ভাষ্যকারের তাৎপর্ধ্য। ] 

ভাষ্য । যাবদর্ঘং বৈ নামধেরশব্দাঃ, তৈরর্ধসন্প্রত্যর়ঃ অর্থসন্প্রত্যয়াচ্চ 
ব্যবহগারঃ। তত্রেদ্দমিন্দিয়ার্থসম্িকর্ধাতুৎপন্নমর্থজ্ঞানং রূপমিতি বা রস 
ইত্োবং বা! ভবতি। বূপরসশব্দাশ্চ বিষয়নামধেয়ম্‌ । তেন ব্যপদিশ্যাতে 

জ্ঞানং ূপমিতি জানীতে রস ইতি জানীতে। নাঁমধেয়শব্দেন ব্যপদিশ্টমানং 
. সৎশান্ধং প্রসজ্যতে অত আহ অব্যপদেশ্ঠমিতি | 

.. অনুবাদ । বতগুলি পদার্থ আছে, তাহার প্রত্যেকেরই সংজ্ঞাশ আছে। 
সেই সংজ্ঞাশবগুলির সহ্ত অর (বিষয়ের ) সম্প্রত্যয় (সমধিক প্রতীতি) হয়। 
অর্থ সম্প্রত্যয়বশতঃ (বিষয়ের সম্যক্‌ জানবশতঃই ) ব্যবহার হয় । (প্রকৃতন্থলে 
ইনার সংগতি করিতেছেন ) তা! হইলে এই ইঙ্টরিয়ার্থপঙ্লিকর্ষ-হেতুক উৎপন্ন 
বিষয়জ্ঞান “কূপ” এই প্রকারে অথবা “রল” এই প্রকারে (রূপি বিষয়ের সহিত 
-জাপাদি সংজ্ঞার অভিনন্বরাপে ) ছয় । ( তাহাতে কি হইল, তাহ! বুঝা ইতেছেন ) 
ক্লপ) গান প্রস্থুতি শবগুলি বিষয়ের সংজ্ঞা । (তাহাতেই খা কি হইল, তাছ! বলিতে, 


৪]. বাহস্তায়ন ভাষ্য ১২১, 
ছেন.) সেই সংজ্ঞাবার! “রাপ* ইহা” জানিতেছে, “রস” ইহা৷ জানিতেছে। ( এইরূপে ) 
গান বিশিষ্ট হইয়! থাকে । সংজ্ঞা শব্দের দ্বারা ব্যপদিশ্টমান অর্থাৎ বিশিব্যমাঁণ 
হইয়া ( এই জ্ঞান ) শাব্ধ ( শবাবিষয়ক হওয়ায় শব জন্থু) হুইয়! পড়ে, এ জন্য' 
মহুধি (সূত্রে) “অব্যপদেশ্টং* এই কথাটি বলিয়াছেন । | 
টিগ্লনী [পেনিরবক্ক*ও: "সবিকল্পক” নামে স্বিবিধ প্রত্যক্ষ মহধির লক্ষণের দ্বার! সংগৃহীত 
হইলেও এ প্রকারভেদে বিপ্রতিপত্তি থাকার, মহ্ধি প্অব্যপদেহাং* ও “ব্যবসায়াত্মকং»-_এই 
চুইাট কথার ছারা স্পষ্টরূপে এ প্রকারভেদের কীর্তন করিয়াছেন । এ ছুইটি কথা প্রত্যঙ্ষের 
লক্ষণের অন্তর্গত নহে |(ঢষে প্রত্যক্ষে বিকল্প অর্থাৎ বিশেষ্য-বিশেষণ-ভাব নাই, তাহাকে নির্বি- 
কল্ক প্রত্যক্ষ বলে। পঅব্যপদেস্ত” শব্দের দ্বারা এই নির্কিকলপক প্রত্যক্ষের হুচনা 
করিরাছেন। অর্থাৎ নির্বিকলপক প্রত্যক্ষ অবশ্ত শ্বীকার্ধ্য। ব্যপদেশ বলিতে বিশেষণ বা 
উপলক্ষ, নম ও জাতি প্রসৃতি | এ নাম, জাতি প্রভৃতি ব্যপদেশ-যুক্তকেই ব্যপদেহা বলা যাঁয়। ' 
ফলতঃ ব্যপদেশ্ত বলিতে বিশেষ্যই বুঝা! যায়। (যে জ্ঞানে ব্যপদেত্ত অর্থাৎ বিশেষ্য নাই, 
তাহাই “অব্যপনেস্ত ।” নির্বিকল্পক জ্ঞানে নাম, জাতি প্রভৃতি কেহ বিশেষণ হয় না) স্ৃতরাং 
সেন্তানে কোন বিশেষ্যও হয় না। কেবল পদার্থের স্বরূপমাত্রই তাহাতে বিষয় হয়। তাই 
পঅব্যপদে্ত” শব্দের ছারা উক্ত নির্বিকল্পক জ্ঞান বুঝা যাইতে পারে (খাবার এইরূপ 
প্রত্যক্ষ মানেন না, উহা অসম্ভব বলেন, তাহাদিগের মত নিরাঁকরর্েের জন্ত ভাষ্যকার প্রথমতঃ 
প্যাবদর্যং বৈ নামধেল্রশব্বাঃ”” ইত্যাদি ভাব্য-দনর্জের দ্বারা তাহাদিগের স্বপক্ষ-দমর্থনের যুক্তি 
দেখাইতেছেন | সে যুক্তির মর্ম এই যে, পদার্থমাত্রেরই নাম আছে, নামশুন্ত কোন পদার্থ 
নাই) তী নামও পদার্থ বস্ততঃ অভিন্ন) কারণ “গো এই পদার্থ” “অশ্ব এই পদার্থ” 
ইতাদিরূপে নাম ও পদার্থ অভিনননধপেই প্রতীত হয়| ভাব্যকার পবাবদর্থং বৈ নামধেরশব্বাঃ”__ 
এই অংশের দ্বারা বিরুদ্ধবাদি-সম্মত নাম ও পদার্থের পূর্বোক্ত অভিন্নতাই প্রকাশ করিয়াছেন । 
তাহাতে হেতু বলিয়াছেন _-“তৈরর্থসন্প্রত্যয১৮ অর্থাৎ যেহেতু সংস্ঞা শব্দের সহিত অভিক্নভাবেই 
(গো এই পদার্থ, অশ্ব সে স্পবীজ পদার্থের সন্প্রত্যয় হন, অতএব নাম ও পদার্থ 
অভিনন। পরস্ত সংজ্ঞা শব্ষের উৎকর্ষ ও অপকর্ষ-বশতঃ পদার্থ-প্রতীতির উৎকর্ষ ও অপকর্ষ 
হইগ্গা খাকে। ইহাতেও বুঝা! যায় যে, সংজ্ঞাশব্ব ও ততৎ্প্রতিপাদ্য পদার্থ অভিন্ন। কারণ, 
জ্ঞাতব্যেয় উৎকর্ধই জ্ঞানের উৎকর্ষের মূল ।: সংস্ঞ। শব্ধ জ্ঞাতব্য পদার্থ হইতে অভিন্ন না হইলে 
তাহার উৎকর্ষে জ্ঞানের উৎকর্ষ হইবে কেন? তাই বলিরাছেন,--”পল্পরত্য়” ৷ উহার অর্থ, 
'সমধিক গ্রতায় । “সং” শব্ের দ্বারা প্রত্যয়ের ( ভানের) উৎকর্ষ সুচনাপূর্ববর বিরুদ্ধবাদিগণের 
পূর্বোক্ত যুকন্তরই হুচনা করিযছেনী_ অতিরতবরপে প্রতীতি হইলেই বা বন্ততঃ অভিন্ন হইবে 
কেন ?--অনেক স্থলে তিন পদার্থেও এরূপ ভ্রম প্রতীতি হইন্না থাকে। তাই বলিয়াছেন, 
“অ্নিস্্রতায়াচ্চ ব্যবহারঃ”-__অর্থাৎ সংজ্ঞা! ও পদার্থের এপ আতিননভাবে গ্রতীতিবশতঃ বখন 
ব্যবহার চলিতেছে, তখন ও প্রভ়ীতিকে ভ্রম বল! যাঁর না, .উদ্ী বখার্থ। হুতরাং উহা বারা 
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সংজ্ঞা ও পদার্থ যে অভিন্ন, তাছা৷ যখার্থরূপে প্রতিপন্ন হইতেছে । পদার্থ ও তাহার নাম অভিন্ন 
হইলে পদার্থ-বিষয়ক জ্জান-মাত্রই নামবিষয়ক হইল। সুতরাং জ্ঞানমাত্রই নামের দ্বারা ব্যপদি্ 
অর্থ, বিশিষ্ট । প্রত্যক্ষ ভ্ঞানও পূর্বোক্ত যুক্তিতে নাঁফ-বিষয়ক হওয়ায় নামবিশিষ্ট। তাহা 
হইলে প্রত্যক্ষ জ্ঞান নামাত্মবক শব-বিষয়ক হওয়ায় শব্দজন্ত হইয়া! পড়িল । কারণ, প্রত্যক্ষে তাহার 
বিষয়গুলি কারথ। নাম প্রত্যক্ষের বিষয় হইলে প্রত্যক্ষমাত্রই নামজরন্য হইবে। নাঁম-বিষয়ক 
হইলে আবার নাম-বিশিষ্ট হইবেই; সুতরাং নির্বিকরক প্রত্যক্ষ অসস্ভব। অর্থাৎ নাম-রহিত 
অবিশিষ্ট গ্রত্যক্ষ (ষাঁহাকে নির্ব্িকল্নক প্রত্যক্ষ বলে ) একটা হইতেই পারে না, উহ! অসিদ্ধাস্ত | 
ভাষ্ে প্যাবদর্থং বৈ” এখানে "বৈ" শব্টি অবধারণ অর্থে প্রযুক্ত । “যাবদর্থৎ বৈ'-_ইহার 
ব্যাখ্যা যাবদর্থমেব || 

” ভাষ্য । যদিদমনুপযুক্তে শব্দার্ঘসম্বন্ধেহ্থজ্ঞানং তন্ন নামধেয়শব্দেন 
ব্যপদিশ্যতে |. গৃহীতেহপি চ শব্দার্ঘসন্থন্ধেইস্যার্থঘন্যায়ং শব্দো নামধেয়- 
মিতি। যদা তু সোহর্ঘো গৃহতে তদ। তৎপুর্বপ্মীদর্থজ্ঞানাক্ন বিশিষ্যতে, 
তদর্থবিজ্ঞানং তাদৃগেব ভবতি। তম্য ত্বর্থজ্ঞানস্তান্যঃ সমাখ্যাশবো 
মাস্তি যেন প্রতীয়মানং ব্যবহারায় কল্পেত। ন চাপ্রতীয়মানেন ব্যবহারঃ) 
তল্মাজ্জেয়স্তার্ঘস্ত সংজ্ঞাশব্দেনেতিকরণযুক্তেন নিদ্দিশ্যতে রূপমিতি- 
জ্ঞানং রস ইতি জ্ঞানমিতি | তদেবমর্থজ্ঞানকালে সন সমাখ্যাশনো 
ব্যাপ্রিয়তে ব্যবহা'রকালে তু ব্যাপ্রিয়তে | তম্মাদশাব্দমর্থজ্ঞানমিন্জিয়ার্থ- 
সঙ্গিকর্ধোৎপন্নমিতি ) | 

অনুবাদ । শব্দ ও অর্থের সম্বন্ধ অনুপযুক্ত অর্থাৎ অগৃহীত হইলে ( খন শব্দ ও 
অর্থের সম্বন্ধ-জ্ঞান নাই, সেই অবস্থাতে ) এই যে অর্থজ্ঞান (বালক ও মুক প্রভৃতির 
রূপাদিপ্রত্যক্ষ ), তাহা সংভ্ঞীশব্দের দ্বার! বিশিষ্ট হয় না| শব্দ ও অর্থের সম্বন্ধ 
গৃহীত হইলেও ( যখন শবার্থ-সন্বন্-ড্ঞান আছে, সেই অবস্থাতেও ) এই পদার্থের 
এই শব্দটি নাম, ইহাই জ্ঞান হয়। কিন্ত যে সময়ে সেই পদার্থ গৃহীত হয় 
( নামস্মরণের পূর্বেই নির্বি্বকল্পকের দ্বারা নাম-রহিত সেই পদার্থ জ্ঞাত "হয় ), 
তখন সেই জ্ঞান পূর্বতন অর্থজ্ঞান হইতে ( অব্যুৎপন্নাবস্থার অর্থজ্ঞান হইতে ) 
বিশিষ্ট হয় না। সুতরাং সেই অর্থজ্ঞান সেইরূপই ( পূর্ববতন অর্থজ্ঞান সূশই ) হয়। 
সেই অর্থজ্ঞানের সম্বন্ধে কিন্তু অন্য ( অর্থ ভিন্ন) সংজ্ঞা শব নাই, যাহার দ্বার 
প্রতীরমান অর্থাৎ পরকর্তৃক জ্ঞায়মান হুইয়া ( অর্থজ্ঞান ) ব্যবহারের নিমিত লমর্থ 
হইযব।.. অপ্রাতীয়মান পদার্থের দ্বারাও ব্যবহার হয় না। অতএব জেয় পদার্থের 
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ইতিকরণযুস্ত অর্থাত ইতিশবাযুক্ত ( রূপমিতি রস ইতি ) সংজ্ঞাশবের দ্বার! “কপ” 
এই জ্ঞান, প্রস” এই জ্ঞান এই ভাবে ( অর্থজ্ঞানকে ) নির্দেশ করা হয়। স্ৃতরাং 
এইরূপ অর্থজ্ঞানকালে সেই সংজ্জাশব ( প্রতীয়মান হইয়া ) ধ্যাপারবিশিষ্ট হয় না। 
কিন্তু বযবহারকালৈ অর্থাত পরকে বুঝাঁইবার সময়ে (কারণ হইয়।) ব্যাপারবিশিষ$ট হয় । 
অতএব ইন্জরিয়ার্ঘসন্লিকর্ষোৎপন্ন অর্থজ্ঞান শা নহে -__অর্থাৎ শর্ববিষয়ক, না হওয়ায় 
শবাভান্য নকে। 


টিপ্পনী (মে "অব্যপদেশ্ঠং” এই কথার দ্বারা নির্বিকল্পক প্রতাক্ষের অস্তিত্ব হুচনা 
করিয়াছেন ।) ধাঁহারা তাহ! মানেন না, তাহাদিগের যুক্তি ইতঃপৃর্বেই ভাষ্যকার বলিয়াছেন । 
এখন ভাষ্যকার মহ্রষির দিদ্ধান্ত সমর্থনের জন্য তাহাদিগের যুক্তি খণ্ডন করিতেছেন ।€ ভাষ্যকারের 
কথা এই যে, শব্ধার্থ সম্বন্ধ জ্ঞান ন| থাঁকিলেও বালকের রূপ প্রত্যক্ষ হয়। আবার শব্ষের দ্বারা 
অর্থ প্রকাশ করিবার শক্তিহীন মৃক প্রভৃতি ব্যক্তিরও কত বিষয়ের প্রত্যক্ষ হয়। সুতরাং 
শব্বরহিত প্রত্যক্ষ নাই, এ কথা বলা যায় না। আবার কেবল যে বালক মুক প্রস্ৃতিরই শববরহিত 
প্রত্যক্ষ হয়, তাহা নহে। হাঁহারা বুৎপন্ন অর্থাৎ অমুক শব অমুক অর্থের বৌধক, ইহা জানেন 
এবং শবের দ্বারা অর্থ গ্রকাশ করিতে পারেন, তীহারাও সেই শব ও অর্থকে অভিন্ন বলিয়! বুঝেন 
না।) তাহাদিগেরও এই শবটি এই পদার্থের নাম, এইরূপই জ্ঞান হয়। (জ্তরাং তাহাদিগেরও 
নামরহিত প্রত্যক্ষ হয়, ইহা অবস্ত স্থীকার্ধ্য। প্রথমতঃ পদার্থ দৃষ্ট হয়, তাহার পরে এ পদার্থ 
দর্শনজন্য এ পদার্থের সংজ্ঞা ম্মরণ হয়, সুতরাং বালক মৃকাদিতির্ বুযুৎপন্ন ব্যক্তিদিগেরও 
এ সংজ্ঞ। ম্মরণের জন্য পুর্বে নামরহিত বিষয-জ্ঞান অবশ্ঠ স্বীকার্ধ্য। সেই নামরহিত 
বিষয়স্তান নির্ব্িকল্পক প্রত্যক্ষ। বালক মুকাদির বিষযজ্ঞান হইতে সেক্ঞানের কোন 
বিশেষ নাই। ফলত; ব্যুৎপন্ন ব্যক্তিদিগের লেই নির্ষিকল্পক প্রত্যক্ষও দেইরূপই হয়, অর্থাৎ 
তাহাও তখন. কোন নামের দ্বারা প্রকাশ করা যায় না। তাহাতে শব্দ-সন্বন্ধ নাই। (রালক 
মুকাদির জ্ঞানের ন্তায় সবিকল্পক প্রত্যক্ষের প্রথমজাত প্রত্যক্ষকে “নির্রিক্পক” প্রত 
বলিতেই হইবে। তাহাই পরে “সধিকর্পক” প্রত্যক্ষ অর্থাৎ বিশেষণবিশিষ্ট প্রত্যক্ষ জন্মাইন়া 
| রর 
পুৰরায় আশঙ্ষ! হইতে পারে যে, যখন পরকে বুঝাইবার জন্ত জ্ঞানকে প্রকাশ করিতে গেলে 
পদার্থের নামের হারাই তাহা প্রকাশ করিতে হয়, তখন বুঝা যাইতেছে যে, জ্ঞান পদার্থাকার এবং 
সংজ্ঞাকার। পদার্থ এবং তাহার সংজ্ঞা অভিন্ন না হইলে এ ভাবে জ্ঞান পদার্থাকার হুইবে কেন? 
সুতরাং পদার্থ ও তাহার সংজ্ঞা অভিন্ন, ইহা শ্বীকার করিতেই হইবে । এই আশঙ্কানিরাসের জন্ত 
বলিয়াছেন,_-“্তত্ত তু” ইত্যাদি। সে কথার তাৎপর্য এই যে, অল্প প্রকারে পদার্থজ্ঞানের পরিচয় 
দেওয়া অসম্ভব বলি্াই অর্থাকারে ভাহীর পরিচয় দিতে হয়) সেই প্দার্ঘন্ঞানে পদার্থের সংজ্ঞাশখী 
বিষয় হয়না । পদার্থজানকালে সংজ্ঞাশষের কোন ব্যাপার নাই। পরকে বুঝাইবার সময 


১২৪ | গ্যাযমর্শন | ১, ১ 
সংজাশব 'আবগ্তক্ষ | সে সময়ে তাঁহার ব্যাপার আছে-কিস্তু তাহাতে পদার্থ ও তাহার সংজ্ঞা 
অভিল্, ইহ কিছুতেই প্রতিপন্ন হয় না। * 
/াষা | শ্রীষ্মে মরীচয়ো! ভৌমেনোক্ণা সংস্কীঃ জ্প্ন্দমানা, 
দুরস্থম্ত চক্ষুষ। সঙগিকৃষয্তে তত্রেক্িয়া্থসম্িকর্ধাঢুদকমিতি জানমুৎপদ্যতে। 
তচ্চ প্রত্যক্ষং প্রসজ্যত ইত্যত আহ অব্যতিচারীতি। যদতন্মিংস্তদিতি, 
তদ্‌ব্যভিচারি। যত্ভু তন্মি-স্তদিতি তদব্যভিচারি প্রত্যক্ষমিতি। 
/ছুরাচ্চক্ষুষ! হায়মর্থং শন্থাবধারয়তি ধূম ইতি বা রেণুরিতি বাঃ তদেতদি- 
ন্দিযার্থ-সঙ্গিকর্ধোৎপন্নমনবধ্ঠুরণজ্ঞানং» প্রত্যক্ষং প্রপজ্যত ইত্যত আহ 
গব্যবসায়াস্বক*মিতি 1. নিন 
অনুবাদ । শ্রীপ্মকালে পার্থিব উপ্ার সহিত সংস্্ট স্পন্দমান (ক্রিয়াবিশিষ্ট ) 
সৌর-কিরণসমূহ দূরস্থ ব্যক্তির চক্ষুর 'সহিত সন্নিকৃষ্ট (সংযুক্ত) হয়। সেই সূর্য্-কিরণে 
ইঞ্জরিয়ার্ঘসন্লিকর্ষজন্য “্উদক* এই জ্ঞান জন্মে । তাহাও (সেই বিপরীত নিশ্চয়রূপ 
ভ্রমজ্ঞানও ) প্রত্যক্ষ হইয়া পড়ে। এজন্য মহধি (সুত্রে ) “অব্যভিচারি” এই 
কথাটি বলিয়াছেন। তত্তিন্ন পদার্থে অর্থাৎ যাহা তাহ! নহে, এমন পদার্থে যে “তাহা” 
এরপ প্রত্ক্ষ, তাহা ব্যভিচারী । বাহা কিন্তু সেই পদার্থে “সেই” এইরূপ প্রত্যক্ষ, 
তাহা অব্যভিচারী প্রত্যক্ষ । এই ব্যক্তি (ক্র্টা ব্যক্তি). দুর হইতে (দুরতব- 
দোষবশতঃ ) চক্ষুর দ্বারাই পদার্থ দর্শন করতঃ *্ধূম এই” বা “রেণু এই” ঝা 
( এইরূপে ) অবধারণ করিতেছে না, অর্থাৎ অনবধারণ (সংশয় ) করিতেছে, সেই 
এই ইন্জরিয়ার্থসঙ্লিকর্ষোশ্পন্ন অনবধারণ জ্ঞান ( সংশয় ) প্রত্যক্ষ হইয়া! পড়ে । এই 
জন্য মহাখি (সূত্রে ) প্ৰ্যবসায়াত্মবরং৮ এই কথাটি বলিয়াছেন। 
টিগনী। রমপ্রত্যক্গও প্রত্যক্ষ) প্রত্যক্ষ । এই থার্থ প্রত্যক্ষই লক্ষ্য। কারণ 
প্রতক্ষ প্রমাণের লক্ষণের ভন্তই সুত্র । প্রত্যক্ষ প্রমাণ অর্থাৎ যথার্থ প্রত্যক্ষের করণই প্রত্যক্ষ 
* প্রতাক্ষমা্ই সবিকক। কারণ, জ্ঞানমাত্ই জোগ বিষয়ের সংজ্া।বিশিষ্ট পদার্ঘবিষর়ক হইয়া থাকে) 
সুতরাং অধিশিষ্ট নির্বিকল্পক গ্ত্যক্ষ হইতেই পারে না, এই মতটি অতি প্রাচীন শাহ্ধিক মত। শাধিকশিয়োদণি 
ভর্তৃহ্রি এই মতের সনর্ধম করির| গিয়াছেন। তাংপর্ধাটীকা্ার এই মতের সবর্থন ও খওনের দ্বারাই এখানে ভাবা 
 ভাৎপর্ধা বরণ করিয়্াছেন। এখানে তাৎর্ধাটাফ। কারের ব্যাখ্যাহ্মারেই ভাবার বাখাত হইল । শব্ধ ও তাহার 
অর্থ অভির; ইহ! শাঙ্দিক সত বলিয়া! কোন ফোন প্রামাণিক গ্র্থে পাওয়া গেলেও মহাভাযো কিন্তু এই দত পাওয়া 
বার না & তাৎপর্যাটাকাকার নির্বিক্নক প্রতাক্ষ নাই, এই সতের উল্লেখ করিয়া! এখানে তর্ভুহরিয কারিক| 
ৃ টোলিসারাােহাাসারাজাত শিদ্মিব জান: নর পম গদাতে।*-- 
খাকাগদীয়॥ | 


৪ জু* ] .. বাতন্ডায়ন ভাষ্য ১২৫ 


প্রমাণ। হতে প্যততঃ” এই বাঁক্ের অধ্যাহার করিয়া, বাহার দ্বারা টিকার তাহাই 
প্রত্যক্ষ প্রসাঁণ, ইহাই শেবে হ্ুত্ার্থ বুঝিত হুইবে। এখন যদি ভ্রমও মহবির প্রত্যক্ষ- 









লক্ষপাক্রাস্ত 'হইয়া পড়ে, তাহা হইলে সেই ভ্রমের করণও প্রত্যক্ষ বে। 
তাই মভ্ষি “অব্যভিচারি? দ্বারা তাহ! নিবারণ করিয়াছেন । প্অব্যভিচারী” বলিতে যথার্থ 


(্ররীচিকাতে জলভ্রদ হা কিনব ত্র মের বিষ জল দেখালে নাই? মুতরাং রম, বিষের 
ব্যভিচারী ) যথার্থ জ্ঞান তাহাঁর বিষয়ের অব্যভিচারী | মরীচিকাতে জলত্রমস্থলে প্রথমতঃ 
ইন্জিয়সন্নিকর্ষবশতঃ যে নির্বিকল্পক জ্ঞান হয়, তাহা ভ্রম নহে। পরে চক্ষুর দোষে অথবা 
দৃরত্বাদিদোষে তাহাতে যে "ইহা! জল” এইরূপ সবিকল্পক প্রত্যক্ষ হুয়, তাহাই ভ্রম। সেই 'ভ্রদের 
করণ প্রমাণ নহে, উহ! প্রমাঁণাভাস । সেখানেও জলার্থর প্রবৃত্তি হক্স; কিন্তু সে প্রবৃত্তি 
সফল হয় না । যদিও প্রমাণের সীমান্ত লক্ষণের দ্বারাই ভ্রম-প্রত্যক্ষের করণের প্রামাণ্য নিরস্ত 
হয়; কারণ, বিশেষ লক্ষণও সামান্য লক্ষণাক্রান্ত হওয়া চাই,_ভ্রমের করণের প্রমাণত্বই 
নাই। ন্ুতরাং তাহার প্রত্যক্ষ প্রমাণত্ব সম্ভবই নহে। বিশেষ লক্ষণেও এরূপ বিশেষণ 
বক্তব্য হইলে অনুমানাদি প্রমাণের লক্ষণন্থুত্রেও প্অব্যভিচারি”-শব্দের প্রক্নোগ করিতে হয়,-_ 
তথাপি সকল জ্ঞানই সাক্ষাৎ বা পরম্পরায় প্রত্যক্ষমূলক, প্রত্যক্ষের অব্যভিচার বশতঃই 
অনুমানাদির অব্যতিচার | প্রত্যক্ষ ব্যভিচারী হইলে তন্মুলক অনুমাঁনাদি অব্যভিচারী হইতে 
পারে না। এই বিশেষবোধের জন্যই মহ্ষি প্রত্যক্ষহ্থত্রে অতিরিক্ত “অব্যভিচারি” শব্দের 
প্রশ্পগ করিয়াছেন । _ 
ভাষ্যকার শুত্রস্থ “অব্যতিচারি” শব্দের যেব্ধপ ব্যাখ্য! করিয়াছেন, তাহাতে বিপর্ষ্যয় জ্ঞানেরই 

প্রত্যক্ষতা নিবারিত হইয়াছে,_সংশয়-জ্ঞানের প্রত্যক্ষতা নিবারিত হয় নাই; কারণ, সং 
জ্ঞান ত যাহা তাহা! নহে, এমন পদার্থে “সেই” এইরূপ প্ব্যভিচারি” জ্ঞান নহে । সংশয়-্ঞান 
ব্যভিচারী না হইলে তাহাও সৃত্রোক্ত প্রত্যক্ষ লক্ষণাক্রাস্ত হইয়া পড়ে; তাহা! হইলে সংশয়- 
জ্ঞানের করণও প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইয়া পড়ে । ১ বস্তুতঃ সংশয়জ্ঞানের করণ প্রত্যক্ষ প্রমাণ নহে! 
কারণ, প্রমাণের ফল নিশ্চয়ই হুইবে। (প্রমাণ কখনও সংশর জন্মাইবে না। তাই ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন যে, সংশয়ের প্রত্যক্ষতা বারণের জন্তই মহবি-সত্রে “ব্যবসায়াত্মকং* বলিয়াছেন। 
“ব্যবসায়” শব্দের অর্থ নিশ্চয়। প্ব্যবসায়াত্মক” বলিতে নিশ্চয়াত্মক | সংশয়জ্ঞান ইন্্রিক়ার্থ- 
সঙ্িকর্ষোহপন্ন এবং অব্যভিচারী হইলেও  নিশ্পাস্মক নহে।) তাই উহা গ্রত্যক্ষ-ক্ষণাক্রাস্ত 
হুইল না। রি 

ূ টীকাকার বাচস্পতি মিশ্রের মতে প্রত্যক্ষ্থত্রে “অব্যপদেস্তম্‌* এবং * দু 
এই হইটি কথ। প্রত্যক্ষলক্ষণের জয্য নহে । তিনি বলেন,__-“অব্যপদেশ্তং* এই কথার দ্বারা মহষি, 
নির্বিকল্পকপ্রত্যক্ষ প্রমাণসিক্ক, উহ! মানিতেই হইবে, এই তি ক্ষচনা করিয়াছেন। এবং 
প্যবসাসাত্মকম্‌” এই কথাটির দ্বার! লবিকল্পক প্রত্যক্ষ অবশ্ঠ-স্বীকারধ, এই তন্টি ুচন! করিয়া- 
ছেন।. স্মরন “্অব্যডিচারী” শঙ্ষের অর্থ ভ্রমভিন্ন | সংশযজ্ঞান ভ্রম? ন্মৃতরাং “অব্যভিচারি” 


১২৬ স্যায়ঘর্শন। [ ১৬৯, ১ আঁ, 


শোর ছারাই সংশরজ্ঞানের প্রত্যক্ষতা নিরস্ত হইয়াছে । উহার জন্ত প্ব্যবসায়াসুক* শোর প্রয়োগ 
নিশ্রুয়োজন । (প্রিস্চর, বিকল্প,” প্ব্যবসার”--এই তিনটি একার্থবোধক শবা। সুতরাং 
পব্যবসায়াত্মক” শব্দের দ্বারা বিকল্প বা সবিকল্পক জ্ঞান অবশ্ত বুঝা যাইতে পারে । "অব্যপদগেহ” 
পত্র সথারা যেরপে মির্বকলক জ্ঞান বুঝা যায়, তাহা পুর্কেই উক্ত হইয়াছে। ) 
/র্েলতঃ বৌদ্ধযুগে এই নির্বিকল্পক ও সবিকল্পক প্রত্যক্ষ লইয়া বড় বিবাদ ছিল। সবিকল্পক 
প্রত্যন্দের প্রামাণ্য ধর্ম্নকীর্তি, দিও লাগ প্রভৃতি বৌদ্ধ নৈরাক্লিকগণ স্বীকার করেন নাই । বৌদ্ধ 
নৈয়ারিকগণের বিরুদ্ধে ছীড়াইয়া এখানে সর্ধতন্ত্স্বতস্ত্র শ্রীমদ্বাচস্পতি মিশ্র বলিতে চাঁছেন যে, 
বহু পূর্বেই আমাদিগের মহধি গোতম এই বিবাদের চিস্তা করিয়! তাহার স্থত্রমধ্যে “ব্যবসায়াত্মকং” 
বলিয়া! সবিকল্লনক প্রতাক্ষের প্রামাণা জ্ঞাপন করিয়া গ্রিয়াছেন ৮ মিশ্র মহোদয় মহষি-সুত্রকে 
আশ্রয় করিয়৷ বোদ্ধসিন্ধাস্ত খণ্ডন করিয়া গিয়াছেন। দেখা যায়, আমাদিগের দর্শন- 
শাস্ত্রের ব্যাখ্যাকার আচাধ্যগণ দার্শনিক খধি-স্থত্রের দ্বারাই পরবর্তী বৌদ্ধ প্রভৃতি মত-বিশেষের 
নিরাকরণে যেন দৃঢ়প্রতিজ্ঞ । শারীরক-ভাষ্যে ভগরান্‌ শঙ্করাচার্য্ের বৌদ্ধমত-খগুন-প্রণালী 
দেখিলে ইহা আরও হ্ৃদয়ঙ্গম হইবে । মিশ্র মহোদয় পুর্বোক্ত ব্যাখ্যা করিয়া শেষে ইহাও 
বলিয়াছেন যে, সুত্রে “ব্যবসায়াত্মক” শব্দের উদ্দেস্ত ব্যাখ্যা যাহা করিলাম, ইহা! অতি স্পষ্ট, 
শিষ্গণ নিজেই ইহা বুঝিতে পারিবে | ৫ জন্যই ভাষ্যকার ও বার্তিককার এইরূপ ব্যাখ্যা 
করেন নাই। তাহারা সংশয়ের প্রত্যক্ষতা বারণই শ্থৃত্রে “ব্যবসানাত্মক” শব্দ-প্রয়োগের উদ্দেশ 
বলিয়াছেন | উহা! হুত্রকারের উদ্দেস্ত না হইলেও অসংগত বা অসম্ভব নহে । প্ব্যবসায়াত্মক* 
শব্দের ছারা সংশয়ের প্রত্যক্ষতা নিবারিত হইতে পারে; তাই ভাষ্যকার ও বার্তিককার এপ 
বলিয়াছেন । প্রাচীনগণ ইহারই নাম বলিয়াছেন--“অন্বাচয়” | যেটি প্রকৃত উদ্দেশ নে, 
তাহার সংগ্রহের নাম অন্বাচয়। ) মিশ্র মহোদয় এই ভাবে ভাষ্যকার ও বার্তিককারের কথঞ্চিৎ 
সম্মান রক্ষা করিয়া শেষে বলিয়াছেন, “অন্মাভিঃ__ 
ভ্রিলোচনগুরূরীতমার্গান্থগমনোনুখৈঃ | 
যথামানং যথাবস্ত ব্যাধ্যাতমিদমীদৃশম্‌ ॥” 

অর্থাৎ তিনি ভ্রিলোচন গুরুর উপদেশানুসারেই এখানে বথার্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ভ্রিলোচন 
গুরুর উপদেশ পাইয়াই বাঁচস্পতি মিশ্র উদ্যোতকরের বার্ডিকের উদ্ধার করেন, এ কথা ততপর্ধ্য- 
' পরিশুদ্ধির প্রথমে উদয়নের কথাতেও পাওয়া যাঁ়। প্্রিলাচন” বাচস্পতি মিশ্রের গুরু ছিলেন, 
'ইহা সেখানে প্রকাশ টীকাকার বর্দমানও লিখিয়াছেন। _. 

ভাষ্য । ন চৈতশ্মস্তব্যং আত্মমনঃ সঙ্গিকর্ষজমেবাঁনবধারণজ্ঞানমিতি | 
চক্ষুষা হায়মর্থং পশ্যাঙ্নাবধারফ্তি, যথা চেক্দ্িয়েণোপলব্ষমর্থৎ মনলোপ- 
লভতে, এবমিন্ড্রিয়েপানবধারয়ন্‌ মনস! নাঁবধারয়তি | যচ্চ তদিজিয়।- 


নধধারণপুর্ববকং মনসানব্ধারণং তছিশেষাপেক্ষং বিমর্শমাজং সংশয়ে! ন 
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পুর্ববমিতি | সর্বত্র প্রত্যক্ষবিষয়ে জ্ঞাতুরিজ্িয়েণ ব্যবসায়ঃ উপহতেক- 
যাশামনুব্যবসাক্াভাবাদিতি | 


অনুবাদ । অনবধারণ-জ্ঞান অর্থাৎ সংশয় আত্মমনঃ-সন্নিকর্ষ জন্যই অর্থাৎ 
ইন্জরিয়ার্থ-সঙ্লিকর্ষজন্য নহে, ইহা! মনে করিও না; যেহেতু এই ব্যক্তি (প্রষ্টা ব্যক্তি) 
চক্ষুর দ্বারা পদার্থবিশেষকে ( সমান-ধন্্া ধর্মীকে ) দর্শন করতঃ অনবধারণ করে 
অর্থা সেই পদার্থে বিশেষরূপে সংশয় করে। এবং যেরূপ ইন্স্রিয়ের ছারা উপলব্ধ 
( ইন্ড্রিয়ের সহিত সঙ্লিকৃষ্ট ) পদার্থকে মনের দ্বারা অর্থাৎ নেত্র-সহায় মনের দ্বার! 
উপলদ্ধি করে, এইরূপ ইন্স্রিয়ের দ্বারা অনবধারণ করতঃ মনের দ্বারা অনবধারণ 
( সংশয় ) করে। সেই যে ইক্দ্রিয়ের দ্বারা অনবধারণপুর্ববক অর্থা ইন্রিয়ার্থ-সঙ্লিকর্ষ- 
ূর্ববক মনের দ্বারা অনবধারণ, সেই বিশেষাপেক্ষ (যাহাতে বিশেষজ্ঞানের আকাঙজ্ষণ 
থাকে ) বিমর্শই অর্থাৎ একধন্মীতে বিরুদ্ধ ধর্ম্ঘয়ের জ্ঞানই সংশয় অর্থাত 
প্রত্যক্ষ লক্ষণাক্রান্ত বলিয়া আপত্তির বিষয় সংশয় । পূর্ববটি অর্থাৎ ইন্দ্রিয় ব্যাপার 
নিবৃত্তির পরে কেবল আত্মমনঃ-সংযোগ জন্য যে মানস-সংশয় দৃষ্টান্তরূপে আপত্তি 
কারীর মনে আছে, সেই সংশয় নহে, ( প্রত্যক্ষলক্ষণাক্রান্ত বলিয়া আপত্তির বিষয় 
ংশয় নহে )। সমস্ত প্রত্যক্ষ বিষয়ে জ্ঞাতার (আত্মার ) ইন্দ্রিয়ের দ্বারাই ব্যবসায় 
(বিষয়ের সবিকল্পক জ্ঞান) হয় ; কারণ, বিনফে্দ্িয় ব্যক্তিদিগের অনুব্যবসায় অর্থাৎ 
ইঞ্জ্িয়জন্য ভন্তানের মানস-প্রত্যক্ষ হয় না। 
টিপনী। (আশঙ্কা হইতে পারে যে, সংশয়ক্ঞান মানস, উহ! ইন্জরিয়ার্থ-সন্নিকর্ষ-জন্তই নহে; 
স্থতরাং সংশয় মহর্থির প্রত্যক্ষলক্ষণাক্রান্ত হইতেই পারে না। সংশয়ের প্রত্যক্ষত। বারণের জন্য 
সুত্রে প্যুবসারাত্মবকণ শব্ধের প্রয়োগ হইয়াছে, ইহ! ভাষ্যকার কি করিল্না বলেন ?) তাই ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন-_“ন চৈতননস্তব্যম্" ইত্যাদি ।( ভাষ্যকারের কথা এই যে, সংশয় মাত্রেই মন কারণ 
হটলেও সংশরমাতই মানস নহে । ইন্ড্রিয়ের মশো কেবল মনোজন্ত হইলেই সেই জ্ঞানকে মানস 
বলে। যেখানে চক্ষুর দ্বারা পদার্থ দর্শন করতঃ সংশর করে, তাহাকে চাক্ষুষ সংশয় বলিেই 
হইবে । তাহাতে চক্ষুরিক্জিয ও সেই সংশয়-বিষয়ের সন্নিকর্ষও কারপচসুতরাং সেই ইন্জিয়ার্থ-সন্নিকর্ধ- 
জন্য সংশয় দান হৃত্রোক্ত প্রত্যক্ষলক্ষণাক্রাস্ত হইয়া পড়ে; সুতরাং তাহার প্রত্যক্ষতা রগ 
করিতে হইবে 1) ইন্জিকব-ব্যাপার:নিবৃত্তির পরে কেবল আত্মমনঃ-সংযোগ জন্য যে. হে 
তাহাকে দৃষ্টান্ত করিয়া সংশয় মাত্রই মানস, ইহাঁও সিদ্ধাত্ত করা যায় না'। ৭ 
চক্ষুরাদি ইঞ্জিয্বের ব্যাপার কারণ, তাহা! কোন মতেই মানস হইতেন্পারে না৷; তাহ ই 
সনজকরধজ বুনিতেই হুইবে। (সেই ইক্জযার্থিকর্্ত চাক্ষযাদি সং বরং 
অর্থাৎ তাহার হুক প্রত্যক্ষ নিবারণের অকিপ্রাযেই হুতে নবাব শব্দের প্রয়োগ কর- 
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হইয়াছে অর্থাৎ সেই ইন্রিযার্থ-সমিকর্ষজন্য সংশরই এখানে বুদ্ধিন্থ) পুর্াটি অর্থাৎ আপতিকারী 
বাহাকে দৃষ্টান্ত করিয়া সংশন্ন মাত্রই মানস বলিতে চাছেন, সেই মানস-সংশর এখানে বুদ্ধিস্থ 
নহে। হৃষ্টানস্কতাবশতঃ এ সংশয়কে ভাষ্যকার পপুর্ব” শবের দ্বারা প্রকাশ করিরাছেন। 
ৃষ্টান্তটি পুর্বসিদ্ধ বলিয়া তাহাকে “পূর্ব্ব” বলা যায়। 

পুনরায় আশঙ্কা হইতে পারে যে, সংশক়-মাত্রই মানদ। মনই বহিরিক্রিয় নিরপেক্ষ হইয়া 
বাস্থ পদার্থে প্রবৃত্ত হয়। অন্তথ! 'আমি ঘট জানিতেছি, ইত্যাদি রূপে বে জ্ঞানের মানস-প্রত্যক্ষ 
হন, তাহাতে ঘটাদি বাহ্‌ পদার্থ বিষয় হইতে পারে না; সুতরাং বলিতে হইবে, বাহ্‌ পদার্থেও 
মনের প্রবৃত্তি হয় । তাহা! হইলে সর্বত্র সংশয়ফে মানসই বল! যাঁয়। এই জগ্ঠ বলিয়াছেন-_ 
সর্ব ইত্যাদি । ভাষ্যকারের তাঁৎপর্ধ্য এই যে, বিষয়ের প্রত্যক্ষ স্থলে সর্বত্রই ইন্জিয়ের দ্বারা 
ব্যবসায় অর্থাৎ বিষয়ের সবিকল্পক ভ্ঞান হয়। পরে তাহার অন্ুব্যবসায় অর্থাৎ “আমি চক্ষু 
দ্বারা ঘট জানিতেছি' ইত্যাদিরূপে & জ্ঞানের মানদপপ্রত্যক্ষ হয়। বিন্টেক্রিয় অন্ধ, বধির 
প্রভৃতির মন থাকিলেও এরূপ অন্ুব্যবসায় হয় না; কারণ, তাহাদিগের সেই সেই ইঞ্জরিয় ন! 
থাকায় তত্তদিজিয়-জন্ত ব্যবসায়ই হইতে পারে না। অতএব এরূপ অঙ্গব্যবসায়ের মূলে চক্ষুরাদি 
বহিরিক্দ্িয় আবস্তক, ইহা স্বীকার করিতেই হইবে । তাহা হইলে অন্বাবসায়ের দৃষ্টাস্তে সংশয়ে 
বহিরিজ্িয়নিরপেক্ষ মনই করণ, ইহা! বলা যাইবে না। মৃল কথা, প্রত্যক্ষের মানসপপ্রত্যক্ষে বাহ 
পদার্থ বিষয় হয় বলিয়! সেই দৃষ্টান্তে বাহা পদার্গের বহিরিজ্িয়জন্য সংশয়কেও মানস বলা যায় না। 
কারণ, সেখানে বহিরিক্িয়-জন্য ব্যবসায়ের বিষয় বাহ পদার্থই অনুব্যবপায়ে বিষয় হইয়া থাকে। 
এইরূপ বাহ্‌ পদার্থের চাক্ষুষাদি সংশয় ৪ কেবল মনোজন্ত নহে । উহা! ইন্জিয়ার্থসন্নিকর্ষোৎপন্ন ; 
সুতরাং উহাঁকে মানস বল! যায় না। | ূ 


ভাষ্য । আত্মাদিযু সথখাদিযু চ প্রত্যক্ষলক্ষণং বক্তব্যমনিজ্বিয়ার্ঘ- 
সঙ্মিকর্ষং হি তদ্দিতি-। ইন্দ্িয়ন্য বৈ সতো! মনস ইন্জিয়েভ্যঃ পৃথগুপ- 
দেশে! ধর্মমভেদাৎ (/ ভৌতিকানীন্িয়াণি : নিরতবিষয়াণি, সগুণানাধে 
ষামিন্দ্রিয়ভাব ইতি | মনস্তভোৌতিকং সর্বববিষয়ঞ্চ, নাস্ত সগুণন্তেন্দ্ির়ভাব 
ইতি। সতি চেল্দরিয়ার্থলন্নিকর্ধে সন্নিধিমসন্নিধিঞ্চান্ত যুগপজ্জ্ঞানাহনুত- 
পত্তিকারণং বক্ষ্যাম ইতি। মনসপ্চেন্জ্রিয়ভাবান্ন বাচ্যং লক্ষণাস্তরমিতি। 
শঙ্্াস্তরসমাচারাচ্চৈতৎ প্রত্যেতব্যমিতি । পরমতনপ্রতিষিদ্ধমন্ুম তমিতি 
হি সযুক্তিঃ | ব্যাখ্যাতং প্রত্যক্ষমূ ॥ -৫49,9. 

1. 

অনু ।  (পূর্ববপক্ষ ) আত্মা প্রভৃতি এবং সখ প্রভৃতি বিষয়ে প্রত্ক্ষের 
লক্ষণ ( প্রতক্ষর লক্ষপান্তর ) বলিতে হয়? কারণ, তাহা (আত্মাদি এব” 
'সুখাদির প্রত্যক্ষ ইল্জিয়ার্থ-সঙ্লিকর্মজন্য নহে । (উত্তর) ইজিয়রূপেই বিদামান 
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মনের ধর্মতেদবশতঃ (আপদ ইঞ্জিয়ের (বৈস্াবশতঃ ইন্ড্িয়বর্গ নি পৃথক 
উপদেশ হইয়াছে । (যে ধর্্মভেদবশতঃ মনের পৃথক্‌ উপদেশ হইয়াছে, সেই 
বর্্মভেদগুলি ক্রমশঃ দেখাইতেছেন )। ইন্দ্রিয়গুলি € ইন্দ্িয়সুত্রে পঠিত ত্রাণ 
প্রভৃতি পাঁচটি বহিরিক্র্িয় ) ভৌতিক, (ভূত-জন্য বা ভূতাত্বক ) নিয়ত বিষয়, 
(যাহাদিগের বিষয়ের নিয়ম আছে ) এবং গুণবিশিষ্ট হুইয়াই ইহাদিগের (শ্রাপাদির ) 
ইন্ডিয়ত্ব। মন কিন্তু অভৌতিক এবং সর্বববিষয়, গুণবিশিষ্ট হইয়! ইহার ইন্জরিয়ন্ব 
.নাই এবং ইন্জরিয়ার্থ-সঙন্গিকর্ষ থাকিলে ইহার (মনের) সঙ্গিধি ও অসঙ্গিধি অর্থাৎ 
বহিরিম্ট্রিয়ের সহিত সম্বন্ধ ও অসন্বন্ধই যুগপত্জ্ঞানানুগুপত্তির অর্থাৎ এক সময়ে 
বিজাতীয় একাধিক প্রত্যক্ষ না হওয়ার কারণ (প্রয়োজক ) বলিব । ক্লকথা, 
মনের ইন্দ্রিয়ত্ব আছে বলিয়াই (আত্মাদি ও সখাদি প্রত্যক্ষের ) লক্ষণাস্তর বলিতে 
হইবে না। তন্ত্রাস্তর অর্থাৎ শাস্তরাম্তরের সমাচার (সংবাদ ) বশতংও ইহা 
( গোতম-সম্মত মনের ইন্দ্রিযতু_) বুঝা যায়। : কারণ, অপ্রতিষিদ্ধ € অথগ্ডিত ) 
পরের মত অনুমত অর্থাৎ নিজ সম্মত,_ইহাকে *তন্্রযুক্তি” বলে। প্রত্যক্ষ 
ব্যাখ্যাত হইল। 

টিপ্লনী। পুর্বপক্ষের তাৎ্পধ্য এই যে, মহর্ষি ইন্জিয়হুত্রে মনকে ইন্দ্রিয়ের মধ্যে উল্লেখ 
করেন নাই ঃ সুতরাং তাহার মতে মন ইন্দ্রিয় নহে। আম্মাদি এবং সুখাদিরও প্রত্যক্ষ হয়, 
উহা! মান প্রত্যক্ষ 1. মনের ইন্জিয়ত্ব না থাকার এ প্রত্যক্ষকে ইঞ্জিয়ার্থ-সন্লিকর্ষজন্ত বলা যার না) 
স্থতরাং মহষির.এই প্রত্যক্ষ লক্ষণ এ মানপ-প্রত্যক্ষে অব্যান্ত হইল। উহাকে এই লক্ষণের 
লক্ষ্য না বলিলে উহার জন্য আবার পৃথক্‌ প্রত্যক্ষ লক্ষণ বলিতে হয়। উন্তরের ভাৎপর্ধ্য এই যে, 
মনের ইঞ্জিয়ত্ব মহধির সম্মত) মনোরূপ ইন্জিয়ের সহিত ম্মাত্মাদি বিষয়ের সগ্িকর্ধবশতঃই 


৮1 টপ পপ পাত 


আস্তমাদির মাঁনস- প্রত্যক্ষ হয়। সুতরাং ম্হর্ষির এই প্রত্যক্ষ-লক্ষ অব্যাহত আছে, 


তাহার জন্ত আর পৃথক কোন লক্ষণ বলিবা'র প্রয়োজন নাই। মন ইঞ্জিয় হইলেও আশি 


ইন্জিয়ের মধ্যে তাহার উল্লেখ না করিয়া যে পৃথক উপদেশ ক » তাহার কারণ ধর্মভেদ। 
অর্থাৎ মন আাণাদি ইন্জিয়ের বৈধর্ম্য বা ১৬৯১১ রি আণাদি ভি মধ্যে তাহার 


টি 'বূপাদির গ্রাহকনহে ; ১ পুল রি 
ইত্যাদিকপে স্রাণাদি ইঙ্জিয়ের বিষয়গুলি নিস্কত। : মনের বিষয় নিয়ম লাই, সং 
নন আবস্তক) সুতরাং বল পদার্থই মনের বিষয় এবং আগাদি গন্ধাণি 
ইঞ্জিয়। মন তজ্প ইত্জিয় নছে। অর্থাৎ, আশাদি ইঞ্জিয় যেমন ম্ 
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বাহ গান শরহণ করা, তাহারা, যে যে গুণের, গ্রাহক, সেই সেই গুণ তাহীদিগেকও আছে, 
মন তজ্জপ নহে মনে গন্ধ প্রভৃতি কোন বিশেষ গুণ নাই। ভায়বার্তিককার উদ্যোতকর 
বলিক়্াছেন যে, ভাষ্যোক্ত বৈধন্ম্যগুলির মধ্যে সর্ব্ববিষয়ত্ব ও অসর্ধ্ববিষয়ত্বই মনের পৃথক্‌ 
উপদেশের প্ররুভ হেতু । অন্তগুলি সংগত হয় না । “মনঃ সর্ধবিষস্বং_ স্থতিকারণসংযোগা- 
ধারস্থাৎ, আত্মবৎ, ৎ, হুখগ্রাহকসংযোগাবিকরণন্াৎ, সমন্েকি়াধিঠীতৃতাচি, এই প্রকারে বার্তিক- 
করি মনের সর্ধবিষয়ত্ব সাধন করিয়াছেন। ভাষ্যোক্ত অন্য বৈধন্দ্যগুলি তিনি খণ্ডন 
করিয়াছেন। প্রশ্ন হইতে পারে,_মনের পৃথক উপদেশই বা কোথায়? মহর্ষি-স্থত্রে 
অহাও ত দেখি না? এতহৃত্তরে বুলিয়াছেন--"সতি চ ইঞ্জিয়ার্থসন্নিকর্ষে” ইত্যাদি । অর্থাৎ 
“বুগপজক্ঞানামুৎপতির্মনিসো লিঙ্গম্” (১ ১। ১৬) এই হ্থত্রের দ্বারাই মহর্ষি মনের' উপদেশ 
করিয়াছেন । এক সমর চাক্ষুষ প্রভৃতি বিজাতীয় একাধিক প্রত্যক্ষ হয় না, ইহ! অনেকের 
অন্থভব-সি্ধ। এই অনুভব মাঁনিয়! মহাঁষ বলিয়াছেন, মন অতি হুক্স। প্রত্যক্ষে ইন্ড্িয়ের 
সহিত মনের সংযোগ কারণ । এক সময়ে একাধিক ইন্ড্রিয়ে অতি সঙ্গ মনের সংযোগ 
অসম্ভব, তাই এক সময়ে বিজাতীয় একাধিক প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। যে ইন্দিয়ের সহিত, 

সংযুক্ত হয়, সেই ইঙ্জরিয়-জন্ত প্রত্যক্ষই হয়। যে ইন্ড্রিয়ের সহিত তখন মনের সংযোগ 
৮1 সেই ইন্ড্রিয-জহ্য প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । তাই বলিয়াছেন যে, এক ইন্জিয়ে 
মনের সন্িধি এবং অন্ত ইন্জ্রিয়ে অসন্নিধিই এর স্থলে এরূপ প্রত্যক্ষ না হওয়ার মূল, তাই এ 
উভয়কেই উহাতে প্রযোজক বলিব ॥)ভাব্যোক “কারণ” শব্দের অর্থ এখানে প্রযোজক । 
বথাস্কানে এ কথা৷ বিশদরূপে ভাষ্যকার বলিয়াছেন। প্রশ্ন হইতে পারে যে, মহর্ষি গোতম 
মনের কথ! বলিয়াছেন বটে, কিন্ত তিনি ত মনকে ইন্্রিয় বলিয়া কোথায়ও বলেন নাই, তবে 
আর কি করিয়া তাহার মতে মন ইন্ড্রিয়। ইহা! ধরিয়া লইব? এতছ্ত্তরে শেষে ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন যে, প্তস্থাস্তর-সমাচার” অর্থাৎ শান্তাস্তরসংবাদ হুইতেও মনের ইন্জিয়ত্ব বুঝা যায়। 
মহর্ষি সেই পরমত খণ্ডন করেন নাই, স্থৃতরাং উহ! তাহার অনুমত, ইহা৷ বুঝা! যায়। পরের 
মত খণ্ডন না করিলে অন্নমত হয়, ইহাকে “তন্যুক্তি” বলে ।১ এই তন্তযুক্তির দ্বারাও মনের 
ইন্জিরত্ব মহর্ষি গোতমের সম্মত, ইহা বুঝ! যায় । তাৎ্পর্য্যটাকাঁকার এইরপই ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
এবং ভাব্যোক্ত প্তন্থ” শব্দের অর্থ (প্তজ্্যতে ব্যুৎপাদ্যতেইনেন” এইরূপ ব্ুুৎপত্তিতে ) 
বলিয়াছেন শান্স। কিন্ত কোন্‌ শাস্ত্রে মনের ইন্দরিয়ত্ব কথিত হইয়াছে, ইত্যাদি-কথা কিছুই বলেন 
নাই) গোতম যুনি খণ্ডন করিলে তাহার পূর্ববর্তী শান্ত্রমতই খণ্ডন করিতেন, সুতরাং ভাষ্য- 
কারোক্ত “তন্ত্র” শব্দের দ্বারা গোতমের পূর্ববর্তী পতন্্রপই বুঝিতে হইবে । মনুস্থতিতে আছে,__ 








রি " উত্তরতে তন্্রমুক্তি অধ্যান্থে ও প্রকার তয্রবুক্তির লক্ষণ ও উদাহরণ “কধিত হইয়াছে। 
দনুষত”। “পরদতস প্রতি বন্ধমগুমতং ভবতি দখান্যো অয়াৎ সপ্তরস। ইতি” 1-দুঞত। 
৭ রূপে তত্রযুক্িগলিয় উড়োখ দেখ! যায়| 


৪ কও |. বাঁহন্ঠায়ন ভাষ্য রী ১৩৯ 


“একাঁদশেকলিাণযাহ্ানি পুর্ব মনীবিণঃ 1 একাদশং মনো জ্ঞেয়ম্‌” লেজার এখানে 
কর্দেক্ত্িযগুলিকে ধরিয়া মনকে একাদশ ইন্জিয় বলা হইয়াছে । এবং ইহা যে অতি পূর্ববর্তী 
মত, ইহাও বলা হইয়াছে । ' প্তন্ত্র” বলিতে কোন দর্শনশান্ত্র ধরিলেও সাংখ্য-স্থত্রে আছে,_- 
পউতয়াত্মবকং মন2*) প্রচলিত সাংখ্য্থুত্র কপিল-প্রণীত নহে, এই মত প্রবল হইলেও মনের 
ইন্রিয়ত্ব যে কপিল-তত্-সম্মত, এ বিষয়ে কাঁহারও বিবাদ নাই। সাংখ্যর প্রামাণিক গ্রন্থ ঈশ্বর 
কৃষ্ণের কারিকাতেও পূর্বোক্ত সাংখ্যহ্থত্রের স্যার “উতয়াত্মকমত্র মনঃ» (২৭) এইরূপ কথাই রহি- 
যাছে। পূর্ব পঞ্চ জ্ঞানেজ্রিয় এবং পঞ্চ কর্খেক্র্রিয়ের উল্লেখ করিয়া শেষে বলা হইয়াছে,_”্মন 
উভয়াত্মক” | অর্থাৎ মন জ্ঞানেন্্িয়ও বটে, কর্েজ্িয়ও বটে। মহর্ষি গোতম কেবল জ্ঞানেজ্জিয়েরই 
উল্লেখ করিয়াছেন ৷ প্বাক্‌,” প্প্রণি,” “পাদ,” প্পায়» “উপস্থ*” এই পাঁচটি (যাহারা কর্খোঞ্জিয় 
নামে শাস্্রান্তরে উক্ত হইয়াছে ) তিনি বলেন নাই। ভাষ্যকার যেব্ধপ “তন্ত্রযুক্তির” কথা ঘলিক্না- 
ছেন, তাহাতে এঁ সকল কর্মেন্িয়ও গোতমের অনুমত, ইহা বলিতে হয়। কারণ, গোতম মুনি 
এ মতের খগণ্ডনও করেন নাই । আমার মনে হয়, ভাষ্যকার যে “তন্ত্রযুক্তি”র কথা বলিয়াছেন, 
উহাই মনের ইন্জিয়ত্বে গৌতমসম্মতি বিষয়ে তাহার মুখ্য যুক্তি নহে। এজন্য তিনি পতসত্রা্তর- 
সমাঁচারাচ্চ” এই স্থানে “5” শব্ের দ্বারা এ যুক্তির অপ্রাধান্ত সুচনা করিয়া গিক্াছেন। অর্থাৎ 
গোতম মুনি যখন জ্ঞানেক্দিয়েরই উল্লেখ করিয়াছেন এবং শাস্তাত্তরোক্ত মনের ইন্জিয়ত্ব মতকে 
খণ্ডন করেন নাই, মন জ্ঞানেজ্দিয়ও বটে, তখন তাহাঁতেও মনের ইন্দিয়ত্ব গৌতম মত বলিয়া 
বুঝা যার । ফলতঃ ইহাই মনের ইন্দ্রিয়ত্ব বিষয়ে গৌতম-সন্মতি নির্ণয়ে একমাত্র অথবা মুখ্য 
যুক্তি নছে। তাহ! হইলে যে শাস্ত্রে মনের ইন্দ্রিযত্ব মত কথিত 'আছে, তাহাতে “বাকৃ” “পাখি” 
প্রভৃতি পূর্বোক্ত পাঁচটিকেও কর্েন্দ্রিয় বলিয়া! বল! হইয়াছে, সেগুলিকেও গোতমের অন্ুমত 
বলিয়া! স্বীকার করিতে হয়। যর্দি তাহা! শ্বীক্ৃতই হয়, তবে ভাষ্যকার প্রভৃতি মনের ইন্জিয়ত্বের 
হ্যায় সেগুলির ইঙ্জিয়ত্ব বলেন নাই কেন 1. ্তায়াচার্ধ্যই ত তাহা বলেন নাই। বস্তুতঃ 
মনের ইঙ্জিক্ত্ব মহর্ষি-সত্রেই হুচিত হইয়াছে ।| মহর্ষি গোতম মানস প্রত্যক্ষের লক্ষণাস্তর বলেন 
নাই কেন? মন বখন ইন্্ি় নহে অর্থাৎ তিনি যখন ইন্ড্িয়ের মধ্যে মনের উল্লেখ করেন 
নাই, তখন তাহার মতে মানস প্রত্যক্ষকে ' “ইজ্জিয়ার্থ-সগ্নিকর্ষোৎপন্ন জ্ঞান” বলা যায় না, 
সুতরাং মানস প্রত্যক্ষের একটি পৃথক্‌ লক্ষণ তাহার বলা! উচিত ছিল। এই পূর্ববপক্ষের 
সমাধানের জন্তই ভাষ্যকার মনের ইন্জিযত্ব গোতমের মত, ইহা! বুঝাইয়াছেন। সেখানে বলিতে 
পারি যে, মহর্ষি যখন ইন্জরিয়ার্থ-সঙ্গিকর্ষোৎপন্ন জ্ঞানকেই প্রত্যক্ষ জ্ঞান বলিয়াছেন এবং মানস 
প্রত্যক্ষের আর কোন পৃথক্‌ লক্ষণ বলেন নাই, তখন মহর্ধির এই স্বত্রের ছারাই মনও যে তার 
মতে ইন্দ্রিয়, ইহা সুচিত হইয়াছে এবং এীঁরূপে উহা! বুঝ! গিষ্াছে 7 ]হুত্রে এই ভাবে শচনা : 
থাকে | তাহা হইলে ভাব্যকারোস্ত পতত্যুক্তি”র কথাটাও শেবে গে বলী বায়? ভাষ্যকার 
নিজের বক্তব্য সযর্থনে আর যেটুকু বলিতে পারেন, তাহা এখানে বলিতে ছাঁড়িবেন কেন? 
মনে হর, লেই ভাবেই. ভাষ্যকার এখানে পতত্রযুক্তি*্র কখাটাও পিষে বলিগনাছ্েন।. প্তশ্যুক্তি*র 
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কথাটা সুখ্যরূপে বলিলে অর্থাৎ তন্যু্তির দ্বারাই যদি সর্বত্র গ্রস্থকারেক্র মত নির্ণয় করিতে হয়, 
তাহা! হইলে অনেক স্থলে গোঁল উপস্থিত হইবে। তাৎপর্ধ্যটীকাঁকার প্রসৃতি কেহই এখানে 
সেসব কথার ফোনই অবতারণা করেন নাই। এবং ভাব্যকাকোক্ত পতন্ত্র-যুক্তি” অন্ুসারে' 
শান্তাত্রোক্ত অন্যান্ত মতকেও গোঁতমের মতের মধ্যে আনিয়। স্থাপন করেন নাই। স্ুধীগণ 
এখানে এ সকল কথার চিস্তা করিবেন। অবশ্য শীল্ত্রাস্তরোক্ত বিভিন্ন মতের অনেকগুলিকেই 
ভাব্যকানোক্ত প্তনত্রযুক্তি* অনুসারে থোতমের সম্মত বলিয়া গ্রহণ করা যাইবে। স্তায়ম্ত্র 
নেক প্রাচীন মতেরই বিরুদ্ধ নহে, ইহা আমরা ভিন্ন স্থানে আলোচনা! করিব । 

স্থল কথা, ভাষ্যকারের কথায় বুঝা! যাঁয়, তিনি মনের ইন্জ্রিয়ত্বকে সর্ব্বতন্ত্সিন্ধান্তই বলিতেন। 
ভাষ্যে “ইক্জরিয়ন্ত বৈ" এখানে “বৈ” শব্দের অর্থ অবধারণ ) “ইন্জিয়ন্ত বৈ” ইহার ব্যাখ্যা! 
“ইঙ্্রিয়ন্ৈব” ৷ উপনিষদে এবং খধধিহুত্রে বহিরিক্রিয়্ হইতে মনের বিশেষ প্রদর্শনের জন্তই মনের 
পৃথক উল্লেখ হইয়াছে । বস্ততঃ মনের ইঞ্জিয়ন্ব শ্রুতিমূলক স্তবতি-প্রমাণসিদ্ধ । উহাতে কাহারও 
বিবাদ হুইতে পারে না বিবাদ করিলে তাহ! শাস্্রবিরুদ্ধ বিবাদ হইবে, ইহাই ভাষ্যকারের চরম 
কথার চরম তাৎপর্ধ্য । ইহাই ভাষ্যকারোক্ত “তন্তরযুক্তি”র গুড় তাৎপধ্য । 

পরবর্তী কালে “বেদাস্তপরিভাষাস্কার ধর্ম্মরাজাধ্বরীন্্র মনের ইক্জিয়ত্বে বিবাদ করিয়াছেন-_ 
তিনি উপনিষদে ইন্ছরিয় হইতে মনের পৃথক উল্লেখ দেখাইয়া শেষে শ্থমত সমর্গন করিয়াছেন। 
বেদাস্তদর্শনের ইন্জিয়াধিকরণে কিন্তু (২ অ% ৪ পাঁদ, ১৭ সুত্র) মনের ইন্ডিয়ত্বের কথা 
পাওয়া যার়। সেখানে ভাষ্যকার ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য মনের ইন্দিয়ত্ব বিষয়ে পূর্বোক্ত স্থতি- 
প্রমাণের উল্লেখপুর্বক মনকেও ইন্জ্রিয় বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন । শ্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্রও সেখানে 
"ভাঁমতী”তে মনের ইন্দরিয়ত্ব বিষয়ে স্থাতি-প্রমাণের উল্লেখপুর্র্বক শাস্ত্রে অনেক স্থলে যে ইন্দ্রিয় 
হইতে মনের পৃথক্‌ উল্লেখ আঁছে, তদ্ঘিষয়ে ভাষ্যকার বাৎস্তায়নের স্ায়ই কারণ বর্ণনা করিয়াছেন। 
গীতায় তগবধাক্যও রহি়াছে__“ইক্জিয়াপাৎ মনশ্চাশ্মি* ॥ ইন্ড্রিয়ের মধ্যে আমি মন, এ কথা 
বলিলে মনের ইন্জিয়ত্ব স্পষ্টই প্রকটিত হয়। বেদাস্তপরিভাষাকার গীতার পমনঃ বঞ্ঠানীজিয়াণি” 
এই কথাটির উল্লেখ করিয়। তাহার নিজ মতের বিরোধ ভঞ্জন করিতে গিয়াছেন, কিন্তু পূর্বোক্ত 
*ইজ্জিয়াশাং মনশ্চাস্মি* এই কথাটির কোন উল্লেখ করেন নাই; কেন করেন নাই, তাহা ভাবিবার 
বিষয়) কোন আধুনিক টীকাকার “ইজ্জিয়াপাং” এই স্থলে সম্বন্ধে য্তীর ব্যাখ্যা করিয়া অর্থাৎ 
“ইিজ্িয়ের সম্বন্ধে আমি মন” ইহাই এী ভগবদ্বাক্যের অর্থ ব্যাথ্যা ককিনা ্রস্থকারের মত রক্ষা 
করিতে গিক্লাছেন। কিন্ত এঁ ব্যাখ্যা যে এ স্থলে প্রক্কত ব্যাখ্যা! নহে, ইহা দ্ুধীগণ অবস্ত বুঝিস 
থাকেন। ভগবান্‌ শঙ্করও সেখানে ীঁ ভাবের ব্যাখ্যা করেন নাই। তিনি শারীরকভাষ্যে 
মনের ইঞ্জিরন্ব শ্বীকার করিয়াছেন, এখানে অন্তরূপ ব্যাখ্যা করিতে যাইবেন কেন ? রেদাস্ত- 
পরিতাষাকার এই সকল দেখিয়াও বেদাস্তপ্রস্থে__শঙ্করের মতসমর্থক গ্রন্থে মনের ইন্জ্রিযস্ববাদ খগ্ডনে 
এত বন্ধপরিকর হইক়্াছিলেন কেন, ইনু চিন্তনীয়। ভগবান্‌ শঙ্কর শ্রুতিমূলক স্থতির মতাঁনুসারে 
“মনের ইজিয়ত সানির! লইয়া উপনিষদের তাঁৎপর্থ্য ব্যাখ্যা করিলেন, আর ধর্থারাজাধ্বরীজ্র তাহা! 
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মানিলেন না, নুতন মতের সৃষ্টি ক্সিলেন, ইহ! তাঁহার প্রোটিবাঁদ ভিন্ন আর কি- বল! যাইতে 
পারে, সুধীগণের ইহা চিন্তা করা উচিত। 
* : ভাষ্যকার যে “তন্বযুক্তি”র কথা বলিয়াছেন,তাহাঁতে ভাষ্যকারের প্রতিবাদী বৌদ্ধ মহানৈয়ার়িক 
দিও মাগ তাহার *প্রমাণসমুচ্চয়” গ্রন্থে প্রতিবাদ করিয়াছিলেন,_- 
“ন স্থখাদিপ্রমেয়ং বা মনো বাহস্তীন্দরিয়াস্তরম্‌ | 
অনিষেধাদুপাতধেন্দত্যেক্দিয়রুতং বৃথা ।” 
দিও নাগের কথা এই যে, যদি গোতম যুনি মনের ইন্দরিয়ত্বের নিষেধ না করাতেই উহা তাহার 
মত বলিয়া বুঝা যায়, তাহা! হইলে তিনি যে স্রাপাদি পাঁচটি ইন্দ্রিয়ের কথা বলিয়াছেন, তাহা! ন। 
বলিলেও চলিত, তাহা বলিলেন না৷ এবং নিষেধও করিলেন না, এইরূপ করিলেই ত মনের 
ইন্জিয়ত্বের স্তায় স্রাণ প্রভৃতি পাঁচটির9 ইন্জিয়ত্ব তাহার মত বলিয়া বুঝা বাইত। যে কোনরূপে 
নিজের মত জ্ঞাপনই ত তাহার উদ্দোন্ত ছিল, তাহা যদি এ রূপেই হইয়া যায়, তাহা হইলে আর 
দ্রাণাদি পাঁচটিকে ইন্ড্রিয় বলিয়া উল্লেখ করা কেন? দিঙ.নাগের প্রতিবাদী উদ্যোতকর 
এতদুত্তরে বলিয়াছেন যে, দিউ নাগ ভাষ্যকারোক্ত “তন্তযুক্তি” ন৷ বুঝিয়াই এরূপ প্রতিবাদ 
করিয়াছেন। যেখানে নিজের মত ব্যক্ত করা হইয়াছে, দেখানে পরের কোন একটি মত যদি এ 
মতের অবিরুদ্ধ হয় এবং গ্রন্থকার কর্তৃক খণ্ডিত ন! হয়, তাহা হইলে সেখানেই এ পরের মতি 
অন্মত হয়। ইহাই ভাষ্যকারোক্ত প্তন্ুক্তি” । গোতম মুনি যদি ইন্ড্িয়ের কথ! একেবারেই 
না বলিতেন, তাহা হইলে এই “তন্তরযুক্তি”র কোন স্থলই হইত না। যেখানে নিজের কোন মতই 
নাই, সেখানে “পরের মত-__-অন্ুমত হইয়াছে” এ কথা বলা যায় না । কোন বিষয়ে একেবারে 
নীরব থাকিলে তদ্বিষয়ে কোন্টি নিজ মত, আব কোন্টি পর-মত, তাহা বুঝ1 যাইবে কিরূপে ?. 
স্থতরাং নিজের মতটি বাক্যের দ্বারা প্রকাশ করিতে হইবে । তাহা হইলে নিজ মত ও পর-মত 
বুঝিয়। তন্তরযুক্তির কথা বুঝা যাইতে পারে । উদ্যোতকর এই ভাবে দিও নাগের প্রতিবাদ করিয়া 
শেষে দিও জাগের প্রত্যক্ষ লক্ষণ১ বিশেষ বিচার দ্বারা খণ্ডন করিয়াছেন। শেষে জৈমিনির এবং 
বার্ষগণ্যের প্রত্যক্ষ লক্ষণের দোষ প্রদর্শন করিয়া! প্রত্যক্ষ-স্থত্রভাষ্য-বাস্তিক সমাপ্ত করিয়াছেন । 
সুধীগণ স্তায়বান্তিকে সে সকল কথা দেখিতে পাইবেন । 
ভাষ্যকারের তন্তযুক্তির কথা পুর্বে যাহা বলিয়াছি, তাহাতে দিঙ্নাগের আপত্তি গ্রাহাই হয় না। 
কারণ, ভাষাকারের “তন্বযুক্তি” মুখ্য যুক্তি নহে। পরন্ত মহর্ষি ইন্ড্রিয়ের কোনরূপ উল্লেখ না 
করিলে তাহার মতে মুমুক্ষুর দ্বাদশ প্রকার *প্রমের়েশর মধ্যে “ইজ্জিয়” একপ্রকার ০প্রমেয* ইহা 
বলা হুন্ন না । তন্মধ্যে মন আবার বহিরিক্রিয় হইতে বিশেষরূপে প্প্রমেয়,” এই জন্ত মনের বিশেষ 
করিম্া উল্লেখ করিয়াছেন এবং সেই জন্তই ইন্ছিয়ের মধ্যে মনের উল্লেখ করেন নাই, প্রমেয়- 
মধ্যে মনের পৃথক্‌ উল্লেখ করিতে হুইবে বলিয়্াও ইন্জরিয়ের মধ্যে মনের উল্লেখ করিতে পারেন নাই। 
সৃধীগণ ইহাও চিন্তা করিয়া দেখিবেন | ৪ 1. 
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হম অথ ৫ ভ্রিবিধমনুমানৎ পূর্ধব- 
_ চ্ছেষবৎ সামান্যতো দৃষঞ্চ | ৫1 
জেন অনস্তর অর্থাৎ প্রত্যক্ষ নিরপণের পরে € অনুমান নিরূপণ 
করিতেছি )। “তহপুর্ববক” অর্থাৎ প্রত্যক্ষ বিশেষযুলক জ্ঞান__অনুমান-প্রমাণ । 
র্‌ তাছা )ত্রিবিধ। €১) পপুর্ববব,» (২) *শেষবত,» ৫) প্সামান্তো! দুষ্ট” । 
িলনী। প্রত্যক্ষ জান নহে, কিন্তু প্রত্যক্ষবিশেষমূলক এক প্রকার জ্ঞান হইয়া থাকে, 
তাঙাকে বলে দ্নুমিতি”। আবার ইহাকে প্অনুমান”ও বলা! হয় । “অন্তু” পুর্বাক “মা” ধাতুর 
উত্তর ভাব অর্থে "অনট প্রত্যয় যোগে প্অন্থমান”্শব্টি সিদ্ধ হইলে “্অন্ধ্মান” বলিতে অন্ুমিতিই 
বুঝা বার) এনূপে অঙ্গমিতি অর্থে “অনুমান” শব্দের প্রয়োগ হইয়া থাকে ( কিন্ত প্রমাণের 
বিজাগানুদারে এই হুত্রে যখন অনুমান-প্রমাণের লক্ষণই মহর্ষির বক্তব্য, তখন এই ত্র "অনুমান" 
শবোন হ্বারা বুঝিতে হইবে উস, এই অর্থে প্অন্ুমান” শব্টি "অনু" পুর্বক প্মা” 
ধাতুক্প উত্তর করণ অর্থে অনট, প্রত্যয়-সিদ্ধ ! অর্থাৎ যাহা যথার্থ অন্ুমিতির করণ, তাহাই অনুমান- 
এযাগ] পুর্ববোক্ত অনুমিতির সকার তাহাও টাদািিনিকাগি। সে কিরূপ জ্ঞান, তাহা 
টা ননদ? | 
 €ঞহুমান মাত্রেই ছুইটি পদার্থের পরস্গর টিটি টাকি আবশ্তক। একটি পদার্থ ব্যাপ্য বা 
ব্যাপ্ত আর "একটি পদার্থ তাহার ব্টাপক। ব্যাপ্য বা ব্যাপ্ত বলিলে বুঝা বার--যাহাকে কেহ 
ব্যাপিরা থাকে । ব্যাপিগ্না থাকে বলিলে বুঝা যায়, দেই পদার্থটির সমস্ত আধারেই সম্বন্ধ ঘুক্ত থাকে । 
ব্যাপক বিলে বুঝা যাঁর, যে পদার্থটি ব্যাপিয়া থাকে । অর্ধাৎ কোঁন পদার্থের সমস্ত 'আধারেই 
যাহার সম্বন্ধ আছে | বেমন বিশিষ্ট ধূম ব্যাপ্য, বহি তাহার বাপক । . বন্ি বিশিষ্ট ধূমকে ব্যাপিয়া 
থাকে. অর্থাৎ বেখানে যেখানে রিশিষ্ট ধুম থাকে, সেই সকল স্থানেই বক্ি থাফে,_-বহিশূল্ত 
চারা বব বাদির থাকিতেই পারে না; কারণ, বন্ধি ধূমের কারণ, বন্ধি ব্যতীত 
ধূম জন্সিতেই পারে না। জন্য বছ্ছির সম্বন্ধ থাকে বলিল্পা* 
রিলিজ এবং (বিশিষ্ট ধূমের ব্যাপক বলা যায়। 
বিশিষ্ট খুমে বির কপ সহব্ধকে পব্যান্তি” বল! হইয়াছে )) সর্বত্র সহন্ধের নামই ত "ব্যাপ্তি 
খই অর্থে প্রচলিত 'তাঁধাতেও প্ব্যান্তি” শবের ব্যবহার হইয়া থাকে) উহ্থা নব্য নৈযায়িকিগের 
ক্আনিষ্কত কোন নূতন শব্ব নহে নব্য নৈরাক্রিকগণ & ব্যাপ্তি পদার্থের স্বরূপ বরধনায়সরধাপেকষ 
সমধিক পরিশ্রম করিয়াছেন দান?" বনুযানের শ্রামাপ্যবাধী সকল সম্প্রদারই এই ব্যাপ্তি পদার্থকে 
ভিন ভিন্ন শব্যের ছারা প্রকাশ করিয়াছেন এবং ইহার স্বন্ধপ প্রকাশ করিয়াছেন (২ কআআ*-”৫ 
স্থঞজ দষটব্য)1.. মূল কথা; (সুমন মাত্রেই পূর্বোক্ত ব্যাপ্য-্যাপক -ভাররপ সন্থ্ধনিশেষের 
আনি জাবঙ্ঠক ). এ স্বন্ধবিশেষের জান হইলে বেখানে ব্যাপ্ষ গা প্রতাক্ষ হইতেছে না, 
কিন্ত তাহার ন্যাপ্য পদাখটির, প্রাক বা অভরাগ জান হুইল, সেখানে এ ব্যাপ্য -পীর্থের : 
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জানবিশেষ' শরযুক্ত নিলা বে জ্ঞানবিশেষ জনে? তাহহি অংদিি।: বাখ্টি. 
পদার্থটিই অন্যানে হেডু-পদার্ঘরূপে গৃহীত হয় ) এ জন্ত ব্যাপ্য পদার্থকে “লিগ” বলে, ব্যাপক 
পদার্থ টিকে পলিঙ্গী" বলে?) “লি” ও “লিঙ্গী”র সম্বন্ধ বলিতে পুর্বোক্ ব্যাপ্যব্যাপক-ভাষ- 
সন্ধা! কোঁন স্থানে বিশিষ্ট ধূম দেখিলেই এই স্থানে বহি আছে, এইনপ জ্ঞান অনেকেরই হইয়া! 
থাকে, ইহা! অস্বীকার করিলে সত্যের অপলাপ করা হইবে । আবার ধৃমবিশেষ দেখিয়া অব! 
শবাবিশেষ শুনিয়া রেল বা ফীমারের শীপ্র আগমনের অনুমান করিরা অনেকেই আশ্বস্ত ও 
ব্যতিব্যস্ত হইয়া! থাকেন, ইহাঁও অস্বীকার করিবার উপার নাই । কেন এমন হয়? দুর হইতে 
বুকের স্পন্দন দেখিরা অথবা কাহারও শখ্খধবনি গুনিরা রেল বা ্ীমারের শীঘ্র আগমনের নিশ্চনর 
করিনা কোন বিজ্ঞ লোরু আশ্বস্ত হন না কেন? তাহা হইলে বলিতে হইবে, শ্রী স্থলে অনুমেয় 
ধর্মের ব্যাপ্য পদার্থ টির জ্ঞান হয় নাই । (তাহা হইলে বপিতে হুইবে, ধাপ্য পদার্থের ভাল- 
প্রযুক্তই তাহার ব্যাপক পদার্থের জ্ঞান হইয়৷ থাকে এবং তাহাঁকেই বলে অনুগিতি ! আরও 
বলিতে হইবে, সকগ পদীর্থই সকল পদার্থের বাপ্য নহে, অর্থাৎ যেকোন পদার্থই যে কোন 
পদার্থের ব্যাপ্য হয় না এবং কোন্‌ পদার্থ কাহার ব্যাপ্য, তাহা না বুঝিলেও অনুদিত ইয় না। 
অন্ুমিতি মাত্রেই লিঙ্গ ও লিঙ্গীর (হেতুর ও সাধ্য ধর্দের ) বাপ্যব্যাপক-ভাব দস্বদ্ধের ব্যান 
আবহক। বিশিষ্ট ধূম বহ্ছির ব্যাপ্য, অর্থাৎ, যেখানে যেখানে বিশিষ্ট ধুম থাকে, েই' সমস্ত 
স্থানেই বঞ্ছি থাকে, ইহা ধাহার! বুঝিয়াছেন, তাহাদিগের এঁ বিষয়ে একটা সংস্কার অনিক 
গিয়াছে । তীহারা কোন স্থানে বিশি ধুম দেখিলে বা অন্ত- প্রমাণের দ্বারা জানিলে 
সামান্ততঃ বিশিষ্ট ধূমমাত্রেই তাঁহাদিগের পূর্ববজ্ঞাত যে বহিব্যাপ্যতা বা বঙ্ছির ব্যাপ্তি, তাহার 
স্মরণ হয়, অর্ণাৎ বিশিষ্ট ধূম থাকিলেই সেখানে বহ্ছি থাকিবে, ইহা! তাহাদিগের মনে পড়ে । 
তাহার পরে “এই স্থান বস্ছিব্যপ্যবিশিষ্ট ধূমযু্ত,” এইরূপ জ্ঞান হয়। এইরূপ ভ্তাঁনকেই প্লিঙগ-. 
পরামর্শ” বল! হইয়াছে । ইহার পরেই এই স্থান বহিযুক্ত” এইরূপ জ্ঞান জন্মে! এইকপ জ্ঞানই 
অন্ুমিতি। পুর্ব্োস্ত “লিঙ্গপরামর্শ” এই অন্থুমিতির চরম কারণ, এ জন্ত উদ্যোতকর উহ্াকেই 
মুখ্য অন্ুমান-প্রমাণ বলিয়াছেন। হুত্রকার ও” ভাষ্যকারের, কথাতেও উহা অন্ুমান-প্রমাণ 
বলিয়৷ বুঝা! বায়। অন্্মানের স্বরূপ _বিষরে প্রাচী, প্রাচীনগণের_ মধ্যে বহু মতভেদ থাকিলেও 
উদ্যোতকর সেগুলির উল্লেখ করিয়া বলিয়াছেন যে, লিঙগদর্শন, ব্যাপ্তি স্মরণ এবং চরম কারণ 
লিঙ্পরামর্ণ ইহারা লৃকলেই অনুমান-প্রমাণ, সন্দেহ নাই। কিন্তু :তন্মধ্ে চরম 'কারগ : 
 লিঈপরননই প্রধান । লেক স্থলে স্থলে ভাধ্যকাঁর প্রন্ৃতি প্রাচীনগণ এই প্রধান প্রনাণকেই 
শান আতর দা আনান ব্যাখ্যা করিয়া গিরাছেন-_ত্ৃতীর হুতরটিনী জষটবয)।, 
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ভষ্ট» কুমারিল ধুম, ধুমজ্জান এবং বহ্ছি ধূমের পূর্বোক্ত সন্বন্ধের স্মরণকে অন্ুমান-প্রমাণ বলিয়া 
কোন স্থলে উল্লেখ করিয়াছেন । "অর্থাৎ, কুমারিলও একটিমাত্রকে অনুমান-প্রমাণ বলেন ন্লাই; 
স্কতরাঁং তাঁহার মতেও অনুমান-প্রমাণের ুখ্য গৌণ ভাব আছে বলিয়াই বুঝিতে হয়/! নব্য 
'নৈথাদ্িক একমাত্র ব্যান্তিজ্ঞানবিশেষকেই অন্থমান-প্রমাঁণ বলিয়াছেন । তাহার 
ব্যাপারী িগপরাদর্শের পরেই অনুমিতি জনে? স্থৃতরা উহ কোন ব্যাপার বারা অন্ুিতি 
জন্ায নাঃ এ জন্ত অন্ুমিতির করণ ন! হওয়ায় অনুমান-প্রমাণ হইতে পারে না, ইহাই তাহাদিগের 
যুক্কি। এ বিষয়ে প্রাচীন মতের যুক্তি (তৃতীয় সুত্রে) পৃর্কেই বলা হুইয়াছে। নব্য স্তায়ের মুল 
আচার্য্য গঞ্ষেশ কিন্ত “্লিঙ্গপরামর্শ” শব্দের দ্বারাই অনুমান-প্রমাণের নির্দেশ করিস্াছেন। 
গঙ্গেশ বহু স্থলেই উদ্যোতকরের মত গ্রহণ করিয়াছেন। ব্যাপ্তিজ্ঞানের অনুমানত্ববিষয়ে তাহার 
মত ও সমর্থন থাকিলেও উদ্যোতকরের মতান্ুসারে তিনিও “লিঙ্গপরামর্শকে প্রধান 'অন্ুমান- 
প্রমাণ বলিতে পাঁরেন। টীকাকারগণ তাহা না বলিলেও গঙ্জেশ প্রথমে *লিজপরামর্শ”শব্দের 
দ্বারা অন্থমান-প্রমাণের স্বরূপ নির্দেশ করিয়াছেন কেন? ইহা! একটু ভাবিয়া দেখা উচিত। 
পরবর্তী প্রাচীন নৈয্য়িক উদনয়নাচার্ধ্য “হেতু”কে অনুমান প্রমাণ বলিলেও ফলতঃ তাহার মতেও 
পুর্বোক প্রকার “লিঙ্ষপরামর্শও অনুমান-প্রমাণ বলিতে হইবে । কারণ, “হেতু থাকিলেই 
অন্কুমিতি জন্মে না) বিশিষ্ট ধুম পর্বতে থাকিলেও যে ব্যক্তি তাহাকে বহ্ছির ব্যাপ্য বলিয়া 
জানে না, অর্থাৎ বিশিষ্ট ধুম থাকিলেই সেখানে বহি খাক্কিবেই, ইহা! যাহার জান! নাই এবং বহ্ছির 
ব্যাপ্যবিশিষ্ট ধূম পর্বতে আছে, ইহ! যে ব্যক্তি জানিতে পাঁরে নাই, তাহার পর্বতে বহ্ছির অন্গন্িতি 
জন্মে না, এ জন্য এরূপে জ্ঞায়মান বিশিঃ ধূমকেই উদয়ন এ স্থলে অন্থমিতির করণ বলিয়া অনুমান- 
প্রমাণ বলিয়াছেন । কিন্তু চরম কারণকে “করণ” বলিলে এ স্থলে যে জ্ঞানাটির পরেই অনুমিতি 
জম্ম, সেই পলিলপরামর্শ*নামক জ্ঞানকে ও অগ্রমান-প্রমাণ বলিতে হয়। বস্ততঃ উদয়ন তাহাও 
বঞিতেন। প্লিঙিপরামর্শেশ্র বিষয় পলিঙ্গ”কে অনুমান-প্রমাণ বলিলে এ “লিঙ্গপরামর্শগকেও ফলতঃ 
অনুমান-প্রমাণ বল! হয়! উদয়নের “তাৎপর্ধ্যপরিগুদ্ধি”্র টীকায় বর্ধমান উপাধ্যারও অনুমানরূপ 
শ্ায়গকে দলিঙ্গপরামর্শ” স্বরূপ বলিয়াছেন । *তাকিকরক্ষা্কার বরদরাঁজও লিখিয়াছেন,__ 
“্লিপরামর্শোহচ্মানমিত্যাচার্যযাঃ” ॥ সেখানে প্রখ্যাতনাম! টীকাকার মলিনাথও লিখিয়াছেন যে, 
 শ্রকারাস্তরে উদয়নাচারধ্য ও প্লিঙ্গপরামর্শ”কে অনুমান গুমাণ : বলিয়াছেন । বস্ততঃ যেখানে অতীত 
 অথ্থব! ভাবী হেতুর জ্ঞানপুর্ববক অন্থমিতি জন্মে, সেখানে এ হেতুকে অন্থমিতির ক্রণ বলা যায় না। 
যা, কার্যের পুর্ব থাকে না, তাহা কারণই হইতে পারে না। অতীত এবং ভাবী পদার্থ যে 
কারণই হইতে পারে না, এ কথ! উদয়নও তাৎপর্য্যপরিশুদ্ধিতে অন্ত প্রসঙ্গে লিখিয়াছেন । 
সুতরাং অতীত ও ভাবী পদার্থ হেতু হইলে সেখানে উদয়নও “লিঙ্গপরাদর্শ”কে অথব| তৎপূর্বাত 
“ব্যাপ্ডিন্মরর্ণ*কে অন্ুমান-প্রমাণ বলিতেন । তাহা হইলে নব্য নৈয়ায়িকগণ যে অতীত ও ভাবী 
১ সবুজ জানসবববতিপ্রানাশ্যকনে +*--€ গোকবার্িক, অনুনান*পরিচ্ছে। ৫২1) . 
₹। “তৎক্রপবন্থুমানং ত্চ লিগপরাদর্শে। ব ভু পরানুষ্ঠযানং লিনিতি বন্ধাতে ।সস্জেহুদানচিভাননি। ১ম খন) 
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হেতুস্থলে হেতু পুর্বে না থাকার অন্মিতির করণ অর্থাৎ অন্মানপ্রমাণ হইতে পারে না, এই. কথ! 
বলিয়! উদস্বনের মতে দৌঁষ প্রদর্শন করিয়াছেন, সেই দোষও থাকে না। কারণ, উদয়ন সর্ব 
হেতুকেই অস্্মান-প্রমাণ বলেন নাই । তবে সাধ্যসাধন হেতুপদার্থ 'অসিন্ধ হইলে-_বথার্থ 
অনুমিতির সম্ভাবনাই নাই, প্রক্কৃত হেতুই-_অনুমানকারীর অন্মান-কার্ষ্ে মূল অবলম্বন, এই 
অভিপ্রায়ে হেতুকে প্রধানরূপে বিবক্ষা করিয়া তিনি প্রধানতঃ ভ্তাক্গমান হেতুকে অন্ুমান-প্রমাণ 
বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন । প্রাচীনগণও এঁ অভিপ্রায়েই অন্ুমান-প্রমাণ অর্থে কোন কোন স্থলে 
“হেতু” শব্দেরও প্রয়োগ করিয়া গরিয়াছেন ! জ্ঞায়মান হেতুই অস্জমান-প্রমাণ, এই মতটি জৈন স্তায়- 
গরস্থেও দেখা যায়। জৈন ন্যায়ের “ক্লোকবান্তিক” গ্রস্থে আছে,_-“সাধনাৎ সাধ্যবিজ্ঞানমহ্মানং 
বিছুর্ব,ধাঃ” । সেখানে  ন্তায়দীপিকাকার ব্যাখ্যা করিয্নাছেন যে, ভ্ঞায়মান হেতু হুইতে 
সাধ্যের জ্ঞানই অন্মিতি ॥ অর্থাৎ জ্ঞায়মান হেতুকেই তাহারা অন্ুমান-প্রমাণ বলিয়াছেন এবং 
নৈয়ায়িকগণ যে প্লিঙ্গপরামর্শশকে অন্ুমান-প্রমাণ বলিয়াছেন, তাহা ভ্রম-কলিত, এ কথাও বলিরা- 
ছেন। এই মতাবলব্বিগণ যাহাঁই বলুন, পূর্বোক্ত প্রকার “লিঙ্গপরামর্শ* না! হইলে বখ্ধন কোনমতেই 
অন্ুমিতি হয় না এবং উহাই অস্থদিতির চরম কারণ - প্রধান কারণ এবং হেতু পদার্থ অতীত 
অথব! ভাবী হইলেও এ লিঙ্গপরামর্শের ছারাই যখন অনুমিতি জন্মে, তখন এ প্রধান কারণ প্লিঙ্গ- 
' পরামর্শ”কে প্রধান অন্ুমান-প্রমাণ বলিতেই হইবে। উহার পুর্বজাত লিঙ্গলিঙ্গীর সম্বন্ধ দর্শন 
প্রভৃতিকেও অন্্মান-প্রমাণ বলিতে হুইবে। মহষি-হ্ৃত্র ব্যাখ্যায় ভাষ্যকারের কথার দ্বারাও 
তাহাই পাওয়া যায়। উদ্যোতকরও তাহাই মীমাংসা করিয়াছেন । তবে ধাঁহারা চরম কারণকে 
করণই বলেন না, সেই নব্য মতে লিঙ্গপরামর্শ অহ্মান-প্রমাণ হইবে না । তাহাদিগের মতে 
এ পরামর্শের জনক তৎ্পুর্বজাত ব্যাপ্তিজ্ঞানই অগ্ুমান-প্রমাণ। 

অনুমান-প্রমাণের স্বরূপ বিষয়ে শ্রাচীনগণের মধ্যে যেমন বনু মতভেদ দেখিতে পাওয়া! যায়, 
তন্রপ অন্ুমান-প্রমাণের প্রমেয় বিষয়েও ততোহ্ধিক মতভেদ পাওয়া যায় । বৌদ্ধ নৈরারিক 
দিও নাগ তাহার “প্রমাণসমুচ্চর” গ্রন্থে ধর্ম্মবিশিষ্ট ধর্মীকেই অনুমেয় বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। 
অর্থাৎ পর্বতে বিশিষ্ট ধূম দেখিয়া যেখানে অগমিতি হয়, সেখানে কোন সম্প্রদায় বলিতেন যে, 
পর্বতে বহ্ছিরূপ ধর্মাস্তরের অন্মিতি হয়; কোন সম্প্রদায় বলিতেন, পর্বাতরূপ ধর্মী এবং বন্ি- 
রূপ ধর্মের সন্বন্ধের অন্থমিতি হয় । দিঙ.নাগ এই মতদ্য় খণ্ডন করিয়! সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, 
এঁ স্থলে বহ্ছিরূপ ধর্মবিশিষ্ট পর্বতরূপ ধর্মীরই অহ্মিতি হয়১ ৷ পর্বতরূপ ধর্্সা এবং বক্িবূপ 





১। কেছিদ্ধর্মাস্তয়ং মেয়ং লিজন্ত'বাযভিচারতঃ। 
সন্বন্বং কে চিচ্ত্তি সিদ্ধত্বাৎ ধর্মধর্ণিশে ॥ 
দিঙ্গং ধর্তে প্রসিত্বঞ্চেৎ কিনস্তৎ তেন মীয়তে । 
অথ ধর্ষণ তন্যৈব কিমর্খং নানুমেরত1 ॥ 

- অন্বস্বেহপি হরং নাত্তি যী জ্রয়েত তখতি। 
জাবাচোহদুপৃহীকত্বায় চাসৌ। লিজল ংগতঃ ॥ | 
| | ১৮ 


১৩৮ স্যায়দর্শন [ ১অৎ: ১আ* 


ধর্ম পুর্ধসিদ্ধ পদার্থ হইলেও বহ্ছিবিশিষ্ট পর্বত পূর্বে অসিন্ধ খাঁকায় অস্তুমান-প্রমাণের দ্বারা তাহাই 
সিদ্ধ করা হয়। যাহা সিদ্ধ, তাহা সাধ্য হইতে পারে না। ধর্ম-বিশিষ্ট ধর্মী অসিদ্ধ বলিয়া সাধ্য 
হইতে পারে! ভট্ট কুমারিলও শ্লোকবান্তিকে এই বিষয়ে বছ মতের উল্লেখ ও খগ্ুন করিয়া 
পেষে ধর্ম্মবিশিষ্ট ধন্মীকেই অনুমেয় বলিয়া সিদ্ধাস্ত করিয়াছেন১। 

দিউ লাগের প্রাতিবাদী উদ্যোতকর “্তায়বার্ডিকে” বছ বিচারপু্্বক দিও নাগের মত এবং 
অন্তান্ত মতের প্রতিবাদ করিয়া গত্যন্তর নাই বলিয়া! শেষে সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, হেতুকে সাধ্যধর্- 
বিশিষ্ট বলিয়াই অন্ুমিতি হয়৷ অর্থাৎ তিনি বলিয়াছেন যে, বিশিষ্ট ধুম দেখিয়া যেখানে বহ্ছির 
অন্নমিতি হয়, সেখানে প্এই ধৃমবিশেষ বহিবিশিষ্ট” এইরূপই অঙ্থমিতি হয়। ভট্ট কুমারিলও 
শেষে উদ্যোতকরের এই মতের উল্লেখ করিয়াছেন এবং এই মতে ধূমবিশেষই অগ্নিবিশিষ্ট 
বলিয়! সাধ্যমান হয় এবং ধূমত্বরূপ সামান্ত ধর্মাই হেতু হয়, এই কথ বলিয়াছেন 

ভাব্যকার বাতস্তায়ন (৩৬ স্থুত্রভাষ্যে) বলিয়াছেন যে, সাধ্য ছ্বিবিধ--(১) ধর্মিবিশিষ্ট ধর্ম 
এবং (২) ধর্মমবিশিষ্ট ধর্্মী। এবং তৃতীয় শুত্ভাষ্যে লিঙ্গী অর্থের অন্পমান হয়, এই কথা 
বলিয়াছেন। সেখানে তাঁৎপর্য্যটাকাকার ভাষ্যকারোক্ত লিঙীর ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন,__হেতুবিশিষ্ট 
ধর্মী। ভাষ্যকার কিন্তু এই স্থতরভাষ্যে সাধ্য ধর্ম অথেই “লিঙ্গিন্” শবের প্র়গ করিয়াছেন 
ব্যাপ্য হেতুকে “লিঙ্গ” বলে। এ লিঙ্গটি যাহার সাধন হইয়া যাহার “লিঙ্গ” হয়, তাঁহাঁকে "লিঙ্গী” 
বলা ঘায়। এই “লিঙ্গ” ও পলিঙ্গী”্র সন্ন্ধ বলিতে হেতু ও সাধ্য ধর্ের ব্যাপ্য-ব্যাপক-ভাঁব সম্বন্ধ । 
বাহারা সাধ্যতর্াবিশিষ্ট ধর্দীকেই অনুমেয় বলিয়াছেন, তাহাদিগের মতে হেতু পদার্থটি অনুমেয় 
পদার্থের ব্যাপ্য হয় না। যেখানে যেখানে বিশিষ্ট ধূষ থাকে, সেই সমস্ত স্থানেই বহি থাকে, কিন্ত 
সেই সমস্ত স্থানেই বহ্িবিশিষ্ট পর্বত থাকে না, সুতরাং বিশিষ্ট ধুম বহ্ছিবিশিষ্ট পর্বতের ব্যাপ্য 
নহে। তাহা হইলে বিশিষ্ট ধুম দেখিয়া বহিবিশিষ্ট পর্বতের অন্ুমিতি হইতে পারে না। 
পূর্বোক্ত বাদিগণ বিশিষ্ট ধুম ও বির ব্যাপ্য-্যাপকভাব-সম্ব্ধ-জ্ঞানের ফলেই বহ্বিশিষ্ 
পর্ধবতের অনুমিতি হয় বলিয়াছেন । জৈন্ঠ স্ঠায়গরন্থে এই মত পরিস্কট দেখা যায়। জৈন স্টায- 
রস্থ পপরীক্ষা-মুখস্ত্রে” আছে-_“ব্যা্ডো' তু সাধ্যং ধর্ম এব” (৩২ স্থত্র )। অর্থাৎ ব্যাপ্তি নিশ্চয়ের 
সময়ে ধর্ম্মরূপ সাধ্যই গ্রাহ। কারণ, ধঙ্ারূপ সাধ্যের ব্যাপ্যতা ব ব্যাপ্তি হেতুতে থাকে না। 
ফলতঃ ব্যাণ্ডিনিশ্চয়কালে ধর্থরূপ সাধ্যই যে গ্রাহা, এ বিষয়ে মতভেদ নাই। নব্যগণ বলিয়াছেন 
যে, যখন সাধ্য ধর্থের ব্যাঞ্ডিনিশ্চয় বশতঃই অম্থমিতি হয়, তখন সাধ্য ধর্মেই অস্্মিতি হয়। 
হেতুকে যাহার ব্যাপ্য বলিয়া বুঝিয়া অন্ুমিতি হয়, সেই পদা্ই অন্থমিতির বিধেয়ং এবং পর্বাতে 





৫০ রা উস ৮ কার 


লিজন্াবাতিচঃস্ত ধর্েণানাতর দৃষ্ততে। 
তর প্রসিদ্ধং তদ্যুক্তং ধর্মণং গমরিধাতি | -প্রমণলমুচচয়, ২য় পযিচছেদ। 
১। “তস্কাদ্ধর্মাবিশিষটভ ধর্দিণঃ হ্াৎ প্রসেয়তা | সাদেশন্তিযক্তন্য 1”. 
: মীম।ংসাষ্লো কার্তিক, জান পরিচ্ছেখ 
খ। “বম্হ্যাপাবত্জানজন্তবসনু দিতো তদংশ এব বিধেষ়তাখা বিষয়তাবীকার1ৎ।-.( পঞ্জতা বিচারে জাগদীলী )। 





৫ কু]... বাত্গ্কার়ন ভাষ্য ১৩৯ 


বহ্িকে অনুমান করিতেছি, এইকূপই শেষে মানদ অনুভব হওয়ায় পর্বত ধর্মাতে বহিরূপ ধর্মই 
অনুমেয়, সুতরাং উহাই সাধ্য । ভাষ্যকার গ্রত্ৃতি প্রাচীনগণ সাধ্যধর্াবিশিষ্ট ধর্ম্মাকেও “সাধ্য” 
বলিয়াছেন । কারণ, মহষি-্থত্রে এ অর্থেও “সাধ্য” শব্দের প্রয়োগ আছে। এ সকল কথা 
যথাস্থানে ( অবয়ব প্রকরণে ) দ্রষ্টব্য। উদ্যোতকর যে হেতুকেই সাধ্যধর্্বিশিষ্টরূপে অনুমেয় 
বলিয়াছেন অর্থাৎ, “এই ধুমবিশেষ বক্ছিযুক্ত” এইরূপই অন্ুমিতি হয় বলিয়া! সিদ্ধান্ত করিয়াছেন, 
ইহা কিন্ত স্থত্রকার ও ভাষ্যকারের কথায় কোথাক়ও পাওয়া যায় না । এবং এই মত লোক- 
বিরুদ্ধ বলিয়া উদ্যোতকরও আপত্তির উতাপন পূর্বক তাহারও সমাধান করিতে গিয়াছেন। 
বস্ততঃ বিশিষ্ট ধূমের দ্বারা পর্বতাদি স্থানে বহ্িরই অনুমতি হয়, এই নব্য মতই লোকসিদ্ধ ও 
অন্ুভব-দিদ্ধ। অগ্ছমিতির পুর্বে বহি অন্তত্র দিদ্ধ হইলেও পর্বতার্দি ধর্মাতে অসিদ্ধ থাকায় 
এ সকল স্থানে বন্ধি অনুমানের সাধ্য হইতে পারে, ইহাই নব্য নৈয়াপ্সিকদিগের. কথা । 
ভাষ্যকারও কএক স্থানে সাধ্যধর্্মরূপ লিঙ্গীরই অন্রমানের কথা বলিয়াছেন । 
(প্রতক্ষ অন্থমানের মূল; ক্তরাং প্রত্যক্ষ নিরূপণের পরেই অনুমান নিরূপণ সংগত |. 
এই সংগতি সথচনার জন্তই স্থত্রে “অথ” শব্দ প্রবুক্ত হইয়াছে 1 "অন্গমান-চিস্তামণি”র প্রারস্তে 
উপাধ্যায় গঙ্গেশ মহ্ধি-সুচিত এই সংগতি প্রদর্শন করিয়াছেন। সেখানে দীধিতিকার 
রঘুনাথ ও তাহার টীকাকার গদাধর এই সংগতির বিশেষ ব্যাখ্যা ও বিচার করিয়াছেন । ভাষ্যকার 
প্রভৃতি প্রাচীনগণ এই সংগতি বিষয়ে কোন বিশেষ আলোচনা করেন নাই। স্থত্রে "অঙ্গমানং” 
এই অংশের দ্বারা লক্ষ্যনির্দেশ হুইয়াছে। (৫তৎপুর্ববকং” এই অংশের দ্বারা অন্মান প্রমাণের 
সামান্ত লক্ষণ স্থৃচিত হইয়াছে । অন্ত অংশের দ্বারা অনুমান প্রমাণের বিভাগ করা হইয়াছে ) 


ভাষ। তৎ্পুর্বকমিত্যনেন লিঙ্গলিঙ্গনোঃ সম্বন্ধদর্শনং লিঙগ- 
দর্শনা ভিসম্ধধ্যতে | লিঙ্গলিঙ্গিনোঃ সন্বদ্ধয়োর্দর্শনেন লিঙ্গস্মতিরভি- 
সন্বধ্যতে | স্বৃত্যা লিঙ্গদর্শনেন চাপ্রত্যক্ষোহর্ধোহনুমীয়তে | 

অস্ুবাদ। “তৎপূর্ববক” এই কথার দ্বার! অর্থাৎ সুক্রপ্ছ “তৎপুর্ববকং” এই 
কথার আদিস্িত “ত€” শব্দটির দ্বারা “লিঙ্গ” প্লিঙ্গী”র (হেতু ও সাধ্য ধর্মের) 
সম্বন্ধ দর্শন অর্থাৎ ব্যাপ্যব্যাপকভাবরূপ সম্থন্ধের প্রত্যক্ষ এবং লিঙ্গদর্শন ( হেতুর 
প্রতক্ষ ) অভিসম্বন্ধ অর্থাৎ সুত্রকারের অভিপ্রেত ব৷ তাতপর্য্যবিষয়ীভূত হইয়াছে । 
সন্বদ্ধ অর্থাৎ ব্যাপ্য ব্যাপকভাবরূপ সম্বন্ধ বিশিষ্ট লিঙ্গ ও লিঙগীর (হেতু ও সাধ্য- 
ধর্টের ) দর্শনের দ্বারা লিঙ্গস্ৃতি অর্থাৎ সাধ্য ধর্মের ব্যাপ্য বলিয়া হেতুর স্মরণ 
অভিসন্বদ্ধ ( সূত্রকারের অভিপ্রেত ) হইয়াছে । স্ৃতির দ্বারা অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত 
লিজস্মৃতির ছারা এরং লিজ দর্শনের দ্বারা অর্থাৎ “এই হেতু এই সাধ্য ধর্ষের ব্যাপ্য” 
এইরূপে হেতু স্মরণের পরে “এই স্থানে সাধ্য ধর্দের ব্যাগ্য হেতু আছে*, এইক্ষপে 


১৪০ | গ্যায়দর্শন (১ অ*, ১ আঁ 
যে তৃতীয় লিঙ্গদর্শন হয়, সেই *লিঙ্গপরামর্শ” নামক জ্ঞানের দ্বারা অপ্রত্যক্ষ পদার্থ 
অনুদিত হইয়া ধ্যক। এরা 
ই টিঙ্লনী। * পূর্বস্ত্রে প্রত্যক্ষ প্রমাণের লক্ষণ বলিতে প্র্ক্ষ শ্রমাণের ফল প্রতাক্ষ প্রমিতিরও 
স্বরূপ বলা হইয়াছে। সুতরাং এই ্ত্রে “তৎ” শব্দের দ্বারা পূর্বনকরোক্ত প্রত্যক্ষ প্রমিতিকে ও 
গ্রহণ ক্রা যাইতে পারে । (যেখানে পূর্বে কোন পদার্থ বলিয়া শেষে “তৎ” শববের প্রয্নোগ করা 
হুর, সেখানে “তৎ* শবের দ্বারা পূর্বোক্ত পদার্থ বুঝা যায়। কিন্তু পূর্বোক্ত পদার্থমাত্রই ”তৎ* 
শব্দের বাচ্য নহে। )ষে পদার্থ বক্তার বুদ্ধিস্থ, “তৎ* শব্ষের ছ্বারা' সেখানে সেই পদার্থকেই 
বুঝিতে হবে| কোন্‌ পদার্থ বক্তার বুদ্ধিস্থ, তাহাও বুঝিয়৷ লইতে হইবে। বক্তা মহধি পুর্ব 
সুত্রে প্রত্যক্ষ প্রমাণ ও প্রত্যক্ষ প্রমিতি মাত্রকেই বলিয়াছেন, কিন্ত অনুমানপ্রমীণ যখন 
প্রত্তঙ্ষমাত্রপূর্ববক নহে, তখন এই সুত্রে “তৎপূর্বকং” এই কথার আদিস্থিত “তৎ” শবে 
দ্বারা প্রত্যক্ষ সামান্তই গ্রহণ করা বায় না। তাহা সম্ভব নহে বলিয়৷ মহধির এখানে বুদ্ধিস্থ নহে। 
অনুমান প্রামাণ যেরূপ প্রত্যক্ষপূর্ববক হইয়া থাকে এবং হইতে পারে, সেইরূপ প্রত্যঙ্ষবিশেষকেই 
মহর্ষি এই হৃত্রে “তৎ” শবের দ্বারা লক্ষ্য করিয়াছেন। (যে কোন প্রতক্ষপূর্বক জ্ঞানকে 
অন্মানপ্রমাণ বলিলে শব শ্রবণাদিরূপ প্রত্ক্ষপূর্বাক শা বোধ প্রভৃতি জ্ঞানণ অনুমান*প্রমাণের 
লক্ষণাক্রাস্ত হুইয়! পড়ে । নুতরাং বিশেষ প্রত্যক্ষই মহর্ষি এই হ্যত্রে "তৎ* শবের দ্বারা লক্ষ্য 
করিয়াছেন । সেই বিশেষ প্রত্যক্ষ কি? তাই ভাষ্যকার বলিয়াছেন,-“ল্জুলিপ্িনোঃ ং 
লিঙ্গদর্শনঞ্চ।” শা বোধ প্রভৃতি জ্ঞান এ বিশেষ প্রত্যক্ষপূর্বক নহে, তাই অনুমান নহে। এ 
বিশেষ প্রত্যক্ষজন্ত যে সংস্কার হয়, তাহাও এ প্রত্যক্ষ-বিশেষপুর্বক বলিয়া অন্থুমান- 
লক্ষণাক্রান্ত হইয়া পড়ে; তাই পুর্বস্থত্র হইতে প্জ্ঞানং" এই কথাটির অন্নবৃত্তির ছারা 
বুঝিতে হইবে ( “তৎপূর্বকং জ্ঞানং” ) তৎপূর্বক জ্ঞানই অনুমান প্রমাণ। সংস্কার জ্ঞানপদার্থ 
নহে; সুতরাং তাহা অনুমান-লক্ষণাক্রান্ত হইল না৷ অন্ুমাপক হেতুকে “লিঙ্গ” বলে। তাহা 
বে পদার্থের গ্লিঙ্গ”, সেই সাধাবশ্্টিকে “লিঙ্গী” বলে। যেমন বহ্ছি পলিঙ্গী”, বিশিষ্ট ধূম তাহার 
“লিক” । এঁলিঙ্গ ও লিঙ্গীর অর্থাৎ হেতু ও সাধ্যধর্থের যে ব্যাপ্যব্যাপক-ভাব-সন্বস্ধ, তাহাই 
অগ্রমানের অঙ্গ ; ঈতরাং ভাষ্যে লিঙ্গ ও লিঙ্গীর সম্বন্ধ কথার দ্বার এ সন্বন্ধবিশেষই উক্ত 
- হইয়াছে। সাধ্যুক্ত স্থানে থাকিয়া সাধাশৃনট স্থানে হেতুর অবর্তমানতা বা না থাকাই হেতৃতে 
সাধ্যের বাপ্তি। এই ব্যাপ্ডিবিশিষ্টকে “ব্যাপ্য” বলে। সেটি যাহার ব্যাপ্য, তাহাকে "ব্যাপক” 
বলে। যেমন বিশিষ্ট ধূম (লিঙ্গ) পব্যাপা”,_-ব্ছি ( লিঙ্গী ) তাহার “ব্যাপক ।” বহ্িশৃন্ত কোন 
স্থানৈই বিপিষ্ট ধূম অর্থাৎ যে ধুম তাহার উৎপতিস্থান হইতে একেবারে বিচ্যুত হইয়া স্থানান্তরে যায় 
আই, তাহা থাকে না, থাকিতেই পারে না) তাং তাহা বহর ব্যপ্য, বনি তাহার ব্যাপক। বিশিষ্ট 
গু ও বির এই ব্যাপাত্যাপক-ভাবপযন্ধ প্রথম; রদ্ধনশানা প্রভৃতি স্থানে প্রতার্ষ হয়, সেই সঙ্গে 
বিশিষ্ট ধুমের যে ত্যকষ হর, তাহাই প্রথম লিলদরশন (হেতু গরতাক্ষ)। পরে পর্বাভা্দি কোন 
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স্থানে বিশিষ্ট ধুম দর্শন হইলে তাহা দ্বিতীয় লিজ-দর্শন | এই স্বতীয় লি্গদর্শনই তাচ্য 
“লিঙদর্শন্চ” এই কথার স্বারা প্রকটিত হইয়াছে । বিশিষ্ট ধুম ও বির পূর্বোক্ত ব্যাপ্যব্যাগক- 
ভাব-সম্বন্ধ দর্শন এবং পর্বতাদিতে দ্বিতীয্প বিশিষ্ট ধুম দর্শন, এই দুইটি প্রত্যক্ষবশতঃ শেষে 
পৰ্ধতা ন্বতে 'বন্ছিব্যাপ্যবিশিষ্ট ধূমবান্‌ পর্বত” ইত্যাদি প্রকারে পুনরায় লিঙগদর্শন হয়, ইহাই তৃতীয় 
লিঙ্গদর্শন । এবং ইহাই “তৃতীয় লিঙ্সপরামর্শ”, “লিঙ্গপরামর্শ” ও “পরামর্শ” নামে অভিহিত 
হয়। এ পরামর্শ নামক জ্ঞানের পরেই প্পর্বতে৷ বহ্িমান্” ইত্যাদি প্রকারে পর্বতানি স্থানে বহ্ির 
অনুমিতি হয় ? স্ৃতরাং উহাই এ অন্মিতির চরম কারণ | প্রাচীন মতে চরম কারণই মুখ্য করণ- 
পদাস্টী ৫ তৃতীয় হ্ত্র-ভাষ্য দ্রষ্টব্য )। তাই পরম প্রাচীন ভাষ্যকার এখানে অনুমিতির চরম-কারণ 

কেই মুখা “অন্রমান প্রামাণ” বলিয়। ব্যাখ্যা করিয়াছেন । স্ঠায়বান্তিককারের শেষ সিদ্ধাস্তও 
এই । বস্ততঃ প্র তৃতীয় লিঙ্গপ্রত্যক্ষরূপ পরামর্শ নামক জ্ঞান পূর্বোৎপন্ন পূর্বোক্ত প্রত্যক্ষদ্বয়” 
জনিত। ্ুৃতরাং উহ্াই হুত্রোক্ত “তৎপুর্বক জ্ঞান”, তাই হুত্রান্থুসারেও উহ অন্ুমানপ্রমাণ 
হইবে) পূর্বোক্ত ব্যাপ্যব্যাপক-ভাব সম্বন্ধ-দর্শন এবং দ্বিতীয় লিঙগদর্শন, পূর্বোক্ত তৃতীয় 
লিঙ্গদর্শনের পূর্বেই বিনষ্ট হয়; স্ৃতরাং সেই প্রত্যক্ষ &ঁ তৃতীষ লিঙ্গদর্শনের কারণ হইতে পারে 
না। তাই বলিয়াছেন-_প্লিঙ্গস্থতিরভিসম্বধাতে 1৮ অর্থাৎ এ প্রত্যক্ষ পুর্বে বিনিষ্ট হইলেও 
তজ্জন্ত ষে সংস্কার থাকে, “হাই উদ্ব,দ্ধ হইয়া তখন “বন্ছিব্যাপ্য বিশিষ্ট ধূম” ইত্যাদিরূপে লিলস্থতি 
অন্মাক্স। এ লিঙ্গম্থতির সাহায্যে “বন্রিব্যাপ্য বিশিষ্ট ধূমবান্‌ পর্বত” ইত্যাদি প্রকার স্তীয় লিঙ্গ 
প্রত্যক্ষ জন্মে । সুতরাং এ তৃতীয় লিঙ্গদর্শনরূপ অনুমান প্রমাণ সুত্রোন্ত “তৎপুর্্বক জ্ঞান” 
হইতে পারে অর্থাৎ এই অভিপ্রারেই মহষি তাহাকে “তৎ্পুর্বাক জ্ঞান” বলিয়াছেন | কার্ধ্য ও 
কারণের মধ্যে কারণটি পুর্ব, তাই কারণার্থে “পুর্ব” শব প্রবুক্ত হইয়া থাকে । যাহা পরম্পরা 
বা অতি পরম্পরায় আবশ্তক, তাহাকেও কারণের কারণ বলিয়া প্পুর্বব” বলা হইয়া থাকে। 
্টায়বান্তিককার বলিয়াছেন যে, “তানি পুর্ববাণি যন্ত”, “তে পুর্বে যস্ত+, তৎ পুর্ব্বং যস্ত*_-এই ভিবিধ 
বিগ্রহসিদ্ধ “তৎপুর্ববক” শব্বের তিন বার আবৃত্তি করিয়া উহ্থার দ্বার! ব্রিবিধ অর্থ ই গ্রঙ্থণ করিতে 
হইবে । “তানি পুর্ববাণি বন্ত' এই বিগ্রহ পক্ষে “তৎ” শবৰের দ্বারা তৃতীয় সৃত্রোক্ত প্রত্যক্ষার্ম 
চারিটি প্রমাণই গ্রাহা। তাহা হইলে বুঝা গেল, প্রত্যক্ষাদি ষে কোন গ্রমাণের স্বারা ব্যাতিজ্ঞানাদি 
পূর্বক যে কোন প্রমাণ জন্ত লিঙ্গ-পরামর্শও অনুমান-প্রমাণ, ইহাও “তথ পূর্বক” শবের ছারা মহর্ষি 
প্রকাশ করিয়াছেন । স্থতরাং অগ্গমানাদি পূর্বক অনুমান-প্রমাণেও মহ্ধির এই অহুমান-প্রমাণের 
লক্ষণ অব্যাহত আছে, তবে পরম্পরায় সকল অনুমান-প্রমাণই প্রতাক্ষপূর্বক,অন্ুমানের মূলে প্রত্যক্ষ 
আছেই, এই অভিপ্রায়ে ভাষ্যকার কেবল প্রত্যক্ষবিশেষপূর্বক, জান বলিক়্াই অন্থমান-প্রমাণের 
ব্যাখ্যা করিয্নাছেন ; সুত্তরাৎ ভাষ্যকারের ব্যাখ্যা সিদ্ধান্ত-বিরুদ্ধ হয় নাই। তাঁৎপর্যয-টাকাকার 
বলিয়াছেন যে, “তে পুর্বে বন্ত” ) এই বিগ্রহ পক্ষেও “তৎ* শঙ্ষের দ্বারা অনুমানাদিও বুবিতে 
'হুইবে। ্ভারবার্তিকে “তে সবে শ্রত্যক্ষে পূর্বের ন্ত” এই বাক্যে: প্রত্যক্ষ শব্দটি প্রদর্শন মাত্র । 
বস্ততঃ বে কোন প্রমাণের স্বারা বে ফোননপে বথার্থ লিঙ্গপরামর্শ হইলেই তাহা বার্থ অহ্মিতি 
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জন্মাই়! থাকে স্থৃতরাং তাহ! অনুমান-প্রমাঁণ । “তৎপূর্বং যন্ত” এই বিগ্রহ্পক্ষে তৎ* শবেের 
বারা ব্যাপ্যব্যাপক-ভাব-সমদ্ধ প্রত্যক্ষ এবং দ্বিতীয় নিশসপ্রত্ক্ষ এবং পূর্বোক্ত প্রকার লিল্স্থতি 
এই তিনটিকে এক সঙ্গে ধরিয়া! তজ্জনিত ঘিঙ্গপরামর্শ ই অন্ুমান-প্রমাণ, ইহাই বুঝিতে হইবে । 
তিনটি ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ হইলেও উহাদিগের ভেদ বিবক্ষা না করিয়াই “তৎ” শবের দ্বারা এক 
সঙ্গে নিট গ্রহণ করা হইয়াছে। 


_-. ভাষ্য । পুর্ব্বব্দিতি যত্র কারণেন কার্ানমীয়তে যথা মেঘোনল্সত্যা 

ভবিষ্যতি বৃষ্টিরিতি। *শেষবৎ” তৎ যত্র কার্যেণ কারণমন্ুমীয়তে, 
পূর্ব্বোদকবিপরীতমুদকং নদ্যাঃ পুর্ণতবং শত্রত্বধ দৃষ্বী' শ্রোতসোহনুমীয়তে 
ভূতা বৃষ্টিরিতি। “সামান্যতো দুষ্টং। ব্রঙ্যা পুর্ব্বকমন্যত্রদুষন্তান্যাত্র দর্শন- 


 মিতি তথ চাদিত্যস্থয, তল্মা দস্ত্প্রত্যক্ষাপ্যাদিত্যস্ত ব্রজ্যেতি । 


অনুবাদ । (ষে স্থলে (যে অনুমানস্থলে ) কারণের দ্বারা ( কারণবিশেষের 
জ্ঞানের দ্বারা ) কার্ধ্য (সেই কারণের ব্যাপক কার্ধ্য ) অনুমিত হইয়া থাকে, সেই 
অনুমান *পূর্ববব* এই নামে কথিত । (উদাহরণ ) যেমন মেঘের উন্নতি-বিশেষের 
দ্বারা ( তাহার জ্ঞানের দ্বারা ) বৃষ্টি হইবে, ইহা! অনুমিত হয়। যে স্থলে কার্ষ্যের 
দ্বার! ( কার্য্যবিশেষের জ্ঞানের দ্বারা ) কারণ (সেই কার্ষে/র ব্যাপক কারণ) অনুমিত 
হইয়! থাকে, সেই অনুমান “শেষব” | ( উদাহরণ ) যেমন নদীর পূর্ববস্থিত জলের 
বিপরীত জলরূপ পূর্ণতা এবং স্রোতের প্রথরতা-বিশেষ দেখিয়া বৃ হইয়াছে, ইহা 
অনুমিত হয়। অন্যত্র ৃষ্ট পদার্থের অন্থাত্র অর্থাৎ অপর স্থানে দর্শন জ্যাপুর্ববক, 
অর্থাৎ তাহার 'তিপূর্ববক হয় ; সূর্ধ্যেরও তত্রপ, অর্থাৎ এক স্থানে দু সূর্য্যের 
স্বানান্তরে দর্শন হয়। অতএব অপ্রত্যক্ষ হইলেও অর্থাৎ সূর্যের গতি প্রত্যক্ষ না 
. হইলেও সূর্যের গতি আছে, এই প্রকার অনুমান পদামান্যতো দৃষ”। 

টিগ্ননী | অন্ুমান-প্রমাণের “পূর্বববৎ” প্রভৃতি হুত্রোক্ত প্রকারয়ের ব্যাখ্যা করিডেছেন। 
কারণ ও কার্্যের মধ্যে কারণটি “পূর্ব”, কার্ধ্যটি “শেষ”, তাই “পূর্ব” শব্ধ কারণার্থে এবং পশেষ 
শব কারধ্ারথে প্রযুক্ত হইয়! থাকে । “পুর্ব” ও. “শেষ” এই ছুই স্থলে অন্তার্থে “্মতুপ্‌চ 
প্রত্যর বিহিত হইলে “পূর্ব” অর্থাৎ কারণ যাহাতে বিষয়রূপে বিদ্যমান এবং *শেষ” অর্থাৎ 
কার্য যাহাতে বিষয়রূপে বিদ্যমান, এইরূপ অর্থ যথাক্রমে ও ছুইটি শষের দ্বারা বুঝা যাইতে, 
পারে। (তাহ হইলে “পূর্বাবৃৎ” বলিতে কারণ-বিষয়ক জ্ঞান এবং *শেষবৎ” বলিতে কার্ধয- 
বিষয়ক জ্ঞান, ইহা বুঝা যার। কারণহেতুক অনুমান কারণবিষয়ক জ্ঞানবিশেষ এবং কার্ধ্যহেতুক 
 অন্ুমান কার্যযবিষয়ক জ্ঞানবিশেষ । সুতরাং এ পক্ষে কারপহেন্টুক অনুমান ও কার্য্যহেতুক 
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অনুমানই বর্থাক্রমে *পুর্বববৎ”, ও *“শেষব” এই ছুইটি নামের দ্বারা বুঝা যাঁর । ভাষ্যকার 
প্রথমতঃ এইরূপ ব্যাখ্যাই করিক্াছেন। ক্ার্ধ্যমাত্রই কারণের অস্থমাপক নহে। ধুমমাত্রই বহ্ধির 
কার্য হইলেও যে কোন ধুমজ্ঞানে বহ্ির অনুমান হয় না । কারণ, বৃহ্ছি ধুমমাত্রের ব্যাপক নহে, 
বিশিষ্ট ধুমেরই ব্যাপক ॥ নব্য নৈর়াক্িক রঘুনাথ শিরোমণিও “হেত্বাভাসসামান্তনিরুক্তিদীধিতি' 
গ্রন্থে বিশিষ্ট ধূমকেই বহর অন্মানে “সৎ হেতু”” বলিয়াছেন । ফলতঃ কাধ্যবিশেষই তাহার 
ব্যাপক কারণের অন্মাপক এবং কারণ-বিশেষই তাহার ব্যাপক কার্য্যের অন্ুমাপক। এবং 
এঁ কার্ধ্যবিশেষ এবং কারণ-বিশেষের জ্ঞানের দ্বারাই অনুমিতি হয়। কার্ধ্য ও কারণ পদার্থের 
দ্বারা অন্মিতি হয় না 1) কুতরাং__“্যত্র কারণেন কার্ধ্যমন্ুমীয়তে” এবং ন্যজ্র কার্য্যেণ 
কারণমন্ুমীয়তে,” এই ভাষ্যপন্দর্ভের দ্বারা সেইরূপ অর্থই বুঝিতে হইবে । মেঘের উন্নতি- 
বিশেষ বৃষ্টির কারণ এবং নদীর পূর্ণতা-বিশেষ ও শ্রোতের প্রথরতা-বিশেষ বৃষ্টির কার্য্য 
ভাষ্যে ৭পুর্বববদ্দিতি” এই স্থলের “ইতি” শব্দটি নামব্যঞ্জক। যেখানে প্রক্কৃতসাধ্য ব্যক্তি লৌকিক 
প্রতাক্ষের অযোগ্য, কোন হেতুতেই তাহার ব্যাপ্ডিনিশ্চয় সম্ভাবন! নাই, কিন্তু সামান্ডতঃ ব্যাপ্তি- 
নিশ্চয়-বশতঃ তাহার অন্মিতি হয়-__সেই স্থলীয় অন্থুমানের নাম “সামান্ততো দৃষ্ট 1” স্র্য্যের গতি 
লৌকিক প্রত্যক্ষের অযোগ্য । সুতরাং তাহার ব্যাপ্তিনিশ্য় কোনও পদার্গেই সম্ভব নহে। কিন্ত 
সামান্ততঃ দেখা! যায়, এক স্থানে দৃষ্ট পদার্থের অন্ত স্থানে দর্শন তাহার গতি ব্যতীত হয় না। এক 
স্থানে দৃষ্ট হুর্ষ্যের অন্ত স্থানে দর্শন হইতেছে, সুতরাং হুর্ধ্য গতিমান্। এইরূপ অনুমান সামান্ততঃ 
র্যাপ্ডি-নিশ্চয়-জন্য | ন্থায্বার্তিককার ভাষ্যকারের এই অন্ুমানে দোষ প্রদর্শন করিয়! প্রকারাস্তরে 
অনুমান-প্রণালী প্রদর্শন করিয়াছেন 1-৮ ভাষ্যকারও ইহার পরেই বক্াস্তরে অন্তরূপ উদাহরণ 
প্রদর্শন করিক্লাছেন। উর 
ভাষ্য । অথব! পুর্বববর্দিতি যত্র যথাপুর্ববং প্রত্যক্ষভূতয়োরন্যতর- 
দর্শনেনান্যতরস্তাপ্রত্যক্ষস্যান্ুমানং, যথা ধুমেনাগ্রিরিতি। . 

" অনুবাদ । অথবা যে স্থলে ( যে অনুমান স্থলে ) বথাপূর্বব প্রত্যক্ষ ভূতপদার্থ- 
দ্বয়ের_অর্থাৎ প্রথম ব্যাপ্ডিজ্ঞানকালে যে দুইটি পদার্থ যেরূপে প্রত্যক্ষ বা প্রমাণা- 
স্তরের দ্বার! জ্ঞাত হইয়াছিল, ব্যাপ্যব্যাপকভাব-সন্বন্ধযুক্ত সেই ছুইটি পদার্থের 
একতর পদার্থ দর্শনের দ্বারা অর্থাৎ কোন স্থানে সেই পূর্ববজ্ঞাত ব্যাপ্য পদার্ণের 
সঙ্াতীয় পদার্ঘটির সেইরূপে প্রত্যক্ষ বা যে কোন প্রমাণ-জন্য ভ্তানের দ্বার! 
, প্রত্যক্ষ € অনুমিতি স্থানে অনৃষ্ট ব! অজ্ঞাত ) অপর পদার্থটার অন্ুমিতি হয় অর্থাৎ 
প্রথম ব্যাপ্ডিজ্ঞানকালে ব্যাপক পদার্ঘটি যেরূপে জ্ঞাত হইয়াছিল, সেইরূপে তাহার 
সঙজগাতীয় পদার্থের অনুমিতি “হয়; দেই অনুমান পূর্বববৎ» এই নীমে কিত। 
( উদদীহরণ ) যেমন ধুমের সারা অর্থ রন্ধনশালা প্রভৃতি স্থানে দৃষ্ট বিশিষ্ট ধূমের 
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 সজাতীয় পর্বরতাদিগত বিশিউ-ধুমের বিশিষ্ট ধূমত্বরূপে জ্ঞানের দ্বারা অগ্নি (রক্ষন- 
শাল! প্রভৃতি স্থানে দৃষ্ট অন্নির সজাতীয় পর্ববতাদিস্থিত বহ্ছি ) অনুমিত হয় ( অর্থাৎ 
রম্ধনর্শাল! প্রভৃতি স্থানে ব্যাপকত্বজ্ঞানকালে বহ্ছি যে প্রকারে - ব্যাপক বলিয়া! নির্ণাত 
হইয়াছিল, সই বহ্ছিত্ব প্রকারেই তা! পর্ববতাদি স্থানে_অনুমিত হয় )। 
২টিক্সনী। পপূর্ববৎ” শব্টি অন্তর্থে “মতুপ্” প্রত্যয় ও ক্রিয়াতুল্যত। অর্থে “বতি” 
প্রতারের দ্বারা নিষ্পন্ন হইতে পারে। “বৃতি” প্রতায়পক্ষে “পুর্ববৎ” শব্দের অর্থ পুর্বততুল্য। 
ভাষ্যকার বল্লাত্তরে স্ত্রোক্ত “পুর্বববৎ” শবের এই অর্থই ব্যাখ্যা করিয়াছেন ।-_যে স্থলে পূর্বে 
অর্থাৎ হেতু ও সাধ্যের ব্যাপা-ব্যাপক-ভাব-সন্প্ধ জ্ঞানকালে হেতু ও সাধ্য যেরূপে জ্ঞাত হইম্নাছিল, 
সেইরূপে সেই পূর্বজ্ঞাত সেতুর তুল্য বা স্জাতীয় পদার্থের কোন স্থানে সেইরপে ভ্ঞান হইলে 
সেই পুর্বজ্ঞাত সাধ্যের তুল্য বা সঙ্াতীয় পদার্থের সেইরূপে অন্ুমিতি হয়, সেই স্থলীয় অগ্ুমান 
প্রমাণ পূর্বতুল্য বলিয়৷ “পুর্ব” নামে কথিত। রন্ধনশীলা প্রভৃতি স্থানে যে ধূম ও থে বন্ি 
দেখিয়া বিশিষ্ট ধূম মাত্রেই বন্ধির ব্যাপ্তি নিশ্চয় হইয়া থাকে, পর্বতের ধূম ও বহ্ছি সে ধূম ও সেই 
বন্ধি নহে। কিন্তু বিশিষ্ট ধূমত্বরূপে পর্বতের ধুম সেই পুর্বৃষ্ট বিশিষ্ট ধূমের তুল্য বা সজাতীয়। 
এবং বহিত্বরূপে পর্বতের বছ্ছি সেই পুর্ববদৃষ্ট বহির তুল্য বা সজাতীয়। (সুতরাং পর্বতে পূর্বজ্ঞাত 
বিশিষ্ট ধূমের সজাতীয় বিশিষ্ট ধুমের জ্ঞানবশতঃ যখন পূর্ববজ্ঞাত বির সজাতীয় বির সেই বঙ্িত্ব- 
রূপেই অন্থুমিতি হয়, তখন সেই স্থলের প“্লিঙ্কপরামর্শ"রূপ অনুমান পুর্ব” | বন্ধনশাল! 
প্র্ৃতি স্থানে ধূমদর্শন এবং পর্ববতে ধূমদর্শন, একপদার্গবিষয়বং না হইলেও তুল্য ব! সজাতীক় 
পবার্থবিষয়ক ? সুতরাং এ উভয় দর্শন-ক্রিয়াতে ও তুল্যতা নহে) জন্য পূর্বোক্ত “পরামর্শ”রূপ 
/অহথমানগ্মাণ ক্রিয়াতুল্যতা অর্থে “বতি' প্রত্য়াস্ত “পুর্বরবৎ”শৰের দ্বারা প্রাতিপাদিত হইতে পারে। 
ভাব্যে প্বথাপূর্যং প্রত্যক্ষভূতয়ো*” এই স্থলে তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, 'প্রত্ক্ষভূত” 
কথাটা প্রদর্শন মাত্র । যে কোন প্রমাণের দ্বারা জ্ঞাত, এইরূপ অর্থই উহার বারা বুঝিতে 
হইবে। অর্থাৎ, ব্যাপাব্যাপক ভাব সম্বন্ধের এবং অন্থমিতির আশ্রয়ে পুর্বন্ঞাত ব্যাপ্য পদার্থটির 
সজাতীয় পদার্থের অন্ুমানাদির দ্বারা ভ্ঞান হইলেও *পূর্বববৎ” অন্থমান হইতে পারে। পূর্বে 
যেরপে ব্যাপ্যতা ও ব্যাপকতার জ্ঞান হইয়াছিল, সেইরূপে ব্যাপ্য পদার্থের সথাতীয় পদার্থের 
জানবশতঃ সেইয়পে ব্যাপক পদার্ঘটর সজাতীয পদার্থের অঙুমিতি হইলেই *পুর্রবৎ” অনুমান হুর | 
ভাষ্য । শেষবন্নাম পরিশেষঃ, স চ প্রসক্তপ্রতিযেধেইম্যত্রাপ্রসঙ্গাৎ 
শিব্যমাণে সশ্্রতরিটবথা দসদনিত্যমিত্যেবমাদিন! দ্রবাগুণকর্ধাণা- 
মবিশেষেণ সামান্যবিশেষদমবায়েভ্যে! নির্ভক্রস্ত, শবান্ তন্মিম্‌ দেব্য ধা": 
গুণসংশয়ে ন দ্রব্যমেকন্রব্যত্বাৎ, ন কর্ম, ০০০০০ বস্ত শিষ্যতে 
মোহয়নিতি শবস্থ গুণত্বপ্রতিপত্িঃ। 
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] অনুবাদ। ৭পরিশেব” অনুমানের নাম “শেববৎ” | . সেই.ন্পরিশেষ* বলিতে 
প্রসক্তের অর্থাৎ যে পদার্থ কোন "হানে সন্দেহের বিষয় বা আপত্তির বিষয় হয়, এমন 
পদার্থের গুতিষেধ হইলে অর্থাৎ অনুমানের দ্বারা দে স্থানে তাহার অভাব নিশ্চয় 
হইলে অন্যব্র: অপ্রসঙ্গবশতঃ অর্থাৎ যে পদার্থ পরাস্ত হয় না, তাহাতে সন্দেহ বা 
আঁপত্িবিষয়তা ন থাকায়, শিষ্যমাণ পদার্থে অর্থাৎ শ্রসক্ত পদার্থের মধ্যে যেটি 
জবশিষ্ট থাকে, প্রতিষিদ্ধ হয় না, এমন পদার্থ বিষয়ে “সন্প্রত্যয়”__ অর্থাত সম্যক 
প্রিতীতির ( বথার্থ অনুমিতির ) সাধন । ( উদ্বাহরণস্থল দেখাইতেছেন ) যেমন-_ 
সত্তা ও অনিত্যত্থ ইত্যাদি প্রকার দ্রব্য, গুণ ও কন্ম্ের অবিশেষ ধর্মের ছারা অর্থাৎ 
জরব্য, গুণ ও কর্ম্দনামক কণাদসূত্রোক্ত পদার্থত্রয়ের *সদনিত্যং” ইত্যাদি কণাদসুত্র 
( বৈশেধিক দর্শন, ৮ম সুত্র ) বণিত সত্ত। ও অনিত্যত্ব প্রভৃতি সাধারণ ধণ্ম্জ্ঞানের 
দ্বারা জাতি, বিশেষ ও সমবায় হইতে ( কণাদোক্ত জাতি প্রভৃতি তিনটি নিত্য ভাব- 
পদার্থ হইতে ) পনির্ডক্ত” অর্থ বিভিন্ন বলিয়। নিশ্চিত শব্দের-_€ শব্দের কি, তাহা 
বলিতেছেন) তাহাতে অর্থাৎ শব্দে (পূর্বেবাস্ত সন্ত ও অনিত্যত্ব প্রভৃতি দ্রব্য, গুণ ও 
কন্মের সাধারণ ধর্্মজ্ঞানবশতঃ ) দ্রব্যকর্ম্মগুণ সংশয় হইলে অর্থাৎ শব্ধ দ্রব্য কি-না ? 
কন্মকি না? গুণকিনা? এইরূপে শব্দে দ্রব্যত্ব, কম্মত্ব ও গুণত্বের সংশয় 
হইল শব্দ--একদ্রব্ত্ব-হেতুক অর্থাৎ একমাত্র জ্রব্য আকাশের ধণ্ বলিয়া দ্রব্য 
নহে; শব্দ__শব্দাস্তরের কারণত্ব-হেতুক অর্থাৎ সজাতীয়ের উত্পাদক বলিয়া কষ্ধ্ম 
নহে; যাহ! কিন্ত অর্থাৎ দ্রব্য, কর্ম্দ ও গুণের মধ্যে যে পদার্ঘটি অবশিষ্ট থাকিল, 
এই শব্দ তাহ! অর্থাৎ গুণ, এইরূপে ( “শেষবত” অনুমানের দ্বার ) শাকের গুণস্ব 
প্রতিপত্তি অর্থা গুণত্ব সিদ্ধি হইয়! থাকে । | 
টিপ্পনী | ( শিষ্যতে অবশিষ্যতে' এইরূপ ব্যুৎ্পত্তিতে যাহা অবশিষ্ট থাকে, অর্থাৎ গ্রসক্কের 
মধ্যে যেটি কোন প্রমাণের দ্বার! প্রতিযিদ্ধ হয় না, এসন পদার্থকে “শেষ” বলা যার 1) “শেষ: অসি 
অন্ত অনুমানন্ত প্রতিপাদ্যতয়া* এইরূপ বুৎপন্তিতে পূর্বোক্ত শেষ” পদার্থটি যে অনুমানের 
প্রতিপাদ্য, তাহাকে «শেষবৎ” অনুমান বলা! যাঁর 1) ভাষ্যকার ই কমে স্কোক্ত “শেষবৎ*, 
শব্দের এইবূপ ব্যাখ্যাই করিয়াছেন। (এই শেববৎ অঞুমানের আর একটি প্রসিদ্ধ নাম 
“পরিশেষ।” তাই বলিয়াছেন --“শেষবন্লাম পরিশেষঃ” ৮] এ “পরিশেধ” কাহাকে বলে, তাহা 
বুঝিলেই “শেষব*+ অগ্ানকে বুঝা যাইবে । (তোই বলিয়াছেন _-“স চ প্রসকতপ্রতিষেধে' ইত্যাদি । 
"পরিশেষ* অনুমানের স্বরূপ প্রকাশ করিয়া--“ষথা সদনিত্যৎ” ইত্যাদি পনিরভক্রন্ত শব্বন্ত” ইত্যন্ত 
স্র্ভের ছার! শব্দের গুর্ণত্-সাধহ  অন্মানকে তাহার উদ্া্রণরপে শুনা রিযাছেন । “্তন্মিন্‌ 
০০০৮০০০০ ইকাদি সনদর্থোর হারা এই. টা সাধ লব  পছযানের শান | 
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দর্শন রক রর উহা বুঝাইযছেন।) সী ব্িয়াছেন বে, মহবি কণীদ 
রব, ৭ কর্ম, জাতি, বিশেষ, সমবায়, এই থে ছয়টি ভাব-পবার্ধের উল্লেখ করিরাছেন, তাহার 
মধ্যে তীহার মতে শষ গুণপদার্ঘ, ইহা “শেষবৃৎ”” অনুমানের দ্বারাই বুঝা। বায় কারণ, মতি 
.. কখাদ এসদনিত্যং ভ্রব্যবৎৎ কার্ধ্যং কারণং সামান্টীবিশেষবদিতি ভ্রব্যগুণ কর্মণামবিপেষঠঃ 
:.এজেম সুত্রে) এই স্ুতটির দ্বারা সনতা ও অনিত্য্বগ্রস্ৃতি ধর্মকে ভ্রব্য, গুণ ও কর্ধের অবিশেষ 
“, স্ষার্থাৎ সাঁধন্ম্য বলিয়াছেন, অর্থাৎ এ ধর্শগুলি দ্রবা, গুণ ও. কর্মপনার্থেই থাকে, জাতি, বিশেষ, 
 ষ্বান় 'এই তিন পদার্থে থাকে না। এ ধর্মগুলি এ জাতি প্রত্থতি তিনটি নিত্য পদার্থের 
চি ,&) সুতরাং উ সন! ও অনিত্যত্ব প্রভৃতি সাধশ্শ্যগুলি যে পদার্থে আছে. ইহা ারথরর্গে 
বুঝা যবে, সে পদার্থে জাতিত্ব, বিশেষত্ব ও সমবায়ত্বের পসক্কিই হইবে না, তার্থাৎ এ পদার্থটি 
“জাতি, বিশেষ ও সমবায় নামক পদার্থ নহে। ইহা নিশ্চিতই থাকিবে । (অব নানাজাতীয় 
সংপরা্)এবং তাহার অনিত্যত্ব গ্রত্ৃতিও কণাদের সমর্থিত নিষ্ধাস্ত। (ছুতরাং পৃর্ষোক্ত সা 
অনিত্য্ব প্রভৃতি ভ্রব্য, গুণ ও কর্মের সাধন্ম্যগুলি যখন কণাদের মতে শবে আছে, তখন শব্ধ 
জাতি, বিশেষ ও সমবায় নামক পদার্থ নহে, ইহা নিশ্চিত। কিন্তু শবে পূর্ষোক্ত সা, অনিত্য 
প্রভৃতি দ্রব্য, গু৭ ও কর্মের সাধশ্শ্য থাকায়, তাহাতে ভ্রব্যত্ব কর্মন্ব ও গুণত্ব “পদক” হইতেছে 
অর্থাৎ শব্ধে পূর্বোক্ত সততা, অনিত্যত্ প্রভৃতি দ্রব্য, গুণ ও কর্মের সাধারণধর্শের জ্ঞানবশতঃ শব 
স্ব্যকিনা? শব্ষকর্দমকিনা? শব্ঘগুণ কিনা? এইরপে শবে ত্রব্যত, কর্পত্ব ও গুণত্বের 
সংশয় হইতেছে । এখন যদি শব দ্রব্য নহে এবং কর্ণ নহে, ইহা! যথার্থরূপে বুঝ! যায়, তাহা 
হইলে শব্দ গুণপদার্থ, ইহ নিশ্চিত হইয়া যায়। ফলতঃ তাহাই হইতেছে । কারণ, শব্ঘ আকাশে 
উৎপন্ন পা তে ইহাই কণাদের দি্ধাস্ত। (আকাশ ভ্রব্যপদার্থ 
এবং এক | কুতরাং শব একমাত্র ্ব্যসমবেত ।) অর্থাৎ আকাশনামক একটিমান্ দ্রব্য শনবের 
উপাদান কারণ /(হুতরাং বুঝ! গেল, শব দরব্যপদার্থ নহে টটিকারপ অব্যপূদার্থের উপাদান কারণ 
একটিমাত্র ব্য হইডৈ পারে না, একাধিক দ্রব্যেই অন্-দ্রবগুলি গঠিত হয় ))ভাষ্যে একতত্বাং” 
' এই স্থলে “একং দ্ব্যং ( সমবারিতয়! )/যন্ত” এইরূপ বিগ্হে "একতব্যত্ব" কথার ঘারা. একমাজ 
. জব্যসমব্তেত্ব অর্থই বুঝিতে হইবে (তং শব্ব কর্ম অর্থাৎ ক্রিয়াপদার্থও নহে। কারণ, শব্দ 
শব্াস্তরের উৎপাদক ॥) ভাব্যে ১০টি 
এই শি হছে উদ্যোতকর প্রভৃতিও তাহাই বলিয়াছেন। কারণ, সজাতীয়োৎপাদকন্ধ- 
 হেতুই শবে কর্ণত্থাভাবের অন্গমাপক হয় ॥ প্রথম উৎপন্ন শব তাহার সজাতীয় শবকাত্বর জন্মায়, 
সেই দ্বিতীয় শব্বটি আবার তাঁহার সজাতীয় শব্ান্তর জন্মায়, এইরপে বীচিতরঙগের সায় শব হইতে 
. শর্থারের উৎপত্তি হইয়া খাকে। এইস্পে শ্রোতার শ্রবণদেশে উদর পই আসার হা 
 খবাকে এই সিদ্ধান্তে সঙাতীয়ের উৎপাঁধক ক্পঘার্থে 
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ন বিদাতে” ). ৯/১০।৯৯ নাঃ করনের উৎপাদক বলা বার না। সার? বিনা 
মাত্রই বিভাগজনক ।.-বিজঞাগ নাঁ. জন্মহিলে তাহাকে কর্ণ বলা যায় না। ' যখন প্রথম ক্রিয়াই 
বিভাগ জন্মাইক়াছে, তখন জিন্বাজন্ত' দ্বিতীর ক্রিয়া স্বীকার ফুরিলে তাহা! আবার কিসের সহিত, 
বিভাগ জন্মাইবে.? সংযুক্ত পদার্থেরই বিভাগ হইন্া থাকে, বিভক্ের আবার বিভাগ কি? এই 
যুক্তি অনুসারে মহবি কশখাদ বলিয়াছেন,__কর্ণ্দ কর্াস্তরের উৎপাদক নহে। সুতরাং সঙ্জা হীয়োৎ” 
পাদকত্ব কর্ণে নাই! পূর্বোক্ত যুক্তিতে শবে উহ! আছে ? সুতরাং শব কর্ম নহে ।. শখ কর্ম 
হইলে সঙ্জাতীয় শন্দাস্তর জন্মাইত না। এইরূপে অনুমানের দ্বারা শবে পপ্রসক্ত” রব্যত্ব ও কর্শত্বের 
দপ্রৃতিষেধ” অর্থাৎ অভাব নিশ্চয় হইলে “অন্তত্র” অর্থাৎ জাতিত্ব, বিশেষত্ব ও সমবায়ত্বে “অপ্রণক্গ”- 
বশতঃ অর্থাৎ প্রপক্কি না থাকা প্রসক্ত দ্রব্যত্ব, কর্মত্ব ও গুপত্বের মধ্যে কেবল গুণত্বই *শিষ্যমাণ* 
অর্থাৎ “শেষ” থাকিল | শব্র গুণত্ব-প্রতিষেষক কোন প্রমাণও নাই, সুতরাং শব গুণপদার্থ, 
ইহা বথার্থরূপে বুঝী গেল। এইরূপে শব্ষে গুণত্বরূপ ”শেষ” পদার্থ-বিষ়ক যে অন্ুমিতি, 
তাহার করণ লিঙ্গপরামর্শকে ”শেষ” পদার্থ-প্রতিপাদক রা ভাষ্যকার “শেষবৎ* অনুমানের 
উদাহ্রণরপে প্রকাশ করিয়াছেন ।) ) 

(অৎপর্য-টাকাকার বলিয়াছেন যে, “শেববৎ” অনুমানের ভাষ্যোক্ত এই নিট আদরণী় 
নহে । কারণ, ”শেববৎ” ও স্পরিশেষ পব্যতিরেকী* অন্মানেরই নামাস্তর। তাষ্যকারের 
প্রদর্শিত উদাহরণটি “ব্যতিরেকী” অন্যান নহে; এটি “অন্থয-ব্যতিরেকী? 1) ৮৭৪ 
পরে "সাংখ্যতব-কৌমুদী”তেও “শেষবৎ" অনুমানের ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার বাৎন্তায়নের « 
প্রতিষেধে' ইত্যাদি সনদর্ভ উদ্ধূত করিরাছেন ; কিন্ত ভাষ্যকারের এই উদাহরণটি টন শ্রহণ 
করেন নাই 1) পন্থী” শ্যতিরেকী” এবং পঅন্বয-ব্যতিরেকী” এই ভ্রিবিধ নামেও অন্থমান জিবিধ 
বলিয়া ব্যাখ্যাত হইয়াছে । নব্য নৈয়ার়িকগণ এই ত্রিবিধ নামের বিস্তৃত ব্যাখ্যা করিলেও এ তিনটি 
নাম তাহাদিগেরই আবিষ্কৃত নহে । পরমপ্রাচীন উদ্যোতকর প্ন্যায়বার্তিকে” সুত্রোক্ত প্রিখিধং” 
এই কথার ব্যাখ্যা প্রথমতঃ পঅন্থয়ী ব্যতিরেকী-অস্বসব্যতিরেকী চ* এইন্প বিভাগ শ্রাদর্শন করিম 
গিয়াছেন। ইহা্দিগের ব্যাখ্যা "অবয়ব" পদার্থের ব্যাখ্যাস্থলে প্রকটিত হইবে | ভাষ্যকার বাঁতস্তায়ন 
এখানে “পরিশেষ* অন্ুমানকেই “শেষবৎ* বলিয়া ব্যাখা! করিয়াছেন । তাহার মতে প্রসক্কের মধ 
যেটি শেষ থাকে, সেই শেষ পদার্ধের গ্রতিপাঁদক অহুমানই *্পরিশেষ*, তাহাই "শেষবৎ। 


ভাষ্য। সাষাম্যতো! দৃষং নাম ঘত্রাপ্রত্যক্ষে লিঙ্গলিঙ্গিনোঃ সম্বন্ধে 
কেনচিদর্থেন লিঙ্গ সামান্ডাদিপ্রত্যক্ষে। লিঙ্গী গম্যতে, যথেচ্ছা দিভিরা মা 
ইচ্ছাদয়ে! গুখাং, গুণাস্চ ্রব্যসংস্ছানাঞ, তন্যদেষাং ক্ছানং দ আস্মেতি। ্প 


১। “পরিশেখ” শা রহ ডের সেও পাওয়া ছায়। পহশোধখোজফেতুপপতশ্চ”। ৩২৪১ 
হত । এই লু »পিশেষ* পনের থা মহরি থে পরফার অন্থম!গ-প্রদাণ কৃচন! করিয়াছে) কাবাকার ৃতানুসারে 
তাহা! লঙ্গা করি এখানে *শেষকধ”. আমাদের প্র গ্রকার খ্াখা। করিয়াছেন, ইহয়নে ছ্ ।- 








১৪৮ | হ্টায়র্শল [ ১অঠ ১আ, 
অনুবাদ । - যে স্থলে (থে অন্ভুম।নস্থলে ) লিজ ও লিজীর (প্রন্কত ছেতু ও 
প্রকৃত সাধ্যের ) সম্বন্ধ (পূর্ববর্ণিত ব্যাপ্যব্যাপকভাবসন্বন্ধ ) অগুত্যক্ষ হইলে 
(লৌকিক গ্লত্যক্ষের অযোগ্য হইলে) কোন পদার্থের সহিত ব্যোশ্ডি-বিশিষ্ট বলিয়! 
_ জ্ঞায়মান যে কোন পদার্থের সহিত ) লিঙ্গের অর্থাৎ পুত হেতুর মানত! প্রযুক্ত 
- € সেই লিঙ্গের দ্বার ) “অপ্রত্যক্ষ* অর্থাৎ লৌকিক গ্রত্যক্ষের অযোগ্য প্লিজ” 
 € সাধ) অনুমিত হয়, সেই অনুমানের নাম “সামান্তে। দৃষ্ট* । (উদাহরণ) যেমন 
ইচ্ছাদির দ্বারা আত্ম। অনুমিত হয় । --( কি প্রকারে হয়, তাহা বলিতেছেন ) ইচ্ছ। 
প্রভৃতি পদার্থ গুণ, ( গুণপদার্থ ), গুণগুলি আবার দ্রব্যাশ্িত ; অতএব ইহাদিগের 
অর্থাৎ ইচ্ছা প্রভৃতি গুণের যাহা আশ্রয়, তাহা আত্মা । | 
টিগনী ।*€*পুর্বববৎ” অন্ুমানের সাধ্য বন্ধি প্রতৃতি লেকিক প্রত্যক্ষের অযোগ্য নহে; 
সুতরাং ধুম প্রভৃতি প্রত্যক্ষ পদার্থের সহিত তাহার ব্যাপ্য-ব্যাপকভাব-সন্বন্ধের প্রত্যক্ষ হইতে পারে 
ও হুইয়া থাকে । কিন্ত ষে পদার্থ লৌকিক প্রতাক্ষের অযোগ্য, কোন পদার্থের সহিতই তাহার 
ব্যাপ্যব্যাপক-ভাব-সম্বন্ধের লৌকিক প্রত্যক্ষ হইতে পারে না;- যেমন ইন্ডিয় ও আত্মা প্রভৃতি 
পদার্থ ।- দেহাদি হইতে বিভিন্ন আত্ম! লৌকিক প্রত্যক্ষের যোগ্য নহে; সুতরাং ইচ্ছা প্রভৃতি 
গুণ মানস-প্রত্যক্গ-সিদ্ধ হইলেও তাহার সহিত এ আত্মার ব্যাপ) ব্যাপকভাব-স্বন্ধের লৌকিক 
প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । কিন্ত যাহা গুণ-পদার্” তাহা ভ্রব্যাশ্রিত অর্থাৎ, কোন দ্রব্যে থাকে ; 
এইরূপে সামান্তঃ গুণপদার্থের সহিত দ্রব্যাশ্িতত্বের ব্যাপা-ব্যাপক-ভাব-সম্বন্ধ প্রত্যক্ষ হইতে 
পারে। তাঁহার ফলে ইচ্ছা! প্রভৃতি দ্রব্যাশ্রিত, যেহেতু তাহার! গুগপদার্থ; এইরূপে ইচ্ছা 
পদার্থে ভ্রব্যাশ্রিতত্বের অনুমান হয়। তাহার পরে এ ইচ্ছা প্রভৃতি দেহ, ইন্জ্রিয় প্রভৃতি কোন 
গ্রব্যের আশ্রিত নহে, ইহা বুঝিলে উহাদিগের আশ্রয়রূপে দেহাদি হুইতে বিভিন্ন লৌকিক 
প্রত্যক্ষের অযোগ্য যে দ্রব্য-পদার্থ সিদ্ধ হয়, তাহারই নাম আত্মা। তাহাই পুর্বোক্তরূপে 
প্সামান্ততো দুষ্ট" অন্থমানের দ্বারা সিদ্ধ হয়। -ইহাই ভাব্যকারের তাৎপর্য 1) স্তায়বার্তিককার ও 
তাৎপর্য্য-টীকাকার বলিয়াছেন যে, এই স্থলে ইচ্ছা প্রভৃতি গুণের পরতন্ত্রতা অর্থাৎ পরাশ্রিতত্বই 
৯সামান্ততো দৃষ্ট* অনুমানের সাধ্য । আত্মা এ অঙ্গমানের সাধ্য নহে। ইচ্ছা! প্রভৃতি গুণের 
, পরতন্ত্রতা লৌকিক প্রত্যক্ষের অযোগ্য ৷ কিন্তু সামান্ততঃ যাহা গুণপদার্থ, তাহা পরতন্ত্র; এই- 
গ্গপে গুণপদার্থে পরতন্ত্রতার ব্যান্তিনিশ্চয়বশতঃ ইচ্ছা প্রভৃতি পদার্থেও পরতন্ত্রতা সিদ্ধ হ্ইয়া 
যায়; কারণ, তাহারাও 'গুণপন্ার্থ। তাহার পরে এ ইচ্ছা প্রসৃতি অন্ত কোন ভ্রব্যাশ্রিত হইতে 
পারে না,অর্থাৎ উহারা দেহাশ্রিত নহে,_-ইঞ্জিয়াশ্রিত নহে, ইত্যাদিরূপে অন্তান্ত ত্রত্যগুলির আশ্রিত 
নহে, ইহা বুঝিলে শেষে অতিরিক্ত কোন ভ্রব্যাশ্রিত, ইহাই বুঝা! যাঁয়। এ অতিরিক্ত প্রব্যই 
: আত্মা 1) ফলতঃ পূর্বোক্তরূপে ইচ্ছ। প্রসৃতির আত্মভন্ত্রতাই শেষে বুঝা যায় । (তোৎপর্ধা-টাফাকার 
এঁ কাত্মতম্ত্রতা-সাধক অন্ুমানকেই পুর্বোক্ত. "শেহবৎ” অজ্গুমানের উদাহরথ বলিয়াছেন এবং 
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ইচ্ছা প্রভৃতির পরতন্ত্রতা-সাধক অনুমানই এখানে, “সাঙ্গান্ততো দৃ&” অনুমানের উদাহরণ 
বধিয়াছেন।) মহর্ধি কিন্ত ইচ্ছা গ্রতৃতিকে আত্মারই শর বলিয়াছেন? তাহার অভিপ্রায় 
যথাস্থানে প্রকটিত হইবে । (১০ সথতরপরটয ১১৮,০1২ ্‌ 

. তীষ্য। বিভাগবচনাদে ক্রিবিধমিতি লিদ্ধে--ত্রিবিধবচনং মহুতো। 
মহাবিষয়ন্ত স্যায়স্ত. লঘীয়সা! সুভ্রেনেপিদেশাঁৎ পরং বাঁক্যলাঘবং মন্ভ- 
মানস্তাস্তন্মিন্‌ বাক্যলাঘবেহনাদরঃ। তথা চায়মস্তেখস্তুতেন বাক্যবিকল্পেন 
প্রবৃত্ঃ নিদ্ধান্তে ছলে শব্দাদিষু চ বুলং সমাঁচারঃ শাস্ত্রে ইতি | + 


অনুবাদ । প্ত্রিবিধং” এই বিভাগ-বাক্য হইতেই সিদ্ধ হইলেও ( অর্থাৎ পূর্বববৎ 
প্রভৃতি তিন প্রকার অনুমান মহধির মত, ইহা বুঝা গেলেও ) প্ত্রিবিধবচন* অর্থাৎ 
*পূর্ববব” প্রভৃতি নামোল্লেখে “পুর্বববৎ” প্রভৃতি ত্রিবিধ অনুমানের উক্তি-_-মহান্‌ 
অর্থাৎ ভ্রিবিধ এবং মহা! বিষয়-_অর্থাৎ ভূত, ভবিষ্যৎ ও বর্তমান যাহার বিষয়, এমন 
স্যায়ের ( অনুমানের ) অতি লখ্ু একটি সূত্রের দ্বার € “তৎপূর্ববকং” ইত্যাদি ক্ষুত্র 
একটিমাত্র সুত্রের ছারা ) উপদেশ করায়, ধিনি অত্যন্ত বাক্যল।ঘব মনে করিয়াছেন, 
তাহার ( শিষ্যদিগকে বুৎ্পন্ন করিতে ইচ্ছুক সৃত্রকার মহর্ষি গোতমের ) অন্ত বাঁক্- 
লাঘবে অর্থাৎ ইহার ব্দপেক্ষায় আরও বাক্য সংক্ষেপে “অন।দর”-__অর্থাৎ এ উক্তি 
.বাক্যসংক্ষেপে অনাদরপ্রযুক্ত। € এই স্যায়সূত্রে অন্থত্রও ইহার দৃষ্টান্ত প্রদর্শন 
করিতেছেন )। এ্শান্ত্রে” (এই ন্যায়দর্শনে ) “সিদ্ধান্তে” “ছলে” এবং শব্দ- 
প্রমাণাদিতে (এ সমস্ত পদার্ধবোধক সুত্রে') ইহার অর্থাৎ সৃত্রকার মহর্ষি 
গোতমের সেই প্রকার অর্থাৎ এই সুত্রে পক্রিবিধ” বচনের ম্যায় এই সমাচার (সুত্রে 
অঙ্তান্ত বাক্য-স্‌ংক্ষেপ না করিয়া বাক্য-প্রয়োগ ) এবন্ুত বাক্য-বৈচিত্র্ের দ্বারা 
বহুতর প্রবৃত্ত হইয়াছে । 

টিপ্নী। প্রশ্ন হইতে পারে যে, মহর্ষি "অথ তত্পুর্বকং ত্রিবিধমন্থমানং” এই পর্য্যস্ত সুত্র 
বলিলেই পত্রিবিধং” এই বিভাগ-বাক্যের দ্বার! পূর্বব€ প্রভৃতি ত্রিবিধ অন্গমান বুঝা যায়) কারণ, 
অন্থমানের প্রকার-ভেদ বিষয়ে চিন্তা করিলে উদাহরণ পর্য্যালোচনার ছার! “পুর্ব” প্রস্তুতি 
তিনটি প্রকারই বুদ্ধির বিষয় হয়, *পুর্ববৎ শেষবৎ সামান্ততো দৃষ্টধ*__এই অংশের দ্বারা মহর্ষি 
বাক্যগৌরব - করিয়াছেন কেন? ভাষ্যকার প্বিভাগবচনাদেব জিখিধমিতি সিদ্ধ” এই কথার 
দ্বার! এই প্রশ্নের হুচন] করিয়া তহুন্তরে বলিয়াছেন বে, অনুমান .সহান্‌ ও মহাবিষয়, একটিমাত্র 
অতি ক্ষুত্র শুর স্বারা ইহার উপদেশ করিয়া মহর্ষি অত্যন্ত বাক্যলাম্বব মনে কতিন্নাছেন। সেই 
একটি হ্ুত্রের মধ্যেও মে আরও বাক্যলাধব করা, তাহ! মহর্ষি কর্তব্য অনে করেন নাই। তাহা 
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হইলে এই ছুরহ তত্ব আরও অতি দুরূহ হইয়া পড়ে। মহর্ষি ইহার পরেও “সিদ্ধাস্ত”, “ছা” 
ও শব্প্রমাখ প্রস্ৃতির উপদেশ করিতে এইরূপ অত্যন্ত বাক্য-লাঘবের আদর করেন নাই। সেই 
সব স্থলে স্পষ্ট করিয়াই তাগাদিগের প্রকার-ভেদের কীর্তন করিয়াছেন। এই দৃ্টান্তের' উল্লেখ 
করিয়া! ভাষ্যকার সমর্থন করিতেছেন যে, স্ৃতরগ্স্থে বাক্যিলাঘব কর্তব্য হইলেও স্তায়-হুত্রকার মহর্ষি 
কোন স্থলেই অত্যন্ত বাক্য-লাঘবের আদর করেন নাই। স্বৃত্রবাক্যের এইরূপ গৌরব-সমর্থনে 
তাষ্যকারের এইকপ প্রয়াস দেখিয়া কেহ কেহ অনুমান করেন যে, পূর্বকালে স্যায-সথত্রের প্রন্কত 
পাঠ অনেক স্থলে লুপ্ত ও বিকৃত হইয়াছিল, ভাষ্যকার তাহার উদ্ধার করিয়াছেন। অবস্ত এ 
অস্ুমানের অন্ত হেতুও- আছে। বাচস্পতি মিশ্রের “ন্যায়ন্চী-নিবন্ধ” রচনার প্রয়োজন ও 
ভাবিবার বিষয় । “ব্ভাগবচনাদেব” ইত্যাদি ভাষ্য পাঠু করিলে স্থত্রে প্ক্রিবিধং» এই কথাটি 
কেন? ইহাই মুল প্রপ্ন বলিয়া মনে আসে। কিন্তু ত্রিবিধমিতি' এই “ইতি”শব্ব-যুক্ত বাক্যের 
দ্বারা সুত্রস্থ “ত্রিবিধং” এই বিভাগ-বাকাটির স্বরূপই বুঝ! যায়। উহার দ্বারা ত্রিবিধত্ব সহজে 
বুঝা যাক না। এবং পজ্রিবিধবচনং” এই কথার দ্বারা ত্রিবিধের বচনই সহজে বুঝা যায়, 
একরিবিধং৮ এই বাক্যের বচন বুঝা যায় না। যুল কথা, পক্রিবিধত্বে সিদ্ধে ত্রিবিধমিতি বচনং” 
এইরূপ ভাষা থাকিলেই এরূপ অর্থ সহজে গ্রহণ করা যায়। মনে হয়, এই সমস্ত কথা মনে 
করিয়াই ভাষা-প্রবীণ বাচস্পতি মিশ্র এখানে লিখিয়াছেন,_-“ত্রিবিধমিতি বিভাগবচনাদেব সিদ্ধে”, 
“পুর্ববদাদে। সিদ্ধ”, পত্রিবিধবচনং ঝরবিধস্ত পূর্বববদাদের্রবচনং উক্তিঃ1” অন্থুবাদে মিশ্র মহো- 
দয়ের ব্যাখ্যাই গৃহীত হইয়াছে । হৃত্রকারের “ত্রিবিষবচন* অত্যন্ত বাক্যলাথবে “অনাদর” 
প্রযুক্ত । তাই ভাষ্যকার এ ক্রিবিংবচনকে বাক্যসংক্ষেপে অনাদর বলিয়াই প্রকাশ করিয়াছেন । 
ুর্খতাপ্রযুক্ত কোন কার্ধ্য হইলে তাহাকে মূর্খতা বলিয়াও বলা হয়। এঁকার্ষে্ মুর্খতাই প্রধান 
হেতু, ইহা বুঝাইবার জন্ত তাহাকে মুর্খতার সহিত অভিন্নভাবেই উল্লেখ করা হয়, তন্রপ মহর্ষির 
এই সুত্রে যে পূর্ববব, প্রভৃতি ত্রিবিধ বচন, তাহার প্রতিও অন্ত কোনও. হেতু নাই, অত্যন্ত বাক্য- 
সংক্ষেপে অনাদরই উহার মুল, ইহা বুঝাইতেই ভাষ্যকার উহাকে বাক্যলাঘবে অনাদর বলিয়াই 
 শ্রকাশ টিনা ক 


_ 2ভাষ্য। _সন্িষয়্চ প্রত্যক্ষং সদসদ্বিষয়ঞ্চানুমানমূ | কল্মাৎ ? 
। ব্ৈকাল্যগ্রহণাৎ, ভ্রিকালযুক্তা অর্থ। অনুমানেন গৃহ্ান্তে, ভবিষ্যতীত্য- 
| হুষীয়তে তবতীতি চাডৃদিতি চ। অসচ্চ খম্বতীতমনাগতঞ্চেতি | . 
:-.: অনুবাদ। প্রত্যক্ষ ( লৌকিক প্রত্যক্ষ) সদ্বিষয় অর্থাৎ বর্তৃমানবিষয়ক। 
অনুমান সথ্িষয়ক ও অসদ্বিষয়ক অর্থাৎ বর্তমান, অতীত ও ভবিষ্যদিষরক। (প্রশ্ন) 
কেন? (উত্তর ) ব্রেকাল্য গ্রহণ বপতঃ। বিশদার্থ এই বে,_ প্অনুমানের দ্বার। 
ভ্রিকালমুক্ত অর্থ (বর্তমান, জতীত ও -ভবিব্যৎ পদার্থ) গৃহীত (জ্ঞাত) হই! থাঁকে : 
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হইবে ইহা অনুমিত হুইয়া থাকে, হইতেছে ইহা! এবং হইয়াছে ইহা ও অনুমিত হইয়া 
থাকে । “অসৎ” বলিতে (অর্থাৎ “সদসদ্বিষয়ঞ্চানুমানং* এই টানি রস 
*অসত” পিগররররনিজাটিনি 


: উপ্লনী। প্রত্যক্ষ হইতে অনুমান ভিন্ন, ইহ! লক্ষণ ভেদ করিয়াই সুত্রকার মহর্ষি দেখাইয়া- 
ছেন। ভাষ্যকার প্র ছইটির বিষয়-ভেদপ্রযুক্তও তেদ বলিতেছেন । এখানে ভাষ্যে ০প্রত্যক্ষ" 
শন্ব ও “অনুমান” শব্ধ গ্রমিতি অর্থে ই প্রযুক্ত | ভাঁবার্থে অনট, প্রতায়-সিদ্ধ “অনুমান” শব্দ প্রযুক্ত 
হইলে তাহার দ্বার! অনুমিতিই বুঝা যায়। প্র প্রত্যক্ষ প্রমিতি এবং অনুমিতিরপ প্রমিতি তৃতীয় 
হুত্র-ভাষ্য-বর্ণিত হানাদি বুদ্ধিকূপ ফলের প্রতি প্রমাণও হইবে। সুতরাং প্রত্যক্ষ প্রমাণও 
অনুমান-প্রমাণের বিষয়-ভেদ বলিলেও বলা যায়। এবং এই স্থলে প্রত্যক্ষ শবের দ্বারা লৌকিক 
প্রত্যক্ষই বুঝিতে হইবে; কারণ, সিদ্ধ মোগিগণের অলৌকিক প্রত্যক্ষ কেবল বর্তমান বিষরক 
নহে, তাঁহার সহিত অনুমানের ভাষ্যোক্ত বিষয়-ভেদ নাই। লৌকিক প্রত্যক্ষ কেবল বর্তমান- 
বিষয়ক । অতীত ও ভবিষ্যৎ বিষয়ের লৌকিক প্রত্যক্ষ হয় না) কিন্ত অস্মাপক সৎহেতুর 
সাহায্যে অন্ুমিতি হইয়া থাকে । ভাষ্যে *ত্রৈকাল্য” শবের দ্বারা "তির কালেবু-্থিতাঃ” এইরূপ 
বযুৎপত্ভিতে কাঁলত্রয়বর্তী অর্থই বুঝিতে হইবে ) 

( অন্থমান বুঝিতে হইলে পক্ষ, সাধ্য, সৎহেতৃ; অসৎ হেতু, ব্যাপ্ডি, ব্যাপ্য, ব্যাপক, ব্যাপ্তিগ্ান, 
লিঙ্গপরামর্শ বা পরামর্শ এই পদার্ঘগুলি মনে রাখিতে হইবে । বে স্থানে অন্থুমিতি হয়, তাহাকে 
“পক্ষ” বা আশ্রয় বলে । সেই পক্ষে যে ধর্টটির অন্থমিতি হয়, তাহাকে সাধ্য ধর্্দ বলে।) এই 
সাধ্য-ধর্-বিশিষ্ট পক্ষরূপ ধর্মাও অনুমানের পুর্বে অপিদ্ধ বলিয়া স্তায়স্থত্রে ও ভাষ্যে “সাধ” 
শব্দের দ্বারা অভিহিত হইয়াছে । যে হেতুতে কোন দোষ নাই অর্থাৎ হেত্বাভাস নহে, তাহাকে 
সৎংহেতু বলে 1) হেতু ছুষ্ট অর্থাৎ হেত্বাভাস্‌, তাহাকে অসৎ হেতু বলে 1) হেত্বাভাসের পরিচয় 
মহষি নিজেই দিয়াছেন। পূর্বোক্ত সাধ্যধর্্ঘুক্ত কোন স্থানে সাধ্যশৃন্তস্থানমাত্রে না 
খাকাকে সাধ্যের ব্যাপ্তি” বলে। স্থলবিশেষে পব্যাপ্ডির” অন্তন্ূপ লক্ষণও বলিতে হইবে । 
ব্াণ্ডি-বিশিষ্টকে “্যাপ্য' বলে। সাধ্যের ব্যাপ্ত-বিশিষ্ট পদার্থ সাধ্যের ব্যাপ্য ৷ বাহার ব্যাপ্য, 

তাকে 'ব্যাপক” বলে 19 এই হেতু এই সাধ্যের ব্যাপ্য, এইরূপ জ্ঞানকে হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্ডি- 
জ্ঞান বলে। (এই সাধ্য ব্যাপ্য, এই হেতু এই পক্ষে আছে, এইরূপ জ্ঞানকে লিঙ্গপরামর্শ বা 
পরামর্শ বলে ) ইহার পরেই «এই পক্ষ এই সাধ্যবুক্ত”%, এইরূপে বগাস্থানে "প্রকৃত সাধ্যের 
অনুমিতি হয়। তাহার পরে সেই অনুমিত পদার্ণের গ্রহণ, ত্যাগ অথবা উপেক্ষা! হয় ।. ুতরাং এ 
অশুমিতিন পরেই তৃতীয় স্ষত্র-ভাষ্য-বর্ণিত হানাদি বুদ্ধিও জন্মে) এ *্ধানাদিবুদ্ধিপূপ ফলের 
প্রতি পূর্বব্ধাত অঙ্গমিতিও চরম কারণ বলিয়া প্রমাণ হইবে! ওঁ অন্ুমি তও হৃতোক্ত “তৎপুর্বাক” 
ভ্ান। ভারশাস্্ের অসুমানকাণ্ অতি ছুন্সহ | বিচার্ধ্য ও জ্ঞাতব্য বিষয়ের অস্ত নাই । অবযব- 
প্রকরণ, হেন্াভাদ-গ্রফরণ এবং ন্মান-পরীক্ষাগ্রকরণে আরও এইটবিষরে.অনেক কথা বরব্য।৫) 
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. অন্কুবাদ। অনন্তর অর্থাৎ অনুমান নিরদনর গ (ক্রমপ্রাপ্ড ) উপমান 
নিক্পগ করিতেছেন) । 


জুত্র। প্রসিদ্ধসা ধর্ম্যৎ সাধ্যসাধনসুপমানম্‌ 1৩], 


. অনুবাদ । প্রসিদ্ধ সাধ্য প্রযুক্ত অর্থাৎ প্রকৃষ্টরূপে জ্ঞাত পদার্থবিশেষের 
সহিত অদৃষ্ট পদার্থের সাদৃশ্ট-বোধক আগুবাক্য হইতে বে সাধ্য অর্থাৎ সাদৃশ্য 
জ্ঞান হুর, সেই সাদৃশ্য প্রযুক্ত (সেই সাদৃশ্য প্রত্যক্ষ বশতঃ ) সাধ্যের অর্থাৎ 
শব্দ-বিশেষের বাচান্ব সম্বন্ধের সাধন (নিশ্চর ) যাহা দ্বারা হয়, তাহা উপমান 
প্রমাণ | 


ভাষ্য । প্রজ্ঞাতেন সানান্যাৎ প্রজ্ঞাপনীয়ন্ত প্রজ্ঞাপনমুপমানমিতি | 
“যথা গৌরেবং গবয়” ইতি । কিং পুনরত্রোপমানেন ক্রিপ্নতে ? যদ 
খহয়ং গবা সমানধন্মং প্রতিপদ্যতে তদ! প্রত্যক্ষতস্তমর্থং প্রতিপদ্যত 
ইতি। সমাখ্যাসন্ব্ধপ্রতিপত্তিরুপমানার্ঘ ইত্যাহ। “যথা গৌরেবং গবয়” 
ইত্যুপমানে প্রযুক্তে গব! সমানধর্্দাণমর্থ িক্দিযার্থসন্নিকর্ধাছপলভমানৌহস্ত 
_ গবরশব্দঃং সংজ্ঞেতি সংজ্ঞাসংজ্ঞিদন্বন্ধং প্রতিপদ্যত ইতি । “যথা! মুদ্গস্তথ! 
সুদ্গপণণী”, “যথা মাধস্তথা মাষপর্ণী”ত্যুপমানে প্রযুক্তে উপমানাৎ 
দংজ্ঞাসংজ্ঞিসন্বন্ধং প্রতিপদ্যমানভ্তামোধধীং ভৈষজ্যায়াহরতি । অব- 
মন্সোহুপুযুপমানস্ত লোকে বিষয়ো বুভূৎসিতব্য ইতি ।. 
-... আন্ুবাদ। প্রজ্ঞাত পদার্থের সহিত (প্রক্ষ্টরূপে পরিচিত পদার্থ-বিশেষের 
সহিত ) সমানতা-প্রযুস্ত অর্থাৎ সাদৃশ্ঠ-বোধক আগ্তবাক্য হইতে পরিজ্ঞাত সাদৃশ্য- 
প্রযুক্ত (সেই সাদৃশ্টের প্রত্যক্ষবশতঃ ) প্রজ্ঞাপনীর পদার্থের € সংজ্ঞাবিশেষের 
কাঁচ্যত্বরূপে প্রজ্ঞাপনীয় পদার্থ-বিশেষের অথব! অর্থ-বিশেষে শব্দ-বিশেষের বাচ্যত্ব 
সন্থন্ের ) প্রজ্ঞাপন “উপমান” (উপমিতি )। ( উদ্বাহরণ প্রদর্শনের জন্য উপমিতির 
মুল লানৃশ্ঠ-বোধক প্রসিদ্ধ জআপ্ুবাক্যটির উল্লেখ করিতেছেন ) “যেমন গো এইরূপ 
গবয়”। (পূর্ববপক্ষ ) এই স্থলে উপমান প্রমাণ কি করিতেছে ? €ঘে সময়ে ব্ক্তি- 
বিশেষ (গবর পশুতে ) গোর লমান ধর্ম (সাদৃশ্ঠ ) জানে ( প্রত্যক্ষ করে, ) তখন 
 শ্রতাক্ষের দ্বারাই সেই পদার্থকে..€ গবয়কে ). জানে । € অর্থাৎ, এ প্লে গনয়- 
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পশুজ্ঞানের জন্য উপমান নামক অতিরিক্ত প্রমাণের প্রয়োজন কি? গবয়ে 
সাদৃশ্য প্রত্যক্ষকালে .গবয়ের প্রত্যক্ষজ্ঞানই হইয়! থাকে! ( উত্তর) সমাখ)র 
(সংজ্ঞাশব্বিশেষের ) “সম্বন্ধপ্রতিপত্তি” অর্থাৎ অর্থবিশেষে বাচ্যত্বসম্বহ্ধ জ্কান 
(শক্তিজ্ঞান ) উপমান প্রমাণের প্রয়োজন অর্থাৎ ফল, ইহা! ( মহধি গোতম ) 
বলিয়াছেন । € প্রকৃতস্থলে ইহা বিশদ করিয়া বুঝাইতেছেন ) "যেমন গো, এইরূপ 
গবয়” এই উপমান € অর্থাৎ উপমিতির মুল-সাদৃশ্য-বোধক আপুবাক্য ) *প্রযুক্ত” 
হইলে অর্থাৎ কোন বোক্ধা ব্যক্তির নিকটে কথিত হইলে ( সে বোদ্ধা ব্যক্তি কোন 
স্থানে) গোর সমান-ধর্ম্মবিশিষ্ট পদার্থকে (গো-সাদৃশ্টবিশিষ্ট গবয় পশুকে ) 
ইন্ড্রিয়ার্থ সন্লিকর্ষবশতঃ উপলব্ধি করতঃ অর্থাৎ প্রত্যক্ষ করতঃ গবয়শব্দ ইহার 
(এই দৃশ্যমান পঞ্ড-বিশেষের ) সংজ্ঞা (নাম )--এইরূপে সংজ্ঞা-সংজ্বি-সন্বন্ধ 
অর্থাৎ গবয় ও *্গবয়” শব্দের বাচ্য-বাচকতা সম্বন্ধ বুঝিয়া থাকে । € উপমানের 
আরও একটি স্থল দেখাইতেছেন ) (২) “যেমন মুদ্‌্গ, সেইরূপ মুদ্গপর্ণী” € এবং ) : 
"যেমন মাধ, সেইরূপ মাষপর্ণা” এই উপমান (উপমিতির মুল-সাদৃশ্ট-বোধক 
আপগ্তবাক্য ) প্রযুক্ত হইলে অর্থাৎ অনুসন্ধিতস্থ বোদ্ধার নিকটে কবিত হুইলে 
(এখ্)ক্তি ) উপমান প্রমাণ হইতে (পুর্বেবাক্ত প্রকারে সংজ্ঞা-সংজ্ভি-সম্বন্ধ অর্থাৎ 
লেই ওষধিবিশেষ ও মুদৃগপর্ণী শব্দের এবং সেই ওষধিবিশেষ ও মাষপর্ণা শবের 
বাচ্যবাচকতা-সন্বন্ধ বোধ করতঃ এই ওষধীকে (মুদ্গপর্ণী নামক এবং মাবপর্ণা 
নামক ওষধীবিশেষকে ) ওষধের জন্য আহরণ করে। এইরূপ অন্যও অর্থাৎ ইহা! 
ভিন্নও জগতে উপমান প্রমাণের বিষয় বুৰিতে ইচ্ছা! করিবে । 


টিপ্পনী। “গবয়” নামে একপ্রকার আরণ্য পশ্ড আছে। যাহীকে দেশবিশেষে "নীলগাই” 
বলে। নগরবাসী গবয় পণ্ড দেখেন নাই; কিন্তু বিজ্ঞ অরণ্যবাসীর নিকটে গুনিয়াছেন-_গবর 
পশু দেখিতে গো-পশ্ডর মত। পরে নগরবাসী কোন কারণে অরণ্যে গমন করিয়া এক দিন 
একটি গবয় পণ্ড দেখিলেন; তখন এ অদৃষ্টপূর্ব্ব পণুতে তাহার পুর্বব-প্রজ্ঞাত গো-পণুর সাদৃশ্য 
প্রত্যক্ষ হইল, তাহার পরেই পূর্ববশ্রত অরণ্যবাসীর সেই বাক্োর অর্থ স্মরণ হুইল | তাহার 
পরেই নগরবাসী নিশ্চর করিলেন, ইহার নাগ - দীর্ঘ অর্থাৎ এই প্রত্মক্ষ গবযত্ববিশিষ্ট পণ্মা্রই 
গবয শব্দের বাচ্য । এইরূপে তিনি গবর পাঠ ও গবয় শব্ষের বাচয-বাঁচকতা৷ সবনধ নির্ণয় করিলেন। 
কু সম্বন্ধ-নির্ণয পর্ব া-প্ত্যকষরূপ উপবান প্রনীণের ফল। উহারই নাম 

1” 


ও স্থলে গব্ পর প্রত্যক্ষ এ গার জল রাষালর ফাই 


১৫৪ | ছ্যাঁয়দর্শন [ ১ম*, ১আন 


হইতেছে কিন্তু গবর্থবিশিষ্ট পণ্ুমাত্রে গবয় শব্দের বাচ্যন্ব সম্বন্ধ নির্ণয এ স্থলে অন্ত কোন 
প্রমাণের স্থারা হইতে পারে না। স্থলে তদ্িষয়ে অন্ত কোন প্রমাণই উপস্থিত নাই। যে 
প্রমাণের দ্বারা এ স্থলে পূর্বোক্ত সম্বন্ধ নির্ণয় হয়, তাহারই নাম উপমান প্রমাণ ৮ পরীক্ষা- 
প্রকরণে শী সব কথা বিশেষদূপে সমর্থিত হইবে 1 হতে “প্রসিদ্ধসাংশ্র্যা্, এই স্থলে তৃতীয়া- 
ততপুক্তষ সমাঁসই ভাষ্যকারের অভিমত । তাই ভাষ্যকার স্ত্রের &ঁ কথার ব্যাখ্যা করিয়াছেন,_ 
"প্রজ্ঞাতিন সামান্তাৎ।” হুত্রের "সাধ্যপাধনং” এই কথুর ব্যাখ্যা করিয়াছেন,_-প্প্রজ্ঞাপনীয়স্য 
প্রন্ঞাপনম্।” প্রমাণ কর্তৃক প্রমাতা প্রঞ্াপিত হইয়া থাকে । ক্ষতরাং প্রজ্ঞাপন প্রমাণেরই 
ব্যাপার। এই অভিপ্রায়েই ভাষ্যকার উপমান প্রমাণের ফল উপমিতিকে পপ্রজ্ঞাপন” বলি 
র সংস্তানংজ্চি-স উপমানের ফল অর্থাৎ “উপমিতি”, গজ আনি গা 
_সংক্ঞানংক্তিদন্ন্ধ প্‌ অর্থবিশেষে শব-বিশেষের বাচ্যত্ব সম্বন্ধই উপমুনন প্রমাণের সাধ্য, অর্থাৎ 
-সাদশ্তবোধক বাক্য বক্তার প্রঙ্ঞাপনীর ? তাই সুত্রের "সাধ্য” শরক্ষের দ্বারা তাহাই বুঝিতে হইবে 
সেই সাধ্যের সাধন অর্থাহ নিশ্চয় যাহার হারা হয়, তাহা! উপমান প্রমাণ। তাৎপধ্যটাকাকার 
"সুত্রে ন্ঘতঃ* এই বাক্যের অধ্যাহার করিয়া এইরূপ ব্যাখ্যাই প্রকাশ করিয়াছেন ৷ "সাধ্যসাধুন-. 
মুপমানং" এইমাত্র স্ত্র বলিলে প্রত্যক্ষা্দির সাধন এবং স্ুখাদির সাধনও উপমান হইয়া পড়ে ; 
তই' ব্লিয়াছেন -প্রসিন্ধসাধনদরযাৎ,1” অর্থাৎ প্রপিদ্ধ 4 সাধ্যপাধন হওয়া চাই! 
সা উ 
তাই বলিয়াছেন--সাধ্যসাধ্নম্‌ ৮ অর্থাৎ পূর্বোক্ত প্রকারে সাধ্যদাধন হওয়! চাই । (প্রেজ্ঞাত 
পদার্থের সহিত পরবর্তী সাদৃশু-জ্ঞান (খেমন গবয় পশুুতে গো পণ্ুর সাদৃস্ঠ প্রত্যক্ষ ) 
প্রমাণ ।) পূর্বশ্রত আপ্তবাকোর অর্থ স্মরণ তাহার ব্যাপার। ব্যাপারই মুখ্য করণ, এই প্রাচী 
মতে & পুর্কশিতত আগুবাহ্যের অর্থ স্মরণৃই মুখ্য উপমান প্রমাণ। ফলতঃ কেবল 
প্রত্যক্ষে উপনিতি হয় না । সাৃশ্ত প্রত্যক্ষের পরে পুর্বশ্রত সেই সাদৃশ্তরোধক আপ্তবাক্যের 
“অর্থ স্থরণ আবশ্যক ৷ তাঁহার পরেই পূর্বোক্ত উপমিতি জন্মে! 
(২ )(্গপর্নী” ও “্মাষপর্ণী” নামে একপ্রকার ওষধী-বিশেষ আছে, যাহাকে দেশবিশেষে 
যথাক্রমে *সুগানিশ ও প্মাধাণি” বলে। উহা বিষনাশক। যিনি উহা কখনও দেখেন নাই, 
তিনি দ্রব্য-তত্বজ্ঞ চিকিৎসকের নিকট শুনিলেন __“মুদগপর্ণী” মুদেগর স্তায় এবং প্মাষপর্ণী” মাষের 
“স্তার। পরে অরণ্যাদিতে বাইয়া কোন ওষধীবিশেষে মুদেগর বিলক্ষণ সামু প্রত্যক্ষ করিলেন, 
তাহার পরেই সেই পূুর্বক্রুত : টিকিৎসক-বাক্যের ক « স্মরণ হইল, তাহার পরেই সেই ওষবী- 
শ্ীবিশেষে “সুদগপর্ণী” শবের বাচ্যত্ব-সন্বন্ধ নি. ৷ অর্থাৎ তখন তিনি বুঝিলেন, “ইহা'রই 
নাঁম সু্রগপর্ণা 1৮” এইবপে “মাবপর্ণা” শব্দেরও মাষসদৃশ ওষবী-বিশেষে বাচ্যত্ব নিশ্চয় হইল | 
এইরূপে সানৃস প্রত্যক্ষ এবং সাদৃশ্ত-বোধক বাক্যার্থ স্মরণে. উত্তিদ্বিশেষের সংজ্ঞাসংক্িসদব্ধনিরঘগ 


অনেক স্থলে অনেকেরই হইন্সা থাকে | হাহার তিনি স্মরণ কন । চিনির 
উপমান শ্রদাণের ফল “্উপমিতি 1” 









৬ শ্ছু* ] ০7 বাৎন্তায়ন, ভাষ্য বর ৯৫৫ 
উপমান ব্যাখ্যায় তাৎপরধযটাকাকার বাচম্পতি মিশ্র একটি নুতন কথা বলিয়াছেন যে, হ্ত্রে 
“সাধশর্”” শবটি প্রদর্শন মাত্র । উহার দ্বারা ধর্মমাত্রই বুঝিতে হইবে । শ্রসিদ্ধ বৈধর্্য প্রযুক্তও : 
উপমিতি হয়। তাহার উদাহরণ এই যে, কোন ব্যক্তি “করভ” শব্দ উদ্ অর্থও বুঝায়, ইহা 
জানেন না; কিন্তু একজন বিজ্ঞতম ব্যক্তির নিকটে শুনিলেন,_-“করত অতি কুস্তী, তাহার 
গ্রীবা ও ওষ্ঠ অতি দীর্ঘ, সে অতি কঠোর তীক্ষু কণ্টক ভক্ষণ করে, সে পশ্তর মধ্যে অধম।” 
এই কথাগুলির দ্বারা শ্রোতা করভে অন্ত কোন পশুর সাদৃশ্তঠ বুঝিলেন না, কিন্ত করভে অন্ত 
পণ্ডর নৈধশ্ম্যই তুঝিলেন। পরে এক দিন.কোন স্থানে উদ্ী দেখিয়! তাহাতে . অতিদীর্ঘ গ্রীবা ও 
কণ্টক-ভক্ষণ প্রসৃতি অন্ত পশুর বৈধন্ম্যগুলির প্রত্যক্ষ করিলেন। তাহার পরেই তাহার . 
ূর্বশ্রুত বাক্যার্থের স্মরণ হইল, তাঁহার পরেই তিনি বুঝিল্নে, উদ, “করভ” শবের বাঁচ্য। 
অর্থাৎ করভ শব্ের অর্থ উদ্ন। এই বোধ পূর্বজাত বৈধন্ম্য প্রত্যক্ষ এবং পূর্বশর্ত 
বাক্যার্থ স্মরণজন্য ; সুতরাং ইহা বৈধর্শেরযাপমিতি। ইহাকে উপমিতি নীবীদিলে ইহার জন্ত 
অভি পঞ্চম প্রদান হকার করিত হন করিত ও লে উরণে বে উঠে পকরতপ শবের 
বাচ্যহ নিশ্চয় হয়, তাহা প্রত্যক্ষা্দি প্রমাণে হয় না৷ । সাধর্ম্যপ্রবুক্ত এরূপ জ্ঞান বখন মহর্ষি 
গোত মের মতে অন্ুমিতি নহে, তখন বৈধন্খ্প্রবুক্ত এ্ররূপ জ্ঞানও তাহার মতে অনুমিতি 
হইতে পারে না । তাতপর্য্যটাকাকার শেষে বলিয়াছেন বে, এই জন্যই ভগবান্‌ ভাব্যকার 
উপমানের অনেচ উদাহরণ প্রদর্শন করিয়াও অর্থাৎ আর উদাহরণ প্রদর্শনের প্রয়োজন 
না থাকিলেও শেষে বলিয়াছেন, _-“এবমন্সোহপুযুপমানস্ত লোকে বিষয়ো বুভূতৎ্সিতব্য১” | 
অর্থাৎ ইহা ভিন্নও উপনানের বিষয় আছে। ১জানিতে ইচ্ছা করিয়া অন্দন্ধান কর্সিলে আরও 
মিলিবে । তাৎপর্ধ্যটীকাকার ভাষ্যকারকে ভ্গাবান্‌ বলিয়৷ তাহার কথার হ্বারাও এখানে নিজ মত 
এরা করিয়াছেন । অর্থাৎ ভাষ্যকারের কথাও স্থত্রকারের কথার স্তায় তিনি প্রমাণ মনে করেন 

ং ভাষ্যকারও যে শেষে তাহার মতেরই সুচনা করিনা গিয়াছেন ইহাও ভাৎপধ্যটাকাকার 


ই দৃ় বিশ্বাস। (ততার্কিকরক্ষাকার বরদরাজও মহর্ষি-ুত্স্থ “সাধন” বারা 
সাঁধন্থ্য, বৈধশ্্, এবং ধর্ম এই তিনটিকে গ্রহণ করিয়া! উপমিতিকে তিন প্রকার এবং 
তিনিও ভগবান্‌ বলিয়া ভাবষ্যকারের এই কথাটির উল্লেখপুর্ব্বক স্থমত সমর্থন 


করিয়াছেন । বৃত্তিকার বিশ্বনাথ কিন্ত ভাষ্যকারের এঁ কথার উল্লেখপুব্র্বক উদাহরণ বর্জিয়াছেন 
যে, মুদ্গপর্ণীর স্তায় একরূপ ওষধী আছে, তাহা বিষনাশক, এই কথা শুনিয়া কোন স্থানে প্ররূপ 
ওষধী দেখিলে “এই ওষধী বিষ নাশ করে” এইকপ নিশ্চয়ও উপমান প্রমাণের ফল। অর্থাৎ 
শব্ধ এবং অর্থের সম্ব্ধনির্ণরর ভিন প্রীন্বপ তন্বনির্ণরও উপমানের স্বারা হয়, ইহাই ভাঁব্যকারের 
তাৎপর্য; বলিয়া বিশ্বনাথের কথায় বুঝা যায়। কৌন প্রসিদ্ধ নৈর্বা্িকই এই মত স্বীকার ন। 
করিলে ভাব্যকারের উহা মত বলিয় বুঝিবার কারণ আছে) ভাধ্যকারের উহা দত না হইলে 
তিনি পউপনর” বাক্যের মুলে. অনুমান প্রমাণ আছে, এ কথা ঝলন কিরূপে? (৩৯ সুত্র 
হব) ৬৪ 


১৫৬ মা : স্যারদর্শন | 1 সম আআ 
_ ভাঁব্য। অধ শকঃ। 

| অনুবাদ। : অনন্তর অর্থাৎ উপমান নিপপণের পে (জরা) পপ" 
(শব প্রমাণ ) (নিরূপণ করিতেছেন )। 


সুত্র। আগ্তোপদেশঃ শবঃ। ৭। 

অনুবাদ । আগ্তের অর্থাৎ প্রতিপান্ভ বিষয়ের বথার্থ জ্ঞানসম্পন্ন অপ্রতারক 
ব্যক্তির উপদেশ *শব প্রমাণ” । | ূ 

ভাষ্য । আৰ্তঃ খলু সাক্ষাতকৃতধন্মী যখ| দৃষন্থার্ঘন্ত চিথ্যাপয়িষয়া 
প্রযুক্ত উপদেষ্টা । সাক্ষাৎকরণমর্থস্তাপ্তিঃ, তয়া প্রবর্তত ইত্যাণ্তঃ। 
ধাষ্যার্য্যক্লেচ্ছানাং সমানং লক্ষণমূ। তথা চ সর্বেষাং ব্যবহারাঃ প্রবর্তস্ত 

| এবমেভিঃ প্রমাপৈর্দেবমনুষ্যতিরশ্চাং ব্যবহারাঃ- প্রকল্পন্তে 

নাতোইন্তথেতি | | 

অনুবাদ । “সাক্ষাতৎকৃতধন্ম্” (যিনি ধর্ম অর্থাৎ পদ্ার্থকে সাক্ষাৎকার অর্থাৎ 
হুদৃঢ় প্রমাণের বারা অবধারণ করিয়াছেন ) এবং যথাদৃষ্ট পদার্থের খ্যাপনেচ্ছাবশতঃ 
*প্রযুক্ত” অর্থাৎ বাক্য-প্রয়োগে কৃতযত্ব, এইরূপ “উপদেষ্টা” অর্থাৎ উপদেশ-সমর্থ 
ব্যক্তি, -“আগু”। (আগ্ত শবের বু[ুতপত্তি প্রদর্শন করিতেছেন ) অর্থের (পদার্থের) 
সাক্ষাৎকার অর্থাৎ হুদৃঢ় প্রমাণের দ্বারা অবধারণ “আগ্তি*। তৎপ্রযুক্ত অর্থাৎ সেই 
আগ্তিবশতঃ ( বাক্যপ্রয়োগে ) প্রবৃত্ত হন, এ জন্য “আপগ্ত”। খধিগণ, আর্ধ্যগণ 
এবং চোচ্ছগণের সন্থন্ধে পলক্ষণ” (পূর্বোক্ত আগুলক্ষণ) “সমান” । সেইরূপ বলিয়াই 
€ বিষয়-বিশেষে আপ্তত্ব সকলেরই সমান বলিয়াই ) সকলের ( খষি হইতে প্লেচ্ছ 
পর্য্যন্ত সমস্ত ব্যক্তির ) ব্যবহার প্রবৃত্ত হইতেছে । এইরূপ এই প্রমাণগুলির দ্বার 
(ব্যাখ্যাত প্রত্যক্ষাদি চারিটি প্রমাণের দ্বারা ) দেবতা, মনুষ্য ও পশ্বাদির অর্থাৎ 
প্রাণিমাত্রের ব্যবহার চলিতেছে, ইহার অন্যথা অর্থাৎ এই প্রমাণগুলি ব্যতীত 
(কাহারও ব্যবহার ) চলে না। 

টিপ্পনী। সুত্রে "আক্টোপদেশ" এই গুলে যীতংপুর্য সমাদই ভাষ্যকার প্রভৃতির মত। 
অর্থাৎ আপ্ত বা্তির উপদেশকেই মহষি,লবপ্রমাণ বলিয়াছেন । এখন আণ্ত” কাহাকে বলে, 
ডাহাই প্রথমতঃ বুঝিতে হইবে। তি ভাষ্যকার প্রথমতঃ আগ্রের লক্ষণ বলিয়াছেন এবং পআপ্ত” 
শষোর বুৎগতি প্রদর্শন করিয়া গ্রদশিত লক্ষণের সমর্থন করিয়াছেন। এ্রাচীন ভাষায় পদার্থগার 
নুঝ'হিতে প্ধর্ম” শঙও প্রযুক্ত দেখা যায়। যিনি পদার্্রর সাক্ষাৎকার করিয়াছেন, তিনি "সাক্ষাৎ" 
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কৃতধর্্া” । তার-ার্ডিককার বঙ্িধাছেন হে, রগ, আনৃষ্ট দেবতা প্রস্তুতি পদার্ঘগুলি অশ্মদাদির 
লৌকিক প্রত্যক্ষে তর বিষয় না হইলেও সর্ধদর্শা সেগুলির অলেঁকিক সাক্ষাৎকার করেন; সুতগ্নাং 
সেই সমব্ত পদার্থের প্রতিপাদক বাক্য-বক্তাও সর্ববদর্শ বলিয়া! “সাক্ষাৎক্কতধর্ম্ণা” | তাঁৎপর্য্যটাকা- 
কার ব্যাখ্যা করিয়াছেন, “দৃঢ় প্রমাপেনাবধারিতাঃ সাক্ষাতক্কতাঃ ধর্দ্মাঃ পদার্থ হিতাহিতপ্রান্ডি- 
পরিহারার্৫থা যেন” । অর্থাৎ তিনি বলেন, পদার্থের সুদৃঢ় প্রমাণের ছার! অবধারণই এখানে 
ভাব্যোক্ত পদার্থ-সাক্ষাৎকার। ন্দৃঢ় গ্রমাপের দ্বারা অবধারণ সাক্ষাৎকারের তুল্য, তাই তাহাকে 
ভাষ্যকার সাক্ষাৎকার বলিয়াছেন। তাহ! হুইলে সুদৃঢ় অনুমানের দ্বারা অবধারিত তন্বের প্রতি- 
পাদক-বাক্য-বক্কাও প্সাক্ষাৎকতধর্্মা 1” সুতরাং তিনিও "আঁপ্ত” হইতে পারিবেন। সাক্ষাৎ- 
কৃতপদার্থ হইয়াও যিনি উপদেশ করিতে ইচ্ছা করেন না, অথব! মাৎসর্যযবশতঃ বিপরীত উপদেশ 
করেন, তিনি ”আগু” নহেন ; তাই বলিয়াছেন--গ্যখাদৃন্ার্থগ্ত চিখ্যাপরিবয়া” । অর্থাৎ নিজে 
যেরূপে অবধারণ করিয়াছেন, ঠিক সেই বখার্থরূপে পদার্থের খ্যাপনেচ্ছা খাঁকা চাই। কেধল 
সেইরূপ খ্যাপনেচ্ছা' থাকিলেও আলন্তবশতঃ যদি উপদেশ না করেন, তাহা হইলেও তিনি আপ্ত 
নহেন। তাই বলিয়াছেন _-“প্রতুক্ত৮৮ অর্থাৎ পূর্বোক্ত প্রকার ইচ্ছাবশতঃ বাক্য প্রয়োগে রুতষতর 
হওয়া চাই। ক্ৃতষত্ হ্ইয়াও ইন্দিয়াদির পটুতা না৷ থাকায় যদি উপদেশসামর্থয না থাকে, ভাঙা 
হইলে তিনি আপ্ত হইবেন না । তাঁই বলিয়াছেন -_-”উপদেষ্টা”। অর্থাৎ এই সবগুলি লক্ষণ 
ধাহাতে আছে, তিনিই “আপ্ত”। তিনি খবি, আর্ধ্য, শ্রেচ্ছ, বাহাই হুউন, তাহার উপদেশই 
"আগ্তোপদেশ* । তাহাই শব্ব-প্রমাণ । অনাপ্তের উপদেশ শব্দ-প্রমাণ নহে । বিষয়বিশেষে আশ্ত্ব 
সকলেরই তুল্যভাবে আছে, নচেত কাহারও শব্ব-্যবহাঁর এবং তন্মলক অন্তান্ত ব্যবহার চলিতেই 
পারিত না । তবে সর্বজ্ঞ ব্যতীত সর্ধ বিষয়ে অথবা সাধারণের অচিস্ত্য অলৌকিক তত্বে আর কেহ 
আপ্ত” হইতে পারেন না, এই বিশ্বাসে ধর্ম্াধন্,ত্রন্ম প্রভৃতি অলৌকিক তন্বে আর্যগণ যাহার 
তাহার কথা বিশ্বাস করেন না । রেদ এবং বেদের অবিরুদ্ধ বেদ-সুলক শান্ত্-বাক্যই এঁ সমস্ত তন্থে 
আগ্তবাক্য বলিয়া! আর্ধ্যগণের চির-বিশ্বাস। বেদ-কর্তা কে? তিনি সর্ধজ্ঞ কেন? এ সব কথা 
যথাস্থানে আলোচিত হইবে 1/% . 


সুত্র। স দ্বিবিধো দৃষটাদৃষ্টীর্ঘস্বাৎ | ৮। 
অনুবাদ। দু্টীর্থকত্ব ও অনৃষঠীর্থকত্ব বশতঃ অর্থাৎ দৃষ্টার্থক এবং অদৃষ্টার্থক- 
ভেদে তাহা ( পূর্ববসূত্রোক্ত প্রমাণশব্দ ) দ্বিবিধ। 
ভাষ্য | যন্ডেছ দৃশ্যতেহ্্থঃ স দৃষ্টার্থে। যস্তাঘুে প্রতীয়তে সোহ- 
দৃষ্টার্থঃ |. এবস্বফিলোৌকিক-বাক্যানাং বিভাগ ইতি-। কিমর্থং পুনরিদ- 
মুচ)তে ? সন মন্তেত দৃষ্টার্থ এবাপ্োপদেশঃ অঁমাণসূ অর্থন্তাবধারণা- 


দিতি। 'অদৃকটার্থোহপি ্রমাপর্ন্ানুমানাঙ্দিতি। ইতি প্রনাণভাষ্যম্‌। 
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অনুবাদ | ইহলোকে যাহার (বে বাক্যের) অর্থ ( প্রতিপাদ্য ) দৃষ্ট হয়, 
তাহা ( সেই বাক্য ) “দৃষ্টীর্*। পরলোকে যাহার অর্থ প্রতীত হয় (অর্থাত যে 
বাক্যের প্রতিপাদ্য ইহলোকে দৃষ্ট হয় না ) তাহা অর্থাৎ সেই বাক্য “অদৃষটীর্ঘ*৮। 
এইরূপে খধিবাক্য ও লৌকিকবাক্যসমূহের বিভাগ । (পূর্ববপক্ষ ) কি জন্য আবার 
ইহা ( এই সূত্রটি ) বলিতেছেন ?-_( উত্তর ) তিনি অর্থাৎ নাস্তিক মনে না করেন-_ 
অর্থের (প্রতিপাদ্য পদার্থের ) অবধারণ অর্থাৎ প্রত্যক্ষের দ্বারা নিশ্চয় হওয়ায় 
ৃষটার্থমাত্র আগুবাক্যই প্রমাণ--( পরন্ত ) অর্থের (বাক্য প্রতিপাদ্য পদার্থের) 
অনুমান অর্থাৎ অনুমানপ্রমাণের দ্বারা নিশ্চয় হওয়ায় অনৃষ্টার্থ আগুবাক্যও 
প্রমাণ। (অর্থাৎ ইহা বলিবার জন্থই মহর্ষি এই সূত্রটি বলিয়াছেন) । 
প্রমাণভাষ্য সমাপ্ত ॥ 
টিপলনী। »আপ্তবাক্য হিবিধ। স্ৃতরাং প্রমাণ শব দ্বিবিধ। কেবল অনৃষ্টার্ক শীস্রবাক্যই 
আপ্তবাক্য নহে। লৌকিক বাক্যের মব্যেও অসংখ্য আপ্তবাক্য আছে। সত্যবাদী বিজ্ঞতম ব্যক্তি 
কোন স্থানে সর্প দেখিয়া “অমুক স্থানে সর্প আছে” ইহা বলিলে শ্রোতৃগণ সেই বাক্যার্থ-জ্ঞানবশতঃ 
সাবধান হইয়া থাকেন । বিজ্ঞতম সত্যবাদী ব্যক্তির কথা শুনিয়া কত কত সত্য নির্ণয় হইয়া থাকে + 
নচেৎ লৌকিক বিবাদ স্থলে সত্য নির্ণয়ের জন্্ প্ররুত সাক্ষিবাক্যের এত প্রয়োজন হয় কেন? 
২লতঃ লৌকিক বাক্যের একেবারে প্রামাণ্য না থাকিলে মানবের সংসারধাত্রা৷ অস্তব হইত, ইহা 
নির্বিবাদ সত্য । যিনি নাস্তিক অর্থাৎ বেদাদি শাস্ত্রবাক্যের প্রামাণ্য স্বীকার করেন না, তিনিও 
লৌকিক আপ্তবাক্যের প্রামাণ্য স্বীকার করেন; নচেৎ তাঁহারও জীবনযান্া নির্ধাহ হয় না। 
কিন্তু নান্তিক অদৃষ্টার্থক বাক্যের প্রামাণ্য একেবারেই স্বীকার করেন না। তাই নাস্তিককে লক্ষ্য 
করিয়! মহ্ধি এই স্বত্রটি বলিয়াছেন। অর্থাৎ প্অদৃষ্টার্থক আখ বাক্যও প্রমাণ” আত্তিক-দর্শনের 
এই মুল-দিদ্ধান্তটি প্রমাণ প্রস্তাবে প্রথমেই মহধি বলিয়া গিয়াছেন। অনৃষ্টার্থক বেদাদি বাক্যের প্রতি- 
পাদ্য হ্যর্গ, অনৃষ্ট, দেবতা প্রভৃতি যখন কাহারও দৃষ্ট পদার্থ নহে, তখন তাহা প্রমাণ হইবে কেন ? 
এততুত্তরে স্ভাযবার্তিককার বলিয়াছেন যে, যোগপ্রভাবে সেগুলিও মহর্ষিগণের দৃষ্ট পদার্থ। ভাষ্য- 
কার এখানে বলিগ্াছেন-__-“অর্থন্তানুমানাৎ” অর্থাৎ অরৃষটার্থক শাস্ত্রবাক্যের প্রতিপাদ্য স্বর্গাদি পদার্থ 
ইহলোকে আমাদিগের দৃষ্ট পদার্থ না হইলেও অন্ুমাননিদ্ধ )” শাস্্রমাত্রবোধ্য স্যরগাদি পদার্থ 
আমাদিগের অনুমানদিদ্ধ কিরূপে ? তাঁৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, আগ্ত-গ্রণীতত্ব হেতুর দ্বারা 
বেদের প্রামাণ্য অনুমান-সিদ্ধ অর্থাৎ যেহেতু বেদ আপ্ত ব্যক্তির প্রণীত, অতএব বেদ প্রমাণ । 
মহবি গোতম নিজেও এ কথা বলিয়াছেন। সুতরাং অনুমানের বারা সি্বপ্রামাণ্য বেদবাক্যের 
প্রতিপাদ্য হ্্গ, দেবতা প্রভৃতিও পরম্পরায় অন্ুমানসিদ্ধ। অর্থাৎ নাস্তিক যখন অনুমানপ্রমাণ 
না মানিগাই পারিবেন না, তাহা হইলে তাহার বিচার করাই চলিবে. না, তখন অস্থুমানের দ্বারা 
ি-্রামাণ্য বেদাদি আটা বাফ প্রতিপা্ বগি পদার্থ তাহাকে মানিতেই হইবে। এই 
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অভিপ্রীয়েই ভাষ্যকার বলিয়াছেন, _-“অর্থন্তান্মানাঁৎ 1” ভাষ্যে “স-_ন মন্তেত” এই স্থলে তাৎপর্য্য- 
টাকাকার বলিয়াছেন যে-_যে নাস্তিকের কথা অনেক পুর্বে ভাষ্য বলা হুইয়াছে, যোগ্যতা ও 
তাতপর্ধ্যবশতঃ সেই নান্তিকই এখানে “তৎ” শবের প্রতিপাদ্য, ( স নাস্তিকঃ )। +খাষিবাক্য 
এবং লৌকিক. াপ্তবাক্য__-এই ছিবিধ শব্প্রমাণকেই মহষি দৃষ্টার্থক ও অৃষ্টার্থক-ভেদে দ্বিবিধ 
বলিয়াছেন, ইহাই ভাষ্যকারের মত) তাই বলিয়াছেন--“এবমৃফিলৌকিকবাক্যানাং বিভাগঃ” | 
ভাঁষ্যকার দৃষ্টার্থক 'বাক্যের এবং অদৃষ্টার্গক বাক্যের যেরূপ. ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তদনুসারে 
খবিবাক্যের মধ্যেও দৃষ্টার্ঘক বাক্য আছে। লৌকিক আপ্তবাক্যের মধ্যেও অদৃষ্টার্থক বাক্য 
আছে। কেহ বলেন যে, যে বাক্যের অর্থ শব্দপ্রমাণ ও তন্মূলক প্রমাণ ভিন্ন অন্ত প্রমাণের 
দ্বারাও বুঝ! যায়, সেই বাক্য দৃষ্টার্থক এবং যে বাক্ক্যের অর্থ শপ্রমাণ ও তন্ম লক প্রমাণ-মাত্রগম্য, 
তাহা অদৃষ্টার্থক+ “শবচিস্তামণি+*র “তাৎপর্য্যবাদ” গ্রন্থে উপাধ্যায় গঙ্গেশ এবং টীকাকার 
মথুরানাথ ইহার বিস্তৃত ব্যাখ্যা করিয়াছেন । এখানে স্মরণ করিতে হইবে, বথার্থ শাববোধের 
করণই শব্দপ্রমাণ। কেবল শব্দের দ্বারাই শাব্দবোধ জন্মে না, প্র শব্দের জ্ঞান এবং তাহার 
অথক্তান প্রভৃতিও শাবক্দবোধে আবশ্তক ৷ শাঁবৌধের অব্যবহিত পুর্বে শব্দ থাকেও না, ' এই 
সমস্ত কারণে নব্য নৈয়ায়িকগণ' বহু বিচারপুর্বক সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, শব্দজ্ঞানজন্ত 
হস্কারবশতঃ শেষে যে এর সকল শব্দবিষয়ক একটা শ্মৃতি জন্মে, তাহাই শাব্ববোধের করণ এবং 
তাহার পরে এঁ সকল শবের প্রতিপাদ্য" পদার্থবিষয়ক যে একট স্থবতি জন্মে, তাহাই এ করণের 
ব্যাপার । এ ব্যাপারের পরেই এ সকল পদার্গের পরস্পর অন্বয়বোধ বা সন্বন্ধবোধ জন্মে। এই 
অস্থয়বোধই *শাবোধ” । কেবলমাত্র শব্বাথস্তান শাববোধ নহে। উহা! শব্দপ্রমাণের দ্বারাও 
সর্বত্র হয় না। প্রাচীন মতে চরম কারণরূপ ব্যাপারই মুখ্য কর” পদার্থ ।- সুতরাং পূর্বোক্ত 
পদার্থ স্মরণই তাহাদিগের মতে মুখ্য শব্দপ্রমাণ ) কিন্তু এ পদার্থ স্মরণ যাহার ব্যাপার, তাহাও 
তাহাদিগের মতে শব্প্রমাণ ৷ প্রাচীনগণ চরম কারণ ব্যাপারকেই মুখ্য করণ বলিলেও এ 
ব্যাপার দ্বারা যাহা কাধ্যজনক, তাহাকেও করণ বলিতেন, এ কথাটা মনে রাখিতে “হইবে । 
প্রকৃত স্থলে অনেক প্রাচীনগণই জ্ঞামান শব্কে পূর্বোক্ত পদার্থন্মরণরূপ ব্যাপারজনক 
করণ রুলিয়াছেন। অর্থাৎ শব্জ্ঞানকে করণ না৷ বলিয়া জ্ঞায়মান শব্কে করণ বলিয়াছেন । 
সুতরাং এই মতে শবজ্ঞান শব্দপ্রমাণ হইবে না ৷ জ্ঞায়মান শব শব্মপ্রমাণ হইবে। নব্য 
নৈয়ায়িকগণ এই মতের অনেক প্রতিবাদ করিলেও মহর্ষি কিন্ত শবজ্ঞানকে শব্দপ্রমাণ বলেন রে | 
তিনি আগুবাফ্যকে শন্দ গ্রমাণ' বলায় বুঝ! যার, জ্ঞায়মান শব্বকেই শব্মপ্রমাণ বলিয়াছেন এবং 
ও প্রমাণ শব্দকে দৃষ্ার্থক এবং অস্ষ্টার্থক বলাতে উহা! যে শব্বই, শবাজ্ঞান নহে, ইহা নিঃসংশয়ে 
বুঝা যায়। শত্বই দৃষ্টার্থক এবং অদৃষ্টার্থক হইতে পারে । ভাষ্যকারও সেইরূপই ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
তাহাতে মহর্ষি প্রাচীন মতের বিরুদ্ধ হয় নাই। কারণ, প্রাচীনগণ শাব্ষবোধের চরম কারণ 
পদার্থ স্মরণকে ' শাব্ববোধে মুখ্য করণ বর্মীলেও এ ব্যাপারজনক জ্ঞায়মান শব৪ তাহাদিগের 
মতে করণ বলিয়া! শব্প্রমাঁণ -হইবে। শবের প্রমাণত্ব' পক্ষে নব্য নৈশ্নাক্িকগণের 
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বহ বিবাদ থাকিলেও নব্য স্তায়ের মূল আচার্য গঙ্ষেশ কিন্ত প্রাচীন মতের পক্ষপাতী হইয়া “শবব- 
চিন্তামণি”্র গ্রারভ্ে লিখিয়াছেন-_”শব্ঃ প্রমাণম্” ৷ সেখানে টাকাকার মতুরানাথও১ জ্ঞার়মান 
খব্দের প্রমাণত্ব পক্ষ অবলম্বন করিয়াই যে গঙ্গেশ প্র কথা বলিয়াছেন, তাহা লিখিয়াছেন। 
বস্ততঃ মহর্ধি-স্থজেও তাহাই আছে এবং "শব প্রমাণ” এইরূপ কথাও প্রাচীন কাল হইতে 
প্রযুক্ত.হইয়া৷ আসিতেছে । নব্যগণও এরূপ প্রয্বোগ' করিয়াছেন । মনে রাখিতে হুইবে, মহর্ষি কিন্ত 
জায়মান শব্দমাত্রকেই শব্রপ্রমাণ বলেন নাই, যে শব জ্ঞায়মান হইয়া যথার্থ শান্বোধ জন্মায়, তাহাই 
শব্বপ্রমাণ, শব্বমাত্রই শব্বপ্রমাণ নহে; তাই বলিয়াছেন,_”আগ্তের উপদেশ শব্দপ্রমাণ”-১/ প্রমাঁপ- 
কাণ্ড অতি হুরূহু। ইহা! সহজে বুঝিবার উপা্ধ নাই! ”তন্বচিস্তামণি্কার গঙ্গেশ গোতমোক্ত 
এই প্রমাণ পদার্থ অবলম্বন করিয়াই সুবিশাল গ্রন্থ রচন! করিয়া গিরাছেন। মৈথিল 
পক্ষধর মিশ্র প্রভৃতি বছ মহামনীষী গঙ্গেশের “তত্বচিস্তামণি”র টীকা করিয়া! এই প্রমাণ ব্যাখ্যার 
পরিপুইি সাধন করিয়৷ গিয়াছেন। পরে বঙ্গের গৌরবস্তস্ত, প্রতিভার অবতার রঘুনাথ প্রসূতি 
নৈয়ারিকগণ গন্গেশের প্রমাণ ব্যাখ্যাকে অবলম্বন করিয়া স্যায়বিদ্যায় যুগাস্তর আনিয়া! গিয়াছেন। 
বে প্রমাণকাণ্ড লইয়া! এত কাণ্ড, তাহার কত কথা একবারে বলা যাইতে পারে__কিরূপে 
সংক্ষেপে সহজেই বা তাহার সকল কথা বুঝান যাইতে পারে ? ' তবে প্রমাণপরীক্ষা প্রকরণে এবং 
দ্ন্তান্ত প্রসঙ্গে এ বিষয়ে আরও বহু কথা পাওয়া যাইবে । শ্রমাণ সকল পদার্থের ব্যবস্থাপক । 
প্রমাণের দ্বারাই সকল পদার্থের তত্ব বুঝিতে হইবে, এ জন্তই মহর্ধি সর্বাগ্রে প্রমাণের উদ্দেশ 
পূর্বক লক্ষণ বলিয়াছেন । এই প্রমাণের ব্যাখা। একটি বিশেষ প্রবন্ধ, তাই ভাষ্যকার মহর্ষির 
সর্ধপ্রথমে কথিত প্রমাণ পদার্ধের পরিচয়ের জন্য মহর্ষির প্রমাণ-প্রকরণের পাচটি হৃত্রের ভাষ্য 
করিয়া “প্রমাণভাব্য” নামের দ্বার! তাহার সমাণ্ির উল্লেখ করিয়াছেন ॥ ৮॥ 
প্রমাণলক্ষণপ্রকরণ সমাপ্ত ॥ ২। রর 


তা । কিং পুনরনেন প্রমাপেনার্ধজাতং প্রমাতব্যমিতি তছুচ্যতে ॥ 

অনুবাদ ॥ এই প্রমাণের দ্বারা অর্থাৎ পূর্ব্বোস্তৎ চারিটি প্রমাণের ঘ্বার! 
কোন্‌ পদার্থসমূহ বথার্থরূপে বুবিতে হইবে, এ জন্য অর্থাৎ ০০০৮০০০০ 
সেই পদার্থগুলি বলিয়াছেন । 


মুত্র | আত্মশরীরেরিয়ার্থ-বুধিমনপ্রবতিদোষ- 
“প্রেত্যভাবফলছুঃখাপবর্গান্ত প্রমেয়ম্‌ ॥ ৯ ॥ 


বউ জিনিস রিরড জাতি রিরিডি রিচি ভি 22জিন নিনিরিরিররালারারররতা 
৯। “এতচ্চ আয়মানশবাত প্রমাপত্বপক্ষে, শবজানন্ত প্রষাপত্বপক্ষে তু তাতুশজ ডবিবরহজ্ঞানত্বং জক্ষণ- 

নবদেষ,০.-€ গজগেশের শঙ্খচিত্ামখি, মাধুরী () প্রথম খও। 

৯।  পকিং পুজয়নেন প্রমাণেনেতি । ইউিডিনাজ জা প্রকৃতে গ্মেরে খা, পরাগানানূপযোগাখ” 

(ভাখপধ্যনীক! )%.. 


৯ কৃ ৭ এ  বাতন্তায়ন, ভাষ্য ১৬৯ | 

অনুবাদ । (১) আত্সা, ৫) শরীর, ০৩) ইন্দ্রিয় (৪) অর্থ, মিঃ রান 
৭) প্রবৃত্তি, ৮) দ্বোধ, (৯) প্রেত্যভাব, (১০) ফল, (১১) ছঃখ, (১২) অপবর্গ__ 
ইহারাই অর্থাৎ এই দ্বাদশ প্রকার পদার্থই প্প্রমেয়” অর্থাৎ .“প্রমেয়” নাষে প্রথম 
সুত্রে কথিত “প্রমের” পদার্থ । 


ভাষ্য । তন্রাত্মা সর্ববন্থয টা, সর্ববন্ত ভোক্তণ, সর্ববজ্ঞঃ, সর্ববানু- 
ভাবী । তস্য ভোঁগায়তনং শরীরম্‌ 1 ভোগসাঁধনানীক্দ্িয়াণি। ভোকব্য 
ইক্ডিয়ার্থাঃ | ভোগে বুদ্ধিঃ | সর্ধার৫ধোপলক্ধো নেক্জিয়াণি প্রভবস্তীতি 
সর্বববিষয়মস্তঃকরণং মনঃ | শরীরেক্িয়ার্থঘবুদ্ধিহৃখবেদনানাং নির্ববৃত্তিকারণং 
প্রবৃতির্দোষাশ্চ | নাস্যেদং শরীরমপূর্ববমনুত্তরঞ্চ । ু্বশরীরাশামাদিরাস্তি, 
উত্তরেষামপধর্গোহস্ত ইতি প্রেত্যভাবঃ। সসাধনম্থখভুঃখোপভোগঃ 
ফলম্‌। ছুঃখমিতি নেদমনুকৃলবেদনীয়স্য স্থখস্য প্রতীতেঃ প্রত্যাখ্যানমূ । 
কিং তহি £ জন্মন এবেদং সন্থখসাধনস্য ছঃখানুষঙ্গাদ্‌্ছঃখেনাবিপ্রয়োগাদ্‌- 
বিবিধবাধনাযষোগাদ্ছঃখমিতি সমাধিভাবনমুপদ্িশ্টঠতে | সমাহিতো 
ভাবয়তি, ভাবয়ন্‌ নির্বিিদ্যিতে, নির্বিনন্য, বৈরাগ্যং, বিরক্তস্যাপবর্গ ইতি | 
জন্মমরণপ্রবন্ধোচ্ছেদঃ সর্বছুঃখপ্রহাণমপবর্গ ইতি । 

অ্ত্যন্যদপি দ্রেব্যগুণ-কর্্ম-সামাহ্য-বিশেষ-সমবায়াঃ প্রমেয়ং তদৃভেদেন 
চাপরিসংখ্যেয়ম্‌ । অন্ত তু তত্বজ্ঞানাদপবর্গে মিথ্যাজ্ঞানাঁৎ সংসার ইত্যত 
এতছুপদিষং বিশেষেণেতি | 


অনুবাদ । নেই আত্মাদি প্রমেয়বর্গের মধ্যে (১) “আত্মা” সমস্তের অর্থাৎ, 
সমস্ত সুখছঃখকারণের ত্রষ্ট। ( বোদ্ধা ), সমস্তের অর্থাৎ সমস্ত হবখছুঃখের ভোক্তা, 
€ স্থৃতরাং ) পসর্ববন্ত্'”*: অর্থাৎ ন্বখছুঃখের সমস্ত কারণ ও সমস্ত সুখহুঃখের জ্ঞাতা, 
(স্থতরাং ১) “সর্ববানুভাবী' অর্থাত হৃখছুঃখের সমস্ত কারণ ও সমস্ত সুখহ্হখপ্রাপ্ত । 
সেই আত্মার ভোগের স্থান (২) «শরীর”। ভোগের সাধন (৩) “ইন্দ্রিয়” অর্থাঁ 
আপাঁদি বহিরিক্ত্িযবর্গ। ভোগ্য (5) “ইন্দ্রিয়ার্থস্বর্গ, অর্থাৎ গন্ধ প্রভৃতি ইন্দ্রিয়- 
গ্রাহ্থ বিষয়। ভোগ (৫) ৭বুদ্ধি* অর্থাৎ জ্ঞান। বহিরিক্টিয়গুলি সকল পদার্থের 
উপলন্ধি-কার্্যে সমর্থ হয় না, এ জন্য সর্বববিষয় অর্থাৎ সকল পদার্থ ই যাহার বিষয় 
হয়, এমন নাগা দাঃ ০০ শরীর, বহিরিজ্বিয়) গন্ধাদি 


? ২৯ 


১৬২ ন্যায়দর্শনি [ ১অ০, ১আ, 


ইন্জিয়ার্থ, বুদ্ধি, স্থুখ এবং বেদনার অর্থাশু ছুঃখের উৎপত্তির কারণ (৭) প্রবৃত্তি, 
এবং ৮৮) “দোষ*বর্গ অর্থাৎ শুভাশুভ কম্দ্ম এবং রাগ, ছেষ ও মোহ । এই 
আত্মার অর্থাৎ সংসারী জীবাত্মার এই শরীর অপূর্ব নহে, অনুত্তরও নহে, 
অর্থাৎ ইহার পূর্ববশরীর নাই, এমন নহে, ইহার উত্তর-শরীর নাই, এমনও নহে। 
পুর্ববশরীরগুলির আদি. নাই, ( তব্বজ্ঞানের মহিমায় ) পরবর্তী শরীরগুলির মোক্ষ 
অস্ত অর্থাৎ মোক্ষই শেষ সীমা, মোক্ষ হইলে আত্মার আর শরীর-সম্বন্ধ হয় না, 
ইহা অর্থাৎ পূর্বোক্ত অনাদি জন্মমরণ-প্রবাহ (৯) “প্রেত্যভাব।” সাধন সহিত 
স্খ-ছুঃখের উপভোগ অর্থাৎ স্খ-ছুঃখের উপভোগ এবং তাহার সাধন দেহ, ইন্দ্রিয় 
প্রভৃতি ০১০) “ফল |” (১১) প্ছ্‌ঃখ* এই কথাটি অর্থাৎ মহর্ষি প্রমেয়বর্গের মধ্যে স্থুখ 
ন! বলিয়া যে ছুঃখ বলিয়াছেন, ইহা অনুকুলবেদনীয় অর্থাৎ অনুকূলভাবে সর্ববজীবের 
অনুভব-বিষয় সুখের অনুভূতির অপলাপ নহে অর্থাৎ মহর্ষি এখানে স্থুখ না বলিয়! 
সর্ববামুভবসিদ্ধ স্থখ পদার্থের অস্বীকার করেন নাই। (প্রশ্ন) তবে কি? অর্থাৎ 
তবে প্রমেয়বর্গের মধ্যে স্থখ পদার্থ না বলিয়। কি করিয়াছেন 1 (উত্তর ) স্থুখসাধন 
সহিত জদ্মেরই হুঃখা নুষঙ্গবশতঃ, হুঃখের সহিত অবিচ্ছেদবশতঃ, বিবিধ হুংখসম্বন্াবশতঃ 
“ইচ্ছা! অর্থাৎ স্থুখ ও স্থখের সাধনসমস্থিত জন্ম, ভুঃখ,» এইরূপে সমাধিভাবন। অর্থাৎ 
একা গ্রচিত্তে ভাবনা! উপদেশ করিয়াছেন । (মুযুন্ষুঃ ) সমাহিত হইয়া ভাবিবেন 
অর্থাৎ জন্মাদি স্থুখসাধন সমস্তকেই দুঃখ বলিয়া চিন্তা করিবেন, ভাবনা করতঃ 
নির্বি্ধ হুইবেন, অর্থাৎ সমগ্র জগতে উপেক্ষা-বুদ্ধি-সম্পন্ন হইবেন, নির্বির্ মুসুক্ষুর 
বৈরাগ্য হইবে, অর্থাৎ সমস্ত বস্তৃবিষয়ে তৃষ্ণ নিবুত্তিহইবে। বিরক্ত অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত 
প্রকার ভাবনার ফলে বৈরাগ্যসম্পন্স আত্মার মোক্ষ হইবে । জম্মমরণ-গ্রাবাহের 
উচ্ছেদ ( অর্থাৎ ) সর্বছুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তি (১২) «অপবর্গ |» 

অন্যও অর্থাত এই আত্ম! প্রভৃতি দ্বাদশ প্রকার প্রমেয় ভিন্নও পদ্রব্য*, “গু৭*, 
*কম্ধ্ম”, "সাধান্য”, প্বিশেষ”, *সমবায়» € কণাদোক্ত ষট্‌ পদার্থ ) এবং তাহাদিগের 
ভেদবশতঃ অর্থাৎ এ দ্রব্যাদি পদার্থের অসংখ্য প্রকার-ভেদ থাকায় অসংখ্য প্রমেয় 
আছে। কিন্তু এই আত্মাদি পদার্ধের তত্বজ্কানবশতঃ অপবর্গ হয়, মিথ্যাজ্ঞানবশতঃ 
সংসার হয়, এ জন্য এই আত্মাদি দ্বাদশ প্রকার পদার্থ বিশেষ করিয়। (প্রমেয় 
বলিয়। ) কথিত হুইয়াছে। 

টিগ্নী। চতুর্বিধ প্রমাণের লক্ষণ বলা হইয়াছে। এই চতুরবিষ প্রমাণের দ্বারা যে সকল 
পদার্থকে বখার্থরূপে বুঝিলে মোক্ষ হয়, সেই *প্রমেন? পদার্থ নিরপণের জন্ত মহর্ষি প্রথমে সেই 


৯সও] বাগ্স্যায়ন ভাষ্য ১৬৩ 


প্রমেয় পদার্থ গুলির বিভাগ অর্থাৎ তাহাদিগের বিশেষ বিশেষ নামের উল্লেখ করিয়াছেন। এই 
বিভাগহত্রস্থ প্প্রমেয়” শব্দের হারাই মহর্ষি-কথিত প্প্রমেয়” পদার্থের সামান্ লক্ষণ সুচিত 
হইয়াছে । যাহা প্রর্ুষ্ট জ্ঞান অর্থাৎ সাক্ষাৎ মোক্ষজনক জ্ঞানের বিষয়, তাহাই প্প্রমেয়” । এই 
প্রমেয়বর্গের বিশেষ লক্ষণগুলি মহধি নিজেই পৃথক্‌ পৃথক হ্ৃত্রের দ্বারা বলিয়াছেন। ভাব্যকার 
এখানে যথাক্রমে মহর্ষি-হুত্রোক্ত প্রমেয়গুলির পরিচয় দিয়াছেন। 

প্রমেয়”বর্গের প্রথম পদার্থ জীবাত্মা | ভাষ্যকার তাহাকে বলিয়াছেন-_সর্ধত্রষ্টা, সর্ধভোক্তা, 
সর্বজ্ঞ, স্বানুভাবী | এখানে “সর্ধ” শব্দের দ্বারা ভাষ্যকার সমস্ত সুখছুঃখসাধন এবং সমস্ত 
স্থখ-ছুঃখকেই লক্ষ্য করিয়াছেন১ | ভাষ্যকারের তাৎপর্ধ্য এই যে-_প্প্রমের়”বর্গের মধ্যে জীবাত্ম! 
অনাদি কাল হইতে: সমস্ত স্থখসাধনের জ্ঞাতা এবং সমস্ত সুখ-দুঃখের ভোক্তা । অর্থাৎ যে 
জীবাত্মার সম্বন্ধে যতগুলি সুখ-ছুঃখ ও তাহার কারণ উপস্থিত হয়, সেই জীবাত্মাই সেই সমস্তের 
জ্ঞাতা, আর কেহ উহার একটিরও জ্ঞাতা নহে। দেহ, ইন্জরয় প্রস্ৃতি জড় পদার্থ জ্ঞাতা হইতেই 
পারে না। পরস্ত বহিরিন্দ্িয়গুলির বিষয় নির্দিষ্ট বা নিরমবদ্ধ । উহার! জ্ঞাতা হইলে সর্ব্ব- 
বিষয়ের জ্ঞাতা হইতে পারে না, কিন্তু আত্মা তাহার সর্বেজ্িকগ্রাহ্থ সর্ধ্ব বিষয়েরই জ্ঞাতা, এই 
তাৎপর্ষ্যেই ভাষ্যকার এখানে এবং আত্মপরীক্ষাপ্রকরণে জীবাত্মাকে সব্ধজ্ঞ বলিয়াছেন। সুখ- 
ছুঃখ এবং তাহার সাধনগুলি প্রাপ্ত না হইলে তাহার জ্ঞাত হওয়া যায় না, এ জ্গ্য শেষে বলিয়া- 
ছেন _-“সর্ধান্ছভাবী”। অনু পূর্বক “ভূ” ধাতুর অর্থ এখানে প্রাপ্তি ॥ ভাষ্যকার অন্ত্রও প্রাপ্তি 
অর্থে “অনুভব” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন । ফল কথা, যে পদার্থ স্ুখ-ছঃখের সমস্ত সাধন ও সমস্ত 
সুখ-দুঃখ প্রাপ্ত হইয়া এ সমস্তের জ্ঞাত! ও ভোক্তা, সেই পদার্থই জীবাত্মা। তাৎ্পর্যযটাকাকার 
বলিয়াছেন যে, আত্মাকে এইরূপে বুঝিলে বৈরাগ্য জন্মে, এই জন্যই ভাষ্যকার এখানে আত্মাকে 
এরূপ বলিয়াছেন । আত্মা জুখ-ছুঃখাদিযুক্তত্বরূপে হেয়, কেবল স্বরূপেই গ্রাহ্য । অর্থাৎ প্রমেযবর্গের 
মধ্যে “আত্মা” ও “অপবর্গ” উপাদেয়, আরগুলি হেয় । কিন্তু আত্মাতে বিশেষ এই যে, “আত্মা” 
ভাষ্যোক্তরূপে হেয়, সুখ-ছুঃখাদদি-শৃন্ত কেবলরূপেই উপাদেয় (দ্বিতীয় হুত্রের টিপ্লনী জরষ্টব্য )। 

প্রমাণসিদ্ধ পদার্থ মাত্রই প্রমেয় । মহর্ষি গোতমের এই স্ত্রোক্ত প্প্রমেয়” ভিন্ন কণাদোক্ত 
দ্রব্যাদি পদার্থ এবং তাহাদিগের অসংখ্য ভেদে আরও অসংখ্য প্রমেয় আছে। গ্রমাণ-সিজ 
বলিয়া! সেগুলিও গোতম-সম্মত প্রমেয় । তবে মহর্ষি গোতম আত্মাদি দ্বাদশ প্রকার পদার্থকেই 
“প্রমেয়” বলিয়াছেন কেন ? এতছুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, যে পদার্থগুলির তত্বজ্ঞানে 
মুক্তি এবং মিথ্যাজ্ঞজানে সংসার, দেই আত্মাদি অপবর্গ পর্য্যস্ত পদার্থগুলিকেই বিশেষ করিয়া 
মহর্ষি গোতম "প্রমেক়্” নামে পরিভাষিত করিয়াছেন । অর্থাৎ সাক্ষাৎ মোক্ষজনক জ্ঞানের বিষয়? 
এই অর্থে মহর্ষি গোতমের এই *প্রমেয়” শব্দটি পারিভাষিক | মহর্ধি গোতম সাক্ষাৎ মোক্ষোপযোগী 
পদার্থগুলিকেই পপ্রমেয়” নামে পরিভাষিত করিয়া! উল্লেখ করিয়াছেন । 


১। "্সর্ধন্য হখঞ্ঃখসাধনত্ ভষ্টা, স্কাতত বুখহুংখন্য ভোজ, বওঃ হুখছুঃধসার্থং অর্বং সর্ব সছখছঃখং 
জানাতি অতঃ লর্বজাঃ, ন চাপ্রাতাকেতানি জানাতীত্যত জাহ “পর্বানথ ভাবী” । অনুভবঃ প্াছিঃ 'শস্তাৎখর্বাচীক!। 
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প্রকৃত কথা এই যে, মহর্ষি কণাঁদ যে সকল প্রমেয় পদার্থ পরম্পরায় এবং অতি পরম্পরায় 
মোক্ষোপমোগী হয়, তাহাদিগেরও উল্লেখ করিয়া ভ্রব্যাদি পদার্থের তত্বজ্ঞানকে মোক্ষের উপায় 
বুলিয়াছেন । মহর্ষি গোতম অপেক্ষাকৃত উচ্চাধিকারী শিষ্যদিগকে উপদেশ করায় যে সকল 
 প্প্রমের” পদীর্থবিষয়ে মিথ্যাজ্ঞান সংসারের নিদান বলিয়া! তাহাদিগের তত্বজ্ঞান মোক্ষের সাক্ষাৎ 
কারণ, সেই ”আত্ম” প্রভূতি “অপবর্গ” পর্যস্ত দ্বাদশ প্রকার পদার্থকেই প্প্রীমেয়” নামে 
পরিভাধিত করিয়া বলিয়াছেন । এই হৃত্রের দ্বারা অন্তান্ত সামান্ত প্রমেয়ের নিষেধ করেন নাই। 
সে জন্তও এই সুত্রটি বলেন নাই। মহর্ষি গোতম এই সুত্রে “তু” শব্ষের হ্বারা হুচনা করিয়াছেন 
যে, “আত্মা” প্রভৃতি এই পদার্থগুলিই সাক্ষাৎ মোক্ষোপযোগী বিশেষ প্রমেয় ) এই সকল 
পদার্থের তত্বসাক্ষাৎকারই মুমুক্ষুর চরম কর্তব্য, সুতরাং এই সকল পদার্থের তত্বজ্ঞানই প্রমাণের 
মুখ ফল; এ জন্য পপ্রমাণে”র পরে এই সকল পদার্থগুজিই পগ্রমেয়” নামে উল্লিখিত হইয়াছে । 
ফল কথা, এই সকল পদার্থ ভিন্ন আর প্রমেয় নাই, ইহা! ক্ুত্রার্থ নহে। সাক্ষাৎ মোক্ষোপযোগী 
গ্রামেয় পদার্থ ( প্রথম সুত্রে প্রমাণের পরে উল্লিখিত গ্রামেয় পদ্রার্থ ) এইগুলিই, ইহাই হৃত্রার্থ। 

উদ্যোতকর এখানে কল্লাস্তরে বলিয়াছেন যে, হুত্রোক্ত “তু” শবটি হুত্রোক্ত “প্রমেয়ং” এই 
"কথার পরে যোগ করিয়া অর্থাৎ প্প্রমেয়ন্ত প্রমেয়মেব” এইরপ ব্যাখ্যা করিয়া! আত্মা প্রভৃতি 
অপবর্গ পর্য্যস্ত পদার্থগুলি প্রমেয়ই, অর্থাৎ মুমুক্ষুর যথার্থরূপে জ্ঞাতব্যই, এইরূপ হুত্রার্থও বুঝা 
ধাইতে পারে । তাহা হইলে আত্মাদি পদীর্ঘগুলিই কেবল প্রমেয়,। এইর'প হুজ্রার্থ না হওয়ায় 
কোন অনুপপত্তি নাই । উদ্যোতকরের এই ব্যাথ্যা হুত্রের প্রকৃত ব্যাখ্যা বঙ্গিয়া গ্রহণ 
করা যাক না। কারণ, হুত্রকার মহর্ষি এই সুত্রের ছার! তাহার প্রথম শ্চত্রে উদ্দিষ্ "প্রমেয়” 
পদার্থের বিভাগ অর্থাৎ বিশেষনামগুলির উল্লেখ করিয়াছেন । এই হুৃত্রে আত্মাদি পদার্থগুলি 
মুযুক্ষুর যথার্থরূপে জ্ঞাতব্যই, ইহাই মহষির বক্তব্য নহে। কোন্‌ পদার্থগুলি “প্রমেয়”নামে 
উদ্দিষ্ট, অর্থাৎ তাহার কথিত শ্রমেয় পদার্থকি, তাহাই এখানে মহযির বক্তব্য । পরন্ধ হৃত্রের 
পু” শঙাটির অন্তত্র যোগ মহ্ধির অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয় না। মহষির যথাস্থানে “তুপ্শ 
প্রয়োগ না করার কোন কারণ নাই। সুতরাং উদ্যোতকরের উহা! ব্যাথ্যাকৌশলমান্র । 
উদ্দোতকর এখানে আরও ব্যাখ্যাকৌশল প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহা! তাৎপর্য)টীকাকারও 
ধলিয়াছেন। মৃলকথা, আত্ম! প্রভৃতি অপবর্গ পথ্যস্ত পদার্থগুলিই প্প্রমেয়”, অর্থাৎ, মহবি 
গোতমের পরিভাষিত সাক্ষাৎ মোক্ষোপযোগী প্রমেয়, ইহাই হৃত্রার্থ। এতদ্ভিল্প সামান্ত প্রমেয় 
আরও অসংখ্য আছে, সেগুলিও মহষি গোতমের সম্মত; সেগুলিকেও মহধি গোতম প্রমেয় 
হলিতেন। উদ্যোতকর এই কথার সমর্থনের জন্য ইহা ও বলিয়াছেন যে, মহুধি গোতম প্প্রমেয়াচ 
ভুলাপ্রামাণ্যবৎ” (২অঃ ১আইঃ, ১৬ হছত্র ) এই সুত্রে তুলাদণ্কেও প্রমেয় বলিয়াছেন । তুলাদণ্ডের 
দ্বারা যখন অন্ত বস্তর গুর্ত্ববিশেষ নির্ণর করা হইবে, তখন তুলাদণ্ড প্রমাণ, আল্প যখন সেই তুলা- 
দণ্ডেরই গুরুত্ববিশেষ নির্ণয় করা হইবে, তখন তুলাদণ্ড গ্রমেয় । এইরূপে এক পদার্থেও শুঁমাপত্ব ও 
প্রমেরত্ব থাকে, ইহা বুঝাইতে মহর্ষি এরূপ ছৃষ্টান্তের. উল্লেখ করিক্লাছেন। এখন কথা এই যে, 
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মহুধি যখন তুলাদগ্ডকে প্রমেয় বলিয়াছেন, তখন তাহার পরিভাষিত আত্মাদি প্রমেয় ভিন্ন পদার্থ 
গুলিকেও তিনি সামান্ততঃ প্রমেয় বলিয়াছেন, ইহা নিঃসংশয়েই বুঝ যাঁয়। তুলাদণ্ড যখন মহর্ষির 
কঘিত আত্মাদি প্রমেয় পদার্থের মধ্যে উল্লিখিত হয় নাই, তখন এ তুলাদণ্ডকে অন্তর তিনি 
পপ্রমেয়” বলিলে আর কি বুঝা যাইতে পারে? যাহাতে পূর্বাপর বাক্যের বিরোধ ন! হুয়, সেই- 
রূপেই ত বুঝিতে হইবে ? | 

অবশ্তই প্রশ্ন হইবে যে, মহধি গোতম তাহার পরিভাধিত বিশেষ পপ্রমেয়' গুলির মধ্যে পন্ুখ 
পদার্থের উল্লেখ না করিয়া কেবল "ছুঃখ” পদার্থের উল্লেখ করিঙ্নাছেন কেন ? বে কি উহার 
দ্বারা পস্ুখ” বলিয়া কোন পদার্থ নাট, ইহাই সুচনা করিয়াছেন? এতছুত্তরে ভাষ্যকার বলিয্না- 
ছেন যে, তাহা নহে । সুখ পদার্থ, সকলেরই অনুভবসিদ্ধ। মহ্ষি সেই সর্ধসিদ্ধ সুখানুভূতির 
অপলাপ করেন নাই । ন্থখাদি সমস্ত পদার্কেই ছুঃখ বলিয়া ভাবনা করিলে নিবেদ ও বৈরাগ্য 
হয়, তাহার ফলে মোক্ষ হয়; স্থতরাং মুসুক্ষু জন্মাদি সমস্তই ছুঃখ বলিয়া! ভাবিবেন | প্প্রমেয়”- 
মধ্যে স্থখের উল্লেখ না করিয়া মহধি পূর্বোক্তপ্রকার ছুঃখভাবমার উপদেশ করিয়াছেন। 

ভাষ্যকারের গুঢ় তাৎপর্য্য এই যে, যে সকল পদার্থের তত্জ্ঞান মোক্ষের সাক্ষাৎ সাধন, সেই 
সকল পদার্কেই মহধষি গোতম প্রমেয়” বলিয়াছেন । পপ্রমেয়েশর মধ্যে সুখের উল্লেখ করিলে 
সেই স্থখেরও তত্বজ্ঞান করিতে হয় । স্ুথকে সুথ বলিরা না বুঝিয়া অন্তরূপে বুঝিলে সখের 
তত্বজ্ঞান হয় না। কিন্ত স্থথে বৈরাগ্য ব্যতীত মোক্ষের আশা নাই। সুখ এবং তাহার সাধন 
জন্মাদিকে ছুঃখ বলিয়! একাগ্রচিত্তে ভাবনা বৈরাগ্যের একটি প্রক্ষ্ট উপায়; অধ্যাত্মবিজ্ঞানের 
দ্বারা উহ ধধিগণের আবিষ্কৃত ও পরীক্ষিত বৈরাগ্যের উপায়। মহধি এই স্তরে স্থুখের উল্লেখ 
না করিয়া বৈরাগ্যের এ উপায়টির উপদেশ করিয়াছেন । অর্থাৎ মুমুক্ষু সুখাদি সমস্তকেই ছঃখ 
বলিয়া সমাহিতচিন্তে ভাবিবেন। এই স্থত্রে "প্রমেয়” মধ্যে সুখের উল্লেখ করিলে সেই স্থখরূপ 
প্রমেয়ের তত্বজ্ঞানের জন্য স্থুথকে স্থখ বলিয়াই ভাবিতে হয়। কিন্তু উহা মুমুক্ষুর বৈরাগ্যের 
বিরোধী । তাই মহষি প্প্রমেয়” মধ্যে সুখের উল্লেখ না করিয়া কেবল “ছুঃখের”ই উল্লেখ করিয়া 
ছেন। মহ্ষি স্থুখ পদার্থের অপলাপ করেন নাই। এই হ্ুত্রের পরবর্তী সুত্রে এবং অন্তান্ত সুত্রে 
মহধি স্থথের কথাও বলিয়াছেন । 

হরিভদ্র হুরি-বিরচিত “ষড়-দর্শনসমুচ্চয়”নামক গ্রন্থে ্তায়মত বর্ণনায় দেখা যায়,__*প্রমেয়স্থাখ্- 
দেহাদ্যং বুদ্বীক্জরিয়ন্খাদদি ৮৮ | এখানে গোতমোক্ত *প্রমেয়” বর্ণনায় সুখের উল্লেখ থাকার কোন 
কোন নবীন এঁতিহাসিক বলিল্নাছেন যে, ভাষ্যকার বাত্ন্তায়নের পুর্বে গোতমের প্রমেয়বিতাগস্থত্রে 
স্থথ” শকই ছিল, “ছঃখ” শব ছিল না৷ ফলকথা, গোতম-সম্প্রদায় সর্বাশ্ডভবাদী ছিলেন না, ইহাই 
তাহাদিগের মূল বক্তব্য । বড় দর্শনসমুচ্চয়ের বছজ্ঞ টীকাকার গুণরত্ব কিন্ত “আদ্য” শব্ধ ও “আদি” 
শবের ছারা গোতমোক্ত অপর প্রমেয়গুলির সংগ্রহ বলিয়াছেন। তাহার ব্যাখ্যাত পাঠই গ্রাহথ। 
তবে প্রমেয়বর্ণনায় সুখের উল্লেখ আছে ফেন ? তাহা টীকাকার বিশেষ রিয়া! কিছু বলেন নাই! 

পূর্বোক্ত কথায় বক্তব্য এই যে, ভাষ্যকার ঘাত্ন্তায়নের পুর্বে যে সয়ে স্তার্হত্র নান! কারণে 


১৬৬ স্যাঁয়দর্শন |... [ ১অ০, ১আও, 


বিকৃত ও বিলুপ্ত হইয়াছিল, তখন হইতেই গোতমের সুত্র ও সিদ্ধাত্ত বিষয়ে নানা মতভেদের সাক 
হইয়াছে । ভাষ্যকার বাৎস্তায়নের পূর্বে “দশাবয়ববাদী” নৈয়ায়িক ছিলেন, ইহা বাৎস্তারনের কথা- 
তেই পাওয়া যায় (৩২ স্মুত্র-ভাষ্য টিপ্ননী দ্রষ্টব্য )। অনেক আঁচার্ধ্য স্তাযস্ত্রের কোন অপেক্ষা 
না করিয়া! নিজ বুদ্ধি অনুসারে স্তারমতের বর্ণন করিয্নাছেন এবং অনেকে গৌতমন্তায়মতের 
কোন কোন সিদ্ধাস্তকে উপেক্ষা করিয়া নূতন স্তায়মতের স্্টি করিয়া গিয়াছেন। তাহাদিগকে 
পরবহ্ী আচার্ধ্যগণ “ভ্যায়ৈকদেশী” বলিয়া গিয়াছেন। যেমন “তার্কিকরক্ষা” ও *মানসোল্লাস” গ্রন্থে 
প্রমাণত্রয়বাদী নৈয়ায়িকদিগকেন ্নায়ৈকদেশী” বলা হইয়াছে । “তার্কিকরক্ষা”র টাকায় মল্লিনাথ 
লিখিয়া গিয়াছেন-__“ন্তায়ৈকদেশিনো ভূষণীয়াঃ” | “্ষড় দর্শনসমুচ্চয়ের টাকাকার গুণরত্ব ভাসব্ধজ্ঞ- 
প্রণীত প্নায়সার” নামক গ্রন্থের টাকার মধ্যে প্নায়ভ্ষণ”্নামে টীকাপ্রধান এই কথাং লিখিয়াছেন | 
এ জন্য কেহ কেহ অনুমান করেন যে, এই “ন্তায়ভূষণ* ও প্রমাণত্ররবাদী স্যাটস্নকদেশী “ভূষণ” 
অভিন্ন ব্যক্তি । সে যাহা হউক, প্ভূষণে”র ন্তায়-মত বলিয়া যে সকল নূতন মত পাওয়া যায়, তাহা 
যে প্রচলিত ন্তায়মতের বিরুদ্ধ এবং স্তায়হুত্রেরও বিরুদ্ধ, এ বিষয়ে সংশয় নাই। "্ভূষণের” 
নৃতন ন্ভায়মত “দিদ্ধান্তমুক্তাবলী”র টাকা “দিনকরী”তেও পাওয়া যায়। এখন কথা এই যে, 

যেমন কোন আচাধ্য গোতমোক্ত “উপমান” প্রমাণটিকে ছাড়িয়া নুতন স্তায়মতের প্রচার 
করিয়াছেন, তন্রপ কোন আচার্য্য গোতমোক্ত পপ্রমেয়” পদার্থের মধ্যে পছুঃখ”কে ছাড়িয়া দিয়া 

সেই স্থানে “ন্ধে”র উল্লেখ পূর্বক স্বাধীন ভাবে নুতন ন্যায়মতেন স্থষ্টি করিতে পারেন। জৈন 

পণ্ডিত হরিভদ্র সরি সেই ন্তায়ৈকদেশীর মতকেই ততৎকালে প্রপিদ্ধ ও প্রচলিত দেখিষ্কা 

“ড় দর্শনসমুচ্চয়ে” উল্লেখ করিতে পারেন। তিনি সংক্ষেপে কয়েকটি মতভেদের উল্লেখ 
করিয়াছেন। সম্পূর্ণরূপে কোন মতেরই উল্লেখ করেন নাই। বাতস্তারনের পুর্বে স্তার়স্থত্রের 

প্রক্কত পাঠ স্থির করিতে না পারিয়া কাল্পনিক পাঠান্ুসারেও কোন কোন নুতন মতের সৃষ্টি 
হুইয়াছিল। জৈন দীর্শনিকগণ স্থায়স্তত্রের পাঠাস্তর কল্পন! করিয়াও স্তায়স্থৃত্রের সাহায্যে নিজ মত 
সমর্থন করিতেন, ইহারও প্রম!ণ পাওয়া যায়। জৈন পণ্ডিত হরিভদ্র স্ুরি নিজ গ্রন্থে সেই কল্পিত 
স্তায-মতেরও বর্ণন করিতে পারেন । ফল কথা, হরিভদ্র হরির কথার দ্বারা ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন 
প্রভৃতির কথাকে উপেক্ষা করিয়া গোতমের প্রমেয়-হুত্রে "ছুঃখ” ছিল না, “সুখ”ই ছিল, এইরূপ 
সিদ্ধান্ত কর! যায় না? প্রকৃষ্ট প্রমাণ ব্যতীত এরূপ সিদ্ধান্ত গ্রহণ কর! যায় না । 

“ পরন্থ প্রমেয়ন্ত্রে যদি প্ছঃখেগর “উদ্দেশ” না থাকে, তবে প্রমেয়বর্গের যথাক্রমে লক্ষণ ও. 
পরীক্ষাস্থলে দুঃখের “লক্ষণ” ও “পরীক্ষা” থাকিবে কেন? এবং প্রমেয়বর্গের মধ্যে প্জুখে”্র 


১।  প্প্রতাকমেকং চার্ববাকাঃ কণাদ হুগতৌ পুনঃ। 
অনুমান তচ্চাথ সাংখঃ শখ তে অপি। 
. স্াামৈকনেশিনে|হপোবম্” ।--তার্কিকরক্ষ] (প্রসাণ-প্রকরণ )। 
২) পভ সর্কজ্ঞপ্রনীতে ভাগ্সায়েহষ্টাদশটী কাঃ 
' তাঙছ সুখ! টাক! ভ্যারভুষপাথ]া” ।--( বড় দর্শনলণুন্চটীক1 )। 


বে. 


১০ স্গ ] বাৎস্তায়ন ভাষ্য ৰ ১৬৭ 
উদ্দেশ থাকিলে বথাস্থানে সুখের লক্ষণ ও পরীক্ষা নাই কেন? হুঃখের লক্ষণ ও পরীক্ষা 
প্রকরণকে কল্পিত বলিলেও যে সুখের জন্য এত কল্পনা, এত আকাজ্া, সেই “সুখের লক্ষণ ও 
পরীক্ষা ন্যায়স্থত্রে নাই কেন? মহর্ষি গোতম “প্রমাণ” পদার্থের স্তাক্র তাহার কথিত “প্রমেয়” 
পদার্থেরও সবগুলিরই “উদ্দেশ,” “লক্ষণ” ও “পরীক্ষা” করিয়াছেন। প্রমেয়বর্গের মধ্যে সুখ 
পদার্থের “উদ্দেশ” করিলে তাহারও “লক্ষণ” ও “পরীক্ষা” করিতেন । পরস্ত ধাহার! স্তায- 
বিদ্যাকে কেবল “হেতুবিদ্যা” বলিয়৷ স্তারস্ত্রের অধ্যাত্ম অংশকে কল্পিত বলিয়া সিদ্ধাস্ত করিয়া- 
ছেন, তাহাদদিগের মতে এই প্রমেয়-সুত্রটিও কল্পিত হইবে । কারণ, এই সুত্রে “আত্মা”ও 
“অপবর্গেগ্র কথা থাকায় কেবলমাক্র হেতুবিদ্যায় এইরূপ শ্ত্র থাকিতে পারে না। যদি এই 
সুত্রটি কল্পিতই হয় অর্থাৎ গোতমের রচিত হ্ুত্রই না হয়, তবে আর গোতমের প্রমেয়-স্থত্রে 
পঢুঃখ” ছিল না, “আুখপই ছিল, এইরূপ কথা বলা যায় কিরূপে ? আর এই স্ুত্রটি প্রক্কত 
গৌতম সুত্র হইলে হুঃখের লক্ষণ-হুত্র এবং ছুঃখপরীক্ষা-প্রকরণই বা কল্পিত হইবে কেন 
এ টা অন্থান্ কথা চতুর্থাধ্যায়ে যথাস্থানে করষ্টব্য 1৯ ৮ 

%ভাষ্য । তত্রাত্মা তাবৎ প্রত্যক্ষতো ন গৃহাতে, স রিমাপ্তোপদেশ- 
মাঁত্রাদেব গ্রতিপদ্যতে ইতি? নেত্যুচ্যতে। অনুমানাচ্চ প্রতিপত্তব্য 
ইতি । কথম্‌? 

অনুবাদ। তন্মধো আত্যা প্রত্যক্ষ হইতে গৃহীত হয় না অর্থাৎ *্প্রমেয়” 

পদার্থের মধ্যে যে *আত্1৮ বলিয়াছেন, তাহাকে লৌকিক প্রত্যক্ষ প্রমাণের ছারা 
বুঝা যায় না। প্রেশ্স) সেই আত! কি কেবল শব্দপ্রমাণ হইতেই গৃহীত হয় ? অর্থাৎ 
পুর্বেবাক্ত আত্বাকে কি তবে কেবল শব্দপ্রমাণের দ্বারাই বুঝিতে হইবে ? (উত্তর) 
ইহা বলা হয় নাই অর্থাৎ আত্মাকে কেবল শব্দপ্রমাণের দ্বারাই বুঝিতে হইবে, ইহ! 
মহর্ষি গোতম বলেন নাই, অন্ুমানপ্রমাণ হইতেও বুঝিতে হইবে, অর্থাৎ আগুবাক্য 
হইতে আত্মার শ্রবণ করিয়া, এ বোধকে সুদৃঢ় করিবার জনা অনুমানপ্রমাণের দ্বারা 
আত্মার মননও করিতে হইবে । (প্রন) কিপ্রকারে? অর্থাৎ অনুমান্প্রমাণের 
দ্বার আত্মাকে বুঝা যাইবে কিরূপে.? আত্মার প্রকৃত স্বরূপের অনুমাপক কি ? 
( এই প্রশ্নের উত্তরম্বরূপে ভাষ্যকার মহর্ষি-সুত্রের অবতারণা করিয়াছেন )। 


+ অুত্র। ইচ্ছাঘেষ-প্রযত্ব-নুখ-ছুঃখ-জ্ঞানান্যাত্বনে। 
লিঙ্গম্‌ ১৩] 


অনুবাদ । ইচ্ছা, স্বেষ, প্রবত্র, সুখ, হুঃখ, জ্ঞান, এই পদার্থগুলি আত্মার লিঙ্গ, 
অর্থাৎ দেহাদি ভিন্ন চিরস্থায়ী জীবাত্মার, অনুমাপক ( এবং লক্ষণ )। 


১৬৮ হ্ায়দর্শনা.: [ ১আ০, ১আ*, 


বিবাতি। "আমি ইচ্ছা করিতেছি,” “আমি দ্বেষ করিতেছি,” “আমি বন্ধ করিতেছি,” 
"আমি বুঝিতেছি,” “আমি সুখী,” “আমি ছুঃখী,” ইত্যাদিরপে সকল জীবই ইচ্ছা, স্বেষ, বত, 
সুখ, . ছুঃখ এবং জ্ঞানকে নিজের আত্মার ধন্ম বলিয়াই মনের দ্বার! বুঝিস্বা থাকে । সর্ধবর্জীবের 
ভুল্যাবে জারমান পূর্বোক্ত শ্রকীর অসংখ্য জ্ঞানকে নহর্ধি গোতম ভ্রম না বলিয়া! এ ইচ্ছা 
গ্রসৃতিকে ভীবাত্মার গুণ বলিয়াই সিদ্ধাস্ত করিয়াছেন) সুতরাং এ ইচ্ছ। প্রভৃতি মনোগ্রীক্‌ 
খুণগুলি জীবাত্বার অসাধারণ ধর্ম বলিয়৷ জীবাত্মার লক্ষণ এবং গ্রঁ ইচ্ছা! প্রভৃতি গুণগুলি 
দ্বেহাদি ভিন্ন জীবাত্মার অনুমাপক | দেহ প্রভৃতি কোন অস্থায়ী পদার্থ জীবাত্ম। নহে, ইচ্ছা 
প্রভৃতি গুণের আশ্রয় জীবাত্মা চিরস্থায়ী, ইহা এ ইচ্ছ! প্রভৃতি গুণের দ্বারা বুঝা যায়। কারণ, 
আমি বাল্যকালে যে পদার্থকে দেখিনা সুখভোগ করিয্াছিলাম, বৃদ্ধকালে সেই আমিই সেই 
পদার্থ বা তজ্জাতীয় পদার্থ দেখিলে পুর্ববসংস্কারবশতঃ এঁ পদার্থকে জুখজনক বলিয়৷ স্মরণ করিয়া 
গ্রহণ করিতে ইচ্ছা করি। সুতরাং একই আত্ম! দর্শন, সুখানুভব, স্মরণ এবং গ্রহণ করিবার 
ইচ্ছার ছর্ভা না আশ্রয়। একই আত্মা বা আমিই যে সেই পদার্থের বাল্যকালের সেই প্রথম 
দর্শন হুইতে বৃদ্ধকালের পুনর্দর্শন এবং স্মরণ এবং গ্রহণ করিবার ইচ্ছ। পর্য্ত ক্রিয়ার কর্তা বা 
আশ্রয়রূপে বিদ্যমান আছি, ইহা আমি প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারাই বুঝিতেছি ॥ি কারণ, এরূপ 
স্থলে “যে আমি যে জাতীয় সুখজনক পদার্থকে পুর্বে দেখিয়া এখন তাহাকে স্থথজনক বলিয়া 
স্মরণ করিতেছি, সেই আমিই নেই জাতীয় পদার্থকে আজ দেখিতেছি এবং তাহাকে গ্রহণ 
করিতে ইচ্ছা করিতেছি”_-এইরূপ মানস প্রত্যক্ষ আমার জন্মিতেছে। এরন্ধপ শ্রত্যক্ষকে 
পপ্ুত্যভি্ঞঞ” বলে এবং পপ্রতিসন্ধান”ও বলে । . “প্রতিসন্ধান” ব। পপ্রত্যভিজ্ঞ।” নামক প্রত্যক্ষ- 
জ্ঞানে পূর্ববপ্রত্যক্ষ-পদার্থের স্বতি আবস্তক । একের অনুভূত বিষয় অন্তে স্মরণ করিতে পারে 
না। ন্ুতরাং যে আত্মা পুর্বে প্রত্যক্ষ করিয়াছে, সেই আত্মাই দীর্ঘকাল পরে তাহা স্মরণ 
রি! একপ প্রতিসন্ধান করিতেছে, ইহা অবগ্ত স্বীকার্যয । তাহ! হইলে বাল্যকাল হুইতে 
বৃদ্ধকাল পর্য্যন্ত স্থায়ী একই আত্মা! প্রথম দর্শন, স্ুখভোগ এবং তাহার পুবর্দর্শন এবং ল্মরগ্‌র ওঃ 
গ্রহণের ইচ্ছা! করে, ইহাও অবস্থ স্বীকাধ্য ৷ দেহ প্রভৃতি কোন অল্পকালস্থায়ী পদার্থ আত্মা হইলে 
পুর্ববোক্ক প্রকার দর্শনাদি এবং “প্রতিসন্ধান” হইতে পারে না৷ স্মরণ ব্যতীত যখন 
*প্রতিসন্ধান” অসম্ভব, তখন স্মরণের উপপত্তির জন্য দর্শন হইতে স্মরণকাল পরধ্যস্ত স্থারী 
একটি আত্মা অবশ্ঠই স্বীকার করিতে হইবে) নচেৎ পূর্বোক্ত প্রকার প্পগ্রাতিসম্ধান”্রূপ 
যথার্থ প্রত্যক্ষের অপলাপ করিতে হয়। ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ সম্প্রদায় প্রনূপ আত্মা 
মানেন নাই) তাহাদিগের মতে “অহ অহং” এইকপ ক্ষণস্থায়ী বিজ্ঞানের সমাষ্ট ভিন্ন 
আত্মা বলিয়া আর কোন পদার্থ নাই। কিন্তু যখন আত্মার পূর্বোক্ত প্রকার *প্রতিসন্ধনি” 
হইতেছে, তখন আত্মাকে ক্ষণকালমাত্র স্থায়ী কোন পদার্থ বলা যায় না। আত্মার 
প্রত্যক্ষ বিষন্নের আবার বখন স্মরণ হইতেছে, তখন শ্মরপকাল পর্যন্ত স্থায়ী আত্মা ঘ্সবশ্তাই 
আাঁছে। এইনপে ইচ্ছার দ্বারা এবং ছেষ, বন, সুখ, ছঃখ ও কানের দ্বায়া দেহাদি তির 
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চিরস্থারী আত্মার অন্যমান হয়। ন্ুতরাং হৃত্রোক্ত ইচ্ছা! প্রভৃতি আত্মার লিঙ্গ অর্থাৎ 
অনুমাপক। ) 
ভাষ্য |. হজ্জাতীযতা্থত সন্লিকর্ধাৎ হথখমাক্বোপলববান্‌ তজ্জাতীয়” 
মেবার্ঘং পশ্ঠাকপাদাতুমিচ্ছতি । সেয়মাদাতুমিচ্ছ৷ একন্তানেকার্থদর্শিনে। 
দর্শনিপ্রতিসন্ধানাদূভবতি লিঙ্গ্াত্মনঃ । নিয়তবিষর়ে হি বুদ্ধিভেদমাত্রে 
ন জম্ভবতি দেহাস্তরবদিতি। এবমেককস্তানেকার্থদর্শিনো দর্শনপ্রতি- 
সন্ধানাদ্হূঃখহেতৌ। দ্বেষঃ। যজ্জাতীয়োহন্তার্থঃ-হুখহেতুঃ প্রসিদ্ধ- 
স্তজ্জাতীক্বমর্থং পশ্যন্নাদাতুং প্রধফততে সোহয়ং প্রযত্ব একমনেকার্ঘদর্শিনং 
দর্শনপ্রতিসন্ধাতারমস্তরেণ নস্যাৎ । নিয়তবিষয়ে হি বুদ্ধিভেদমাত্রে ন 
81 দেহাস্তরবদিতি । এতেন ছুঃখছেতো। প্রযত্ধো ব্যাখ্যাতঃ। 
স্মত্যাঁ চায়ং তৎসাধনমাঁদদানঃ স্থখমুপলভতে, ছুঃখমুপলভতে, 
রী খে বেদয়তে, পুর্বেবোক্ত এব হেতুঃ । বুদুৎসমানঃ খন্বরং বিশ্বশতি 
কিং স্থিদিতি। বিস্বশংশ্চ জানীতে ইদমিতি | তদিদং জ্ঞানং বুভূুৎসা- 
বিমর্শাভ্যামভিন্নকর্তৃকং গৃহমাঁণমাত্মলিঙ্গং, পুর্ববোজ্ত এব হেতুরিতি । তত্র 
দেহাস্তরবর্দিতি বিভজ্যতে 1/ধথা অনাত্মববাদিনে! দেহান্তরেষু নির়তবিষয়! 
বুদ্ধিভেদা . ন প্রতিসঙ্ীয়ন্তে তখৈকদেহবিষয়া অপি ন প্রতিসম্ধীয়েরন্‌ 
অবিশেষাৎ। সোহয়মেকসত্বস্ত সমাচারঃ স্বয়ং দৃষম্ত স্মরণং নান্তদৃষটম্ 
নাদৃষ্টস্তেতি। এবং খলু নানাসত্বানাং সমাচারোহিম্দৃষ্টমন্যো। ন 
শ্রতীতি। তদেতছুভন্মূশক্যমনাত্মবাদিন! ব্যবস্ছাঁপক্লিতূমিতি এবমুপ- 
পন্গম্ত্যাক্মেতি । ৬০%৭)1০ 
অনুবাদ । যে জাতীয় পদার্থের সন্গিকর্ষবশতঃ € ইন্দ্রিয়ের সহিত সম্বক্ষবিশেষ- 
বশতঃ ) আত্ম! ( অহ্ংভ্ঞানের বিষয়-পদার্থ ) ক্কুখ উপলদ্ধি করিয়াছিলেন, তজ্জাতীয় 
পদার্থকেই দর্শন করতঃ € এঁ আত্মা! ) গ্রহণ করিবার নিমিত্ত ইচ্ছা করেন, সেই এই 
গ্রহণ করিবার নিমিত্ত ইচ্ছা__-অনেকার্থদর্শা অর্থাৎ বিভিল্প-কালীন নান! পদ্দারধদর্শী 
এক ব্যক্তির দর্শন-প্রাতিসন্ধান হেতুক ( অর্থাৎ ণযে জাতীয় সুখখজনক পদার্থকে পূে 
দেখিয়া যে আমি এখন তাহাকে ন্ুখজনক বলিয়া স্মরণ কমিতেছি, সেই আমিই 
তজ্জাতীয় পদার্থকে দর্শন কক্সিতেছি,» এইক্প প্রত্যভিগ্। ছয় বলির! ) আত্মার 
(পুর্ববাপরকালস্থায়ী একটি অহংভানের বিষয-পদার্থের ) িজ্‌ অর্থাৎ অনুমাপক 
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হয়। পনিয়তবিষয়” অর্থাৎ যাহার বিষয় ব্যরবস্িত ব। নির্দিষ্ট, এমন *্বুদ্ধিভেদমাত্রে” 
আর্থাত ক্ষণিক-বিজ্ঞানবাদী বৌন্ধ-সম্প্রদায়-সম্মত আলয়বিজ্ঞান নামক ক্ষণিক-বুদ্ধি- 
বিশেষ-সাত্রে দেহাস্তরের ম্যায় অর্থাৎ পূর্বেরধাক্ত বৌদ্ধ-সম্প্রদায়ের মতে ভিন্ন দেহে 
যেমন আলয়-বিজ্ঞানের এরূপ প্রতিসন্ধান হয় না, তন্্রপ (একদেহেও পুর্বেবাক্ত 
প্রতিসন্ধান) সম্ভব হয় না। 

(ইচ্ছার পরে দ্বেষের আত্ম-লিঙ্গত্ব ব্যাখ্যা করিতেছেন )। এইরূপ ( পুর্বেবাক্ত 
প্রকারে উৎপদ্ধমান ) ছুঃখজনক পদার্থ-বিষয়ে দ্বেষ অনেকার্থদর্শা এক ব্যক্তির 
(পুর্বেরাক্ত প্রকার ) দর্শনপ্রাতিসম্ষান-হেতুক আত্মার লিঙ্গ হয়। (প্রষত্রের 
আাতুলিঙ্গত্ব ব্যাখ্যা করিতেছেন ) যে জাতীয় পদার্থ এই আত্ার স্থখজনক বলিয়া 
*প্রুসিদ্ধ* জ্ঞাত ), তজ্জাতীয় পদার্কে দর্শন করতঃ (তিনি ) গ্রহণ করিবার 
নিমিত্ত প্রযত্ত করেন, সেই এই প্রযতু অনেকার্ধদশী একটি দর্শন-গ্রতিসন্ধাত। 

শ পূর্বেধাক্ত প্রকারে প্রত্যভিজ্ঞাকারী ব্যক্তি ব্যতীত হয় না। নিয়ত বিষয়- 
বুদ্ধিতেদমাত্রে দেহাস্তরের ন্যায় (সেই প্রত্যভিজ্ঞা-বিশেষ ) সম্ভব হয় না। 
(স্ৃতরাং পূর্বেবাক্ত প্রযত্ুও পূুর্ববাপরকালস্থায়ী আত্ণর অনুমাপক হয় )। ইহার 
দ্বারা (সুখজনক পদার্থের প্রযত্ের ব্যাখ্যার দ্বারা ) ছঃখজনক পদার্থে প্রত ব্যাখ্যাত 
হইল। (অর্থাৎ স্থখজনক পদার্থে প্রফত্ত যে ভাবে আত্মার অনুমাপক বল! হইল, 
হুঃখ-জনক পদার্থে প্রযত্বও সেই ভাবে (প্রত্যভিজ্ঞার সাহায্যে) আত্মার অন্গুমাপক 
বুঝিতে হইবে )। 

(সখ ও হুঃখের এক সঙ্গে আত্মলিঙ্গত্ব ব্যাখ্য। করিতেছেন ) স্তুখ ও হুঃখের 
স্থৃতিবশতঃ এই আতু। তাহার সাধনকে ( স্থখ-সাধন পদার্থও ছুঃখসাধন পদার্থকে ) 
গ্রহণ করতঃ স্থুখ উপলব্ধি করেন, ছুঃখ উপলব্ধি করেন, স্থুখ ছুঃখ উভয়কে 
অনুভব করেন % পূর্বেবাক্তই হেতু (অর্থাৎ ষে আমি পূর্বে সুখ দুঃখের অনুভব 
করিয়াছিলাম, দেই আমিই তাহার স্মরণ পুর্ববক তাহার, সেই সাধন গ্রহণ করতঃ 
সুখ ও ভুঃখ লাভ করিয়া! তাহার উপলব্ধি করিতেছি । এইরূপ পূর্বেধীক্ত প্রকার 
প্রতিসন্ধানই এঁ স্থলে সুখহুঃখের প্রথম অনুভব, তাহার স্মরণ ও পুনরায় স্থখ- 
ছঃখানুভবের এক-কর্তৃকত্ব নিশ্চয়ে হেতু । সুতরাং এরূপে জায়মান সুখ ও হুঃখও 
চি আত্মার অন্ুমাপক )। 

€জ্ঞোনের আত্মলিঙ্গত্ব ব্যাখ্যা করিতেছেন ) বুভুৎ্সমাঁন হইয়া অর্থাৎ কোন 
পদার্থ বুরিতে ইচ্ছা করতঃ এই আত্মা “ইহা কি 1” এইনধপে সংশয় করেন, সংশয় 
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করতঃ *ইহা” এইরূপ জানেন (নিশ্চয় করেন), সেই এই জ্ঞান ( পরবর্তী নিশ্চয়াত্মক 
জ্ঞান ) বুঝিবার ইচ্ছা! ও সংশয়ের সহিত এককর্তৃক বলিয়া জ্ঞায়মান হইয়া অর্থাৎ 
যে আমি বুবিবার ইচ্ছা করিয়৷ সংশয় করিয়াছিলাম, সেই আমি নিশ্চয় করিতেছি, 
এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞা-নামক মানস-প্রত্যক্ষের বিষয় হইয়৷ আত্মলিঙ্গ অর্থাৎ চিরস্থির 
আত্মার অন্থমাপক হয়। পুর্বেবোক্তই হেতু € অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত প্রকার প্রতিসন্ধান ব! 
প্রত্যভিজ্ঞাই এঁ স্থলে বুঝিবার ইচ্ছা, সংশয় ও নিশ্চয়ের এক-কর্তৃকত্ব নিশ্চয়ে হেতু )। 

তম্মধ্যে ( পূর্বেবাক্ত কথার মধ্যে) *দেহাস্তরবৎ”* এই কথাটি বিশদরূপে 
বুঝাইতেছি। যেমন অনাত্মবাদীর অর্থাৎ ধাঁহাঁরা “অহং অহং” এই আকারের 
ক্ষণিক বিজ্ঞান-প্রবাহ ভিন্ন আত্মা বলিয়া আর কোন পদার্থ মানেন না, সেই ক্ষণিক- 
বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের € মতে ) দেহাস্তর-সমুহে অর্থাৎ নিজ দেহ হইতে 
ভিন্ন দেহে প্নিয়ত বিষয়” € ক্ষণকাল-মাত্র-্থায়ী বলিয়া যাহাদিগের প্রত্যেকের বিষয় 
ব্যবস্থিত বা নিয়মবদ্ধ এমন) বুদ্ধি-ভেদগুলি € আলয়-বিজ্ঞান নামক বুদ্ধি-বিশেষ- 
গুলি) প্রতিসংহিত অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত প্রকারে প্রত্যভিভ্ঞার বিষয় হয় না, 
তদ্রপ একদেহগত (নিজ নিজ দেহগত ) বুদ্ধিভেদগুলিও € আলয়-বিজ্ঞান নামক 
অহংজ্ঞানগুলিও ) প্রতিসংহিত ( পূর্বেরাক্ত প্রকারে প্রত্যভিজ্ঞাত ) হইতে পারে 
না। কারণ, বিশেষ নাই। ( অর্থাৎ ভিন্নদেহগত বিজ্ঞানগুলি যেমন ভিন্ন, তত্রপ 
নিজ দেহগত বিজ্ঞানগুলিও পরস্পর ভিন্ন। ভিন্ন আত্মার বখন পুর্বেবাক্ত প্রকার 
প্রত্যভিজ্ঞা হয় না, তখন একদেহগত ভিন্ন আত্মারও পূর্বেরবাক্ত প্রত্যাভিত্ঞা হইতে 
পারে না। ভিন্ন দেহগত বিজ্ঞান হইতে এক দেহগত বিজ্ঞানগুলিতে প্রত্যভিজ্ঞার 
উপযোগী কোন বিশেষ নাই ) সেই এই এক আত্মার সমাচার (সিদ্ধান্ত )__ 
্বয়ংদৃষ্ট পদার্থের স্মরণ হয়, অন্যদৃষ্ট এবং অদৃষ্ট অজ্ঞাত ) পদার্থের স্মরণ হয় না। 
এই রূপই নান! আত্মার সমাচার ( সিদ্ধান্ত )__অন্য কর্তৃক দৃষ্ট পদার্থ অন্ত ব্যক্তি 
স্মর॥ করে না (অর্থাৎ প্রতিদেহে এক আত্মাই হউক, আর ক্ষণিক বিজ্ঞানরূপ 
অসংখ্য আত্মাই হউক, উভয় পক্ষেই ন্বয়ংদৃষ্ট পদার্থের ' স্মরণ এবং অন্যদৃষ্ট 
পদার্থের অস্মরণ, এই ছুইটি সিদ্ধান্ত )। সেই এই উভয় ( উভয়-পক্ষ-্থীক্ত-স্বয়ংদৃষ্ট 
পদার্থের স্মরণ এবং অম্যদৃষ্ট পদার্থের অস্মরণ ) অনাত্মবাদী অর্থাৎ বিনি.অহং অহুং 
এই আকারের ক্ষণিক বিজ্ঞান ভিন্ন চিরস্থির আত্মা মানেন না, সেই ক্ষণিক 
বিজ্ঞানবাদী 'বৌদ্ধ-সন্প্রদায় ব্যবস্থাপন করিতে পারেন নাঁ। অইরূপে (কথিত 
প্রকারে ) আত্মা (চিরশ্থির অহংজ্ঞানের বিষয়-পদার্থ ) আছেন, ইহা সিদ্ধ হয়। 
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টিগনী। শাহের পরম গরযোজন অপবরগ জীবাারই পরপর বসির প্রমো 
মধ্যে জীবাগ্বাই প্রধান । তাই মহর্ষি গ্রমেযবগের্র মধ্যে জীবাত্বারই প্রথম উদ্দেশ করিনা 
তবসুসারে প্রথমতঃ জীবাত্মারই লক্ষণ-হু্ম বলিয়াছেন। মনোগাহ ইচ্ছা, দবেষ, প্রবন্ধ, সুখ, 
ছুঃখ ও জ্ঞান, জীবাত্মার পৃথক পৃথক্‌ লক্ষণ। অর্থাৎ যাহাতে মনোগ্রাহা এ ইচ্ছাদি গুণ জমে, 
তাহাই জীবাত্মা ৷ পরস্ত জীবাম্বার যেগুলি লক্ষণ, সেইগুলিই শ্রুতিসিগ্ধ জীবাত্বার সাধক। 
ইহা বলবার জন্য মহর্ষি লক্ষণ-প্রকরণেও ইচ্ছার্দিকে জীবাত্মার লিঙ্গ বলিয়াই উল্লেখ 
করিয়াছেন এবং ভাষ্যকারও এই সুত্রে মহর্ষির এঁ বিশেষ বক্তব্যটি (ইচ্ছাদির আত্ম-লিঙ্গত্ব ) 
ব্যাথা! করিয়াই সথত্রীর্থ বর্ণন করিয়াছেন । 

নিজ-দেহ্বর্তী জীবাস্ম! সর্ধজীবেরই মানসংপ্রত্যক্ষ-সিদ্ধ। আমি নাই, ইহা কেহ বুঝে না) 
আঁমি আছি কি না, এরূপ সংশয়ও কাহারও হয় না। পরস্ত "আমি আছি” ইহা মনের দ্বারা 
নিঃসংশয়ে সকল জীবই বুঝিয়া থাকে । যিনি ইহা বুঝিয়াও সত্যের অপলাপ করিয়া "আমি নাই” 
ইহ! বলিবেন, তিনি নিজের অস্তিত্বের অপলাপ করিয়া উপহাসাম্পদ হইবেন। শৃত্যবাদী, আত্মার 
একেবারে নাস্তিত্ব সাধন করিতে যাইয়৷ উপহাসাম্পদ হইয়াছেন। তাহার আত্মার নাস্তিত্বসাধক 
প্রমাণই আত্মার অস্তিত্ব-সাঁধক হইয়া পড়িয়াছে। ফলতঃ অহংজ্ঞানের বিধয়-পদার্থে সামান্ততঃ 
কেহ বিবান্দ করিতে পারেন না, বিবাদকারী নিজে না থাকিলে বিবাদ করে কে? কিন্তু ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন ;--"আত্মা গ্রত্যক্ষতো ন গৃহাতে” | ভাষ্যকারের অভিপ্রায় এই যে, "আঁমি” বলিয়া 
আত্মার যে মানস বোধ, তাহ! আত্মার সামান্য জ্ঞান। ইহা প্রকৃত আত্ম-সাক্ষাৎকার নহে । কারণ, 
উহা দেহাদিতে আত্মবুদ্ধি। আমি কে? ইহা থার্থরূপে প্রত্যক্ষ না করিলে আত্মার বিশেষ 
জান বা প্রক্কত আত্মসাক্ষাৎকার হয় না। এ প্ররুত আত্মসাক্ষাৎকার সমাধি ব্যতীত কাহারই 
হইতে পারে না। মুলকথা»/দেহাদিভিরত্বরূপে প্রকৃত আত্মা লৌকিক প্রত্যক্ষের বিষয়ই নহেন। 
তাহা হইলে আত্মসাক্ষাৎফারের জন্ত ক্রতিতে আত্মার শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসনেতর বিধি থাকিবে 
কেন? এই অভিপ্রায়েই ভাষ্যকার প্রমাণসংপ্রবের উদাহরণ প্রদর্শন করিতেও (তৃতীয় হুত্রভাষ্যে) 
আত্মার লৌফিক গ্রত্যক্ষের কথা না বলিয়া, যোগসমাধি-জাত অলৌকিক গ্রত্যক্ষের 
কথাই বলিয়াছেন এবং অন্থমানভাষ্যে ইচ্ছাদির দ্বারা “প্রত্যক্ষ” আত্মার “সামান্ভতো| দৃষ্" 
অনুমানের কথাই- বলিয়া আসিয়াছেন। ফলতঃ আত্ম দেহািভিন্নত্বরূপে লৌকিক প্রত্যক্ষের 
বিষয় নহেন, ইহাই ভাব্যার্থ। /প্রথমতঃ শ্রুতি প্রত্ৃতি আগঁবাকা হুইতে যথার্থরূপে আত্মার শ্রবণ 
অর্থাৎ শাঙ্ষবোধ করিতে হইবে । পরে ও জ্ঞান দৃঢ় করিবার জন্য এ আত্মার মনন অর্থাৎ শ্রাতিগিষ্ 
্বরূপে অনুমান করিতে হইবে। সে কিন্ূপে? তাহাই বুঝাইবার জন্ত ০০৬ 
'অধতারণ! করিয়াছেন । 
. ভাত্য জ্জাতীয়ত” ইত্যাদি কথার হারা পূর্ো ব্যাধি স্বরণ এবং পতজ্জাতীয়ং গন্* এই 
কথার বার! লিমপরামর্শরপ অনুমান-গ্রমাণই গচিত হইয্বাছে। পুর্ষোক্ত গরথমজাত পদার্ঘনর্শন 
হইতে পরজাত গ্রহণেচ্ছা পর্ধ্যস্ত দবগুলিই এক-রর্ভুক। এপে জায়মান & ইচ্ছাই উহাদিগের 
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সকলের এক-কর্তৃকত্ব চন! করিতেছে । একই ব্যক্তি & সবগুলি কর্তা, উহ নিসংপরে 
কি করিয়া বুঝিব? তাই হেতু বলিয়াছেন, _“একন্ানেকার্থদর্শিনো দর্শনপ্রতিদন্ধানাৎ”। 
অর্থাৎ, প্রত্যতিজ্ঞ! নামক প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সাহায্যেই একই ব্যক্তি- এ সবগুলির কর্তা, ইহা, নিঃ- 
সংশয়ে বুঝা যায়।. কারণ, এ স্থলে “যে আমি যে জাতীয় সুখজনক পদার্থকে পূর্বে দেখিয়া এখন 
তাহাকে সুখজনক বলিয়! স্মরণ করিতেছি, সেই আমিই সেই জাতীয় পদার্থকে দেখিতেছি,” 
এইরূপ দর্শনবিষয়ক . প্রতিসন্ধান অর্থাৎ প্রত্যভিজ্ঞা হুইয়৷ থাকে। উহা! সর্ব-সপ্মত। এ 
প্রত্যভিজ্ঞাতে পূর্বান্ুভবজন্ত সংস্কার-ব্শতঃ স্মরণ আবশ্তক। সুতরাং দর্শন হুইতে স্মরণকাল 
পর্য্য্ত স্থায়ী একটা কর্তা আবস্ক 1 যিনি দর্শন করিয়াছেন, তিনিই তাহার স্মরণ করিতে 
পারেন। দর্শনের কর্তা একজন, স্মরণের কর্তা অন্ত, ইহা কখনই হইতে পারে না । মূল কথা, 
পূর্বোক্ত দর্শনাদির একটি কর্তী না হইলে স্মরণের সম্ভাবন! না থাকায়, পূর্বোক্ত প্রকার মানস- 
প্রত্যক্ষরূপ সর্বসম্মত প্রত্যভিজ্ঞার উপপত্তি হয় না) সুতরাং বুঝা যাক, যিনি এ স্থলে দর্শনের 
কর্তা, স্মরণের কর্তা, অনুমানের কর্তা এবং ইচ্ছার কর্তা, তিনিই আত্ম । তাহ! হুইলে পূর্বোক্ত 
ইচ্ছার দ্বার চির-স্থির একটি আত্মারই অনুমান হয়, ইহা! বলা হইল। শরীর অথবা চক্ষুরাদি 
ইন্্িয়কে এ দর্শন-স্মরণাদির কর্তা বলা যাঁ না। কারণ, উহারা চিরস্থির নহে। ইহ জন্মেই 
বাল্যযৌবনাদি কালভেদে পূর্ববদেহের বিনাশ ও দেহাস্তর-প্রান্তি হইয়া থাকে। বাল্যদেহের দৃষ্ট 
পদার্থ বৃদ্ধদেহ কিরূপে স্মরণ করিবে ? নেত্রদৃষ্ট পদার্থ নেত্র ন্ট হইয়া গেলে অন্য ইন্দ্রিয় ফি 
করিয়া স্মরণ করিবে ? মন জ্ঞানাদ্ির করণত্বরূপেই সিদ্ধ, তাহা! কর্তা হইতে পারে না। এ সফল 
কথা তৃতীয়াধ্যায়ে আত্মপরীক্ষাপ্রকরণে বিশদরূপে টানি আছে। যথাস্থানেই তাহা বিশদ 
গরকাশিত হইবে। 

অনেক ভাব্য্রস্থে টা রায়ান ক নিন তাষ্যোক্ত প্রকারে গ্রহণেচ্ছা 
অনেকার্থদর্শা এক ব্যক্তির দর্শন-প্রতিসন্ধান-প্রযুক্ত উৎপন্ন হয়। প্রথম পদার্থ দর্শন হইতে 
তঙ্জাতীয় পদার্থের পুনর্দর্শনাদি কাল পর্য্যস্ত স্থায়ী একটি আত্মা না৷ থাকিলে এঁরপে গ্রহ্ণেচ্ছা 
জন্মিতেই পারে না, সুতরাং এ প্রকার ইচ্ছা! চির-স্থির আত্মার অন্থমাপক, ইহাই এ পাঠ পক্ষে 
তাৎপর্য্য। “ভবস্তী” ইহার ব্যাখ্যা উৎপদ্যমানা । তাঁৎপর্য্যটাকাকারের বর্ণিত তাঁৎপর্ধ্য এ্রহ্ণ 
করিলে এ পাঠ ঠিক বলিয়া! মনে হয় না । 

ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের মতে “অহং” এই আকারের জ্ঞান ভিন্ন চিরস্থির আত্মা 
নাই। এ অহ্ংঞ্ঞানের নাম আলয়-বিজ্ঞান । উহা! ক্ষণিক অর্থাৎ ক্ষণকাঁলমাত্র-স্থায়ী । পুর্ব 
জাত "অহংজ্ঞান” পরক্ষণেই আর একটি অহ্ংজ্ঞান জন্মাইয়া! বিনষ্ট হয় । এইরূপে নদী-প্রবাহের 
তায়, দীপশিখার স্তায়, "“অহং অহং অহং* এইরূপ আকারে প্রতিক্ষণ জায়মান আলঙ্গ-বিজ্ঞানের 
প্রবাহই আত্মা ইহারই নীম বিজ্ঞানম্বন্ধ । ইহারই নাম চিত । একদেহগত এ বিজ্ঞান-প্রবাহ 
বা চিন্ত সেই দেহের পক্ষেই আত্মা, উহা অন্ত দেহের আত্মা নহে পূর্বোক্ত বৌদ্ধন্প্রদা 
পূর্বোক্ত প্রকার বৃদ্ধি ভিন্ন আত্মা বলিয়া আর কিছু'মানেন নাই), তাই তাহাদিগকে “বৌদ্ধ”, 
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বলা হইয়াছে) বুদ্ধদেবের প্রকৃত গত তীহারা গ্রহণ করিতে পারেন নাই। তাহার! শ্রুতি-সম্মত 
নিত্য আত্মা! মানেন নাই) তাই বেদপপ্রামাণ্য-বিশ্বাসী আন্তিকগণ তাহাদিগকে পনান্তিক” এবং 
"অনাত্মবাদী” বা “নৈরাত্থ্যবাদী* বলিয়৷ উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন | বেদবিশ্বাসী 'আন্তিকগণ কেহ 
বেদ না মানিলেই তাহাকে নাস্তিক বলিতেন। মহর্ষি মন্তুও বেদনিন্দককে নাস্তিক বলিয়া উল্লেখ 
করিয়া গিয়াছেন। যিনি পরলোক মানেন না, তিনি প্নাস্তিক,” ইহাই কিন্ত নাস্তিক শব্দের 
ব্যুৎপতি-লত্য অর্থ, । এ অর্থে বেদ না মানিয়াও আস্তিক হওয়া যায়। ভাষ্যকার পূর্ববর্ণিত 
বৌদ্ধসম্মত “আলয়-বিজ্তানকে” লক্ষ্য করিয়া এখাঁনে বলিয়াছেন,_প্নিয়তবিষয়ে” ইত্যাদি । 
ভাষ্যকারের কথ! এই যে, ক্ষণিক-বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধসম্মত “অহং-্ঞান"গুলি প্রত্যেকেই ক্ষণকাল- 
মাত্র স্থায়ী । সুতরাং উহারা নিয়তবিষয় অর্থাৎ উহাদিগের বিষয় নির্দিষ্ট বা ব্যবস্থিত, উহারা 
কোন নির্দিষ্ট বিষয় ভিন্ন সর্ব বিষয়ের জ্ঞাতা হইতে পারে না। অতএব এ "অহ্ংজ্ঞানে” 
পূর্বোক্ত দর্শন প্রতিসন্ধান হইতে পারে ন|। প্প্রতিসন্ধান” বলিতে এখানে প্রত্যভিজ্ঞা ; 
উহা প্রত্যক্ষ-বিশেষ । পূর্বান্ুভূত বিষিম্বের স্মরণ ব্যতীত এ প্রত্যতিজ্ঞা নামক প্রত্যক্ষবিশেষ 
জন্মে না। যখন পূর্ববর্ণিত স্থলে পূর্বোক্ত প্রকারে দর্শনপ্রতিসন্ধান জন্মে, ইহা অস্বীকার 
করিবার উপায় নাই, ( প্রত্যক্ষের অপলাপ করা যায় না। মানস-প্রত্যক্ষরূপ এ প্রত্যভিজ্ঞায় মনঃ 
হ্বতঃ প্রমাণ ) তখন ত্র স্থলে আত্মা অবস্ত তীহার পূর্ববদৃষ্ট বিষয়ের স্মরণ করিয়া থাকে; ইহা 
সকলকেই স্বীকার করিতে হইবে । বৌদ্ধসম্রত অহংজ্ঞানরূপ আত্মা যখন ক্ষণমাত্র-স্থায়ী, তখন 
যে অ্ংজ্ঞানরূপ আত্ম! পূর্বে দর্শন করিয়াছিল, পরক্ষণেই তাহার বিনাশ হওয়ায়, সে আত্মা 
আর পরে তাহা স্মরণ করিতে পারে না। পরজাতি অহংজ্ঞানরূপ কোন আত্মাও তাহা স্মরণ 
করিতে পারে না । কারণ, সেই পরদ্গাত আত্মা পুর্ব্বে সে পদার্থ দেখে নাই, তখন তাহার জন্মই 
ইয় নাই। অন্যের দৃষ্ট পদার্থ অন্ত স্মরণ করিতে পারে না । যিনি ত্রষ্টা, তাহাতেই সংস্কার জন্মে; 
তজ্জন্ত তিনিই স্মরণ করেন। এই দিদ্ধান্ত পূর্বোক্ত বৌদ্ধ সম্প্রদাযও স্বীকার করেন, নচেৎ 
তাহাদিগের মতে একদেহগত অহ্ংঙ্ঞান-প্রবাহরূপ আত্মা অন্যদেহগত অহ্ংজ্ঞান-প্রবাহরূপ 
অন্ত আত্মার দৃষ্ট বিষয় স্মরণ করে না কেন? রামের দৃ& বিষয় শ্তাম না দেখিলে শাম তাহা 
স্মরণ করিতে পারে কি? অতএব বৌদ্ধদন্মত একদেহগত ক্ষণিক “অহংজ্ঞান”গুলিও পরস্পর 
ভিন্ন বলিয়া অন্ত-দ্বেহগত “অহংজ্ঞান”গুলির স্ায় একে অন্ঠের অগ্ুভূত বিষয় ম্মরণ করিতে, 
পারে না । স্মরণের সম্ভাবনা না থাকায় তাহাতে পূর্বোক্ত প্রকার প্রতিসন্ধান বা! প্রত্যডিস্ঞাও 
অসম্ভব । সুতরাং বৌদ্ধসন্মত ক্ষণিক অহংস্ঞানগুলি কোনরূপেই “আত্মা” হইতে পারে না! 
তাষ্যকার “নিয়তবিষয়ে” এই কথার দ্বারা বৌন্ধ-সন্মত আনয়বিজ্ঞানে প্রত্যতিজ্ঞ। কেন সম্ভব 
নহে, তাহার হেতু হুচনা করিয়াছেন। ্‌ 

পূর্বোক্ত বৌদ্ধ-সন্পরদায় বলিয়াছেন যে, ক্ষণিক অহংস্ঞানগুলির কোনটিই এক ক্ষপের অধিক 
৯1. *শতি নাতি দিং যতিতে (8181551-গাদিবিহজ। অন্তি পরলোক ইঠ্োষং নতি স আস্তিকঃ।__ 
নাস্তীতি নিরব স-নান্তিকঃ1-নিদ্ধান্তকৌমুদ্বী )। 
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কাল স্থারী না হইলেও নির্বাণ না হওয়া পর্য্যন্ত  “অহংজ্ঞানে”র প্রবাহ চলিতেই থাকে । 
অহংন্ঞানের প্রবাহই আত্ম! ॥। উহার নাম পঅহংক্ঞান-সস্তাঁন” ॥ উহায় মধ্যগত এক একটি 
"অহ্ংক্ঞানের” নাম “অহংজ্ঞানসন্তানী* । নির্বাণ না হওয়া পর্য্স্ত অহ্তজ্ঞানপ্প্রবাহরূপ 
আত্মার উচ্ছেদ্ব না-হুওয়াম্ন তাহাতে স্মরণ ও প্রত্যভিজ্ঞার ফোম বাধা নাই। ভাঘ্যক্কার এই 
সমাধানের অসারতা শুচনার জন্ঠই "বুস্কিভেদমাত্রে” এই স্থলে পমাত্র” শব্ের প্রয়োগ করিয়া 
গিয়াছেন। ভাষ্যকারের গুড় তাৎপর্ধ্য এই যে, বৌদ্ধ-সম্মত অহংজ্ঞানের প্রবাহ বা সন্তান 
প্র অহংজ্ঞানপস্তানী হইতে বস্ততঃ কোন ভিন্ন পদার্থ নহে। প্র বুদ্ধিপ্রবাহও কতকগুলি 
বুদ্ধি-বিশেষ মাত্র । - ক্ষণমাত্র-্থায়ী বলিয়া যখন কোন বুদ্ধিবিশেষেই পূর্বোক্ত প্রতিসন্ধান সম্ভব 
হয় না, তখন বুদ্ধিপ্রবাহেই ব কিরূপে তাহ! সম্ভব হইবে? 'র বুদ্ধিবিশেষ ভিন্ন বুদ্ধিপ্রবাহ ত 
কোন অতিরিক্ত পদার্থ নহে ? যদি রী অহ্ংজ্ঞানের প্রবাহ অতিরিক্ত পদা'থই হয়, তাহা হইলে 
পুর্বদৃষ্ট পদার্থের প্মরণের জন্ত তাহাকে চিরস্থির পদার্থই ঝলিতে হইবে-_তাহা হইলে চিরস্থির 
অতিরিক্ত আত্মা মানাই হইল,__নাম মাত্রে কোন বিবাদ নাই । যে কোন নাঁমে চিরস্থির আত্মা 
মানিলেই পূর্বোক্ত বৌদ্ধ-সম্প্রদায়ের নিজ সিদ্ধান্ত ত্যাগ করিতে হইবে । 

এইরূপে ভাষ্যকার পূর্বোক্ত প্রতিসন্ধানের দ্বারাই ইচ্ছাদিকে চিরস্থির আত্মার অন্ুমাপক বলিয়া 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন । অর্থাৎ ভাষ্য-বর্ণিত এ ইচ্ছাদি স্থলে পূর্বদৃষ্ট পদার্থের স্মরণের সহিত পূর্ব- 
জাত জ্ঞান ও পরজাত জ্ঞানের একবিবয়ত্বরূপে ষে প্রতিসন্ধান হয়, তাঁহাই চিরস্থির আত্মসিদ্ধিতে 
ব্যতিরেকী হেতু, সুত্রোক্ত ইচ্ছাদি গুণই বস্তুতঃ হেতু নহে১। পূর্বোক্ত এব হেতুঃ* এই কথার 
দ্বারাও পরে ছুই স্থলে ভাষ্যকার তাহার পূর্বোক্ত প্রতিসন্ধ/নরূপ হেতুকেই স্মরণ করাইয়াছেন। 
ভাষ্য-বর্ণিত ইচ্ছাদি স্থলে এরূপ প্রতিসন্ধান জন্মে বলিয়াই সুত্রকার ইচ্ছাদিকে আত্মার লি 
বলিয়াছেন। লিঙ্গ বলিতে এখানে অন্ুমাপক মাত্র । 

ইচ্ছাদিকে আত্মার লক্ষণ বলিবার জন্যও এরূপ ভাবে শ্ুত্র বলিতে হইয়াছে । অনুমান-ভাষ্যে 
ভাষ্যকার যে ভাবে আত্মার “সামান্তো৷ দুষ্ট” অনুমান বলিয়া! আসিয়াছেন, তাহা! এবং সেখানে 
বান্তিককার প্রভৃতির কথা পুর্বেই বলা হইয়াছে । এখানেও বার্তিককার চরমকল্ে এই স্ুত্রের 
সেইরূপ ব্যাখ্যাস্তর প্রকাশ করিয়াছেন । 

পূর্বোক্ত বৌদ্ধসম্মত আত্মাতে ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন-প্রদর্শিত অন্থপপত্তির উদ্ধারের জন্য দিও 
নাগ প্রভৃতি বৌদ্ধ মহামনীধিগণ যেরূপে আত্মপক্ষ সমর্থন করিয়াছেন, উদ্যোতকর ন্তায়বার্তিকে 
তাহার উল্লেখ করিয়া! খণ্ডন করিয়াছেন শ্রীমদ্বাঁচম্পতি মিশ্র তাৎপর্য্যটাকায় তাহার বিশদ প্রকাশ 
করিয়াছেন । *শারীরক ভাষ্য” "ভামতী*, উদয়নের ”“বৌদ্ধাধিকার” ও “কুস্থমাঞ্লি” প্রত্ৃতি গ্রস্থেও 
পূর্বোক্ত বৌদ্ধমতের বিশদ সমালোচনা ও সমীচীন খণ্ডন হইয়াছে। বাহুল্যভয়ে সে সব কথা 
এখানে পরিত্যক্ত হইল। বাৎন্ডায়ন এই স্তাক্স-ভাব্যে বহু স্থানেই বৌন্ধ-গ্রসঙ্গ উাপন করিয়াছেন । 


১। পস্থতিঃ পূ্ধাপরপ্রতায়াভ্যানেককর্তুকা৷ উ্তান্যাং সহ ১ শ্নিনরারন ।স্পনারবার্তিক- 
তাৎপর্য টীকা। 


৯৭৬ হে স্যায়ধর্শন [ ১অ৭ ১আ* 
ইতঃপূর্বেও বৌন্ধ-প্রসঙ্গ গিয়াছে । এই হুত্র-স্ায্যের ভ্যায় অন্ত হপ্র-ভাঙ্যেও স্পষ্ট বৌদ্বগ্রসঙ্গ 
প্রচুর আছে-_তবুও “বিশ্বকোষে” বাৎস্তায়নের অতি-প্রাচীনত্ব সমর্থনের জন্য লিখিত হইয়াছে, 
“বৈশেষিক হুত্রের ভাষ্যকার প্রশত্তপাদ অনেক স্থলে বৌদ্ধমত নিরাকরণ করিয়াছেন; কিন্ত 
বাৎ্স্তায়ন কোথাও বৌদ্বপ্রসঙ্গ উতবাপন করেন নাই” ইত্যাদি | (বিশ্বকোষ, স্তায় শব্ব--৫০১পৃ্ঠ1 ) 

ভাষ্য । ত্য ভোগাধিষ্ঠানম্‌ । 
অনুবাদ । তাহার ( পুর্ববসূত্রবর্ণিত জীবাত্তার ) ভোগের অর্থাৎ সুখ-ছুঃখানু, 
ভবের অধিষ্ঠান (স্থান )। 


সুত্র । চেঞ্জেজ্ররিয়ার্থাশ্রয়ঃ শরীরম্‌ ॥১১॥ 

অনুবাদ । চেষ্টার আশ্রয় এবং ইন্দ্রিয়ের আশ্রয় এবং অর্থের অর্থাৎ স্ুখ- 
ছুখের আশ্রয় শরীর। (€ অর্থাৎ চেষ্টাশ্রয়ত্ব, ইন্ড্রিয়াশ্য়ত্ব ও অর্থাশ্রয়ত্ব, এই 
তিনটি শরীরের লক্ষণ )। 

ভাষ্য । কথং চেষ্টাশ্রয়ঃ? ইঈপ্লিতং জিহাসিতং বাহ্র্থনধিকৃত্য 
ঈপ্ল।-জিহাসা-প্রযুক্তস্য তছুপায়ানুষ্ঠানলক্ষণী৷ সমীহা চেষ্টা, সা ত্র 
বর্ততে তচ্ছরীরমূ । কথমিজ্দিয়াশ্রয়ঃ £ যস্তানুগ্রহেণানুগৃহীতানি উপঘাতে 
চোঁপহতানি স্ববি্ষয়েষু সাঁধ্বসাধুযু বর্তস্তে স এধামাশ্রয়স্তচ্ছরীরম্‌ । 
কথমর্থাশ্রয়ঃ ? যন্রিম্নায়তনে ইন্ডরিয়ার্থসন্গিকর্ধাদৎপননয়োঃ সুখছুঃখয়োঃ 
গ্রতিনসংবেদনং প্রবর্ততে স এধামাশ্রয়স্তচ্ছরীরমিতি । 

অনুবাদ । ( পুর্ববপক্ষ ) চেফটীশ্রয় কিরূপে ? € অর্থাৎ ক্রিয়ারূপ চেষ্টা শরীর 
ভিন্ন অন্য পদার্েও থাকে, আবার কোন শরীর-বিশেষেও নাই ; সুতরাং চেষ্টীশ্রয়ত্ব 
শরীরের লক্ষণ বল! যায় না )। (উত্তর) প্রাপ্তির ইচ্ছার বিষয়ীভূত অথব৷ পরি- 
ত্যাগের ইচ্ছার বিষয়ীভূত পদার্থকে উদ্দেশ্টয করিয়া প্রাপ্তির ইচ্ছা বা পরিত্যাগের 
ইচ্ছাবশতঃ « প্রযুক্ত” অর্থাৎ কুৃতযত্ব ব্যক্তির তাহার (প্রাপ্তি বা পরিহারের)'উপায়ানু- 
ষ্টানরূপ সমীহ! “চেষ্টা? ; তাহা! যেখানে থাকে, তাহা *শরীর” ৷ (পুর্ববপক্ষ ) 
“ইন্জিয়াশ্রায়” কিরূপে ? ( অর্থাৎ ইন্দ্িয়সংযুক্ত হইলেই যদ্দি শরীর হয়, তাহা! হুইলে 
ঘটাদি পদার্থে ইন্দ্রিয় সংযোগকালে ঘটাদি পদার্থও শরীর হুইয়! পড়ে ; সুতরাং 
*ইন্দ্রিয়াশ্রয়ত্* শরীরের লক্ষণ বল! যায় না)1। (উত্তর) বাহার অনুগ্রহের ছার! 
অনুগৃহীত হইয়! অর্থাৎ বাহার সততায় সত্বাবিশিষ্ট হইয়া এবং 'যাহার বিনাশে অবশ্য 
বিনষ্ট হুইবে, এমন বহিরিক্দ্রিয়বর্গ লাঁধু ও অসাধু ব্ববিষয়সমূহে € গন্ধাদি বিষয়সমূছে ১ 





৯ কও] য় ঃ ৪ 
টি অর্দাৎ মহর্দিস্াদিতি গলারাদি প্রজার” টাকি নানা “বাহারাহ |. 
শুরা “করার” শরীরের গদক্ষণ বলা নায় না? (উদ্বর ) বে অধিষ্ঠালে ইতি 
বার্থ সঙ্গিকহেতুক উৎপল ভুখ ও দুঃখের দনুকুতি-হয়, কাছা ইহাধিগের (সুখ 
ছঃখরপ অর্থের ) আশ্রয়, তাছ। শরীর । 

টি্নী। “তন জোগাধিভানং” এই কথান় ছারা ভাব্যকার গৃত্রের অবভারণ! বরন 
সৃত্র-বাফ্যের সহিত ইছার যোজন! করিয়া ব্যাখ্যা করিতে হইবে । ভাষ্যকার প্রথমতঃ ও বখার 
দ্বারা শরীর আত্মার ভোগস্থান, শরীব না থাকিলে আত্মার কোন ভোগ হইতে পারে না) সুতরাং, 
শরীরই আত্মার সকল অনর্গের পরম নিদান, এই তন্ব জানাইয়া আত্মার পরে শরীয়ের “খা ধলীই 
সংগত, ইছাই সুচনা কষন্ধিয়াছেন ৷ “চেষ্ীহ্রয়ত, “ক্রিক, ওঅর্থাভ্রযদ --এই 'ডিহাটি শরী- 
রের পৃথক পৃথক রক্ষণ । চেই! বজিতে ক্রিক্জামাজ লছে। কিতপ্রাপ্তি ও বনৃহিরশ্পরিযানিরর 
ইচ্ছাবশতঃ যর়ঝান্‌ হুইয়৷ তাহার উপায়ান্ষ্ঠানরূপ যে শারীরিক ক্রিয়া, তাহাই চে । ছটাদি 
পদার্থে তাহা! নাই । সমাহিত ব্যক্তির শরীরে এবং পাষাণন্সধ্যবর্তী ভেকাদি-শরীরে তাছ! না 
থাকিলেও তাহার যোগ্যতা আছে । বৃক্ষার্দিরও চেষ্টা আছে । বৃক্ষার্দি উদ্ভিদ্বর্গের জীবন, চৈতন্ত 
ও সুখহুঃখেয সত মন্বাদি শাস্ত্রে কীর্তিত, অনেক দার্শনিক কর্তৃক সমার্ধত এবং কালিদাসাদি 
কবিগণ কর্তৃক গীত আছে । তাৎ্পধ্য-টীকাকার বৃক্ষাদিকে শরীরের লক্ষণের লক্ষ্য বলেন নাই । 
ই্জিয়াশ্রয় বলিতে ইন্ড্িয়-সংযুক্ত বা ইন্জিম্বের অধিকরণ নহে। শরীর থাকিলে ইন্জির থাকে, 
শরীর নষ্ট হইলে ইঞ্জিয় নষ্ট হয়, এই অর্থে শরীরকে ইন্জিয়াশ্রয় বলা হইয়াছে! ওঁ ভাবে 
ইঞ্জিয়াশ্রয়ত্ব শরীরেব লক্ষণ হুইতৈ পারে । «অর্থ খলিতে এখানে গন্ধার্ছি ইঞজিক্যার্থ লিকে। 
গন্ধাদি গ্রতাক্ষ-জন্য দুখ ও হুঃখই এখানে “অর্থ” শবের প্রতিপাদ্য । অর্থাৎ গঙ্ছারি আবাবুর 
স্বখচ্যখের আশ্রয় হলিয়াই শরীরকে অর্থাশ্রয় বলা হইয়াছে । শরীর সা থাকিলে হুখস্থচখ 
হয়-না এবং বিশ্বব্যাপী জীবাত্মার শরীর-প্রদেশেই এ সুখত্ঃখের উৎপত্তি ও জহুদ্ধুতি রাঃ 
কুতরাং পৃরর্ধার “নঅর্থাশযন্থ” শরীরের লঙগণ হইতে পাবে। 


ভাষা । ভোগসাখনানি পুনঃ | 
কনুবাদ | €পুর্বোক দ্বাস্মার ) ঢভাখসাধন কিন্তু, গর্খাৎ লাখ, 











শা তো ই পাচ হাস । পাত আপি পতি 
আশ শ্রুতি শীচটি ইঞ্টিয়ের স্পীচটি বিশেষ লক্ষণ ) 4. ০০০ 
ভাষ্য 1 জিজ্রত্যশেনেতি আ্রাণং, গন্ধং রগ 1 নর নেনে 
এ বললনং, রসং গৃষ্কাতীতি । চষ্টেৎনেনেতি চক্ষু, রূপং পশ্ঠযতীতি । ্কসথান- 
দিজ্বিং ত্বক, তছুপচারঃ স্ছানাদিতি । শৃণোত্যনেনেতি ত্রান্রং, শব্দ 
শু | এবং সমাখ্যানির্ববচনসামর্থযাদৃবোধ্যং স্ববিষয় গ্রহণ-লক্ষণানী- 
নং ক্রিরাম্ীতি । স্ুতেভ্য ইতি নানাপ্রকৃতীনামেষাং দতাং বিষয়নিয়মে! 
' নৈকপ্রকুতীনাৎ, সতি চ বিষয়নিয়মে স্ববিষয়গ্রহণলক্ষণত্থং ভবতীতি । 
 অন্কুবাদ। ইহার দ্বার আ্রাপ করে, এ জন্থ স্রাণ। ক্বোণ করে, ইহার অর্থ ) 
' গান্ধ গ্রহণ করে। ইহার ছারা আত্বাদ করে, এ জন্য রসন। ( আস্মাদ করে, ইহার 
অর্থ ) রল গ্রহণ করে। ইহার দ্বারা দেখে, এ জন্য চক্ষুঃ | € দেখে, ইনার অর্থ ) রূপ 
দর্শন করে। ত্বক্স্থান অর্থাত চশ্মস্ছ ইল্জ্রিয় ত্বকৃ। স্থান-বশতঃ অর্থাৎ চণ্ এ 
'ই্দিয়ের স্হান বলিয়া তাহাতে (চর্ন্স্থ ইঞ্জ্িয়ে ). উপচার ( চর্্দবাচক “ত্বচ শবের 
লাক্ষণিক প্রয়োগ )। ইহার দ্বারা শ্রবণ করে, এ জন্ত শ্রোত্র, ( শুবণ করে, ইহার 
অর্থ) শব্দ গ্রহণ করে। এইরূপ সমাখ্যার নির্ববচন-সামর্থ্যবশতঃ অর্থাৎ ই্জ্িয়ের 
স্রাণ প্রভৃতি পাঁচটি সংজ্ঞার যেরূপ অর্থ ব্যাখ্যাত হইল, সেইরূপ অর্থে সামর্থ্য 
থাকায় ইন্দ্রিয়গুলি স্ববিষয়গ্রহণ-লক্ষণ, ইহা বুঝিবে। (অর্থাৎ স্বস্ব বিষয়ের 
উপলব্ধি সাধনত্বই স্রাণাদি পঞ্চেম্দ্িয়ের সামান্য লক্ষণ )। ইহার! নানাপ্রকৃতি হইলে 
অর্থাৎ পৃথিব্যাদি ভিন্স ভিন্ন উপাদান-সন্ভৃত হইলে ইহতদিগের ( স্রাণাদি ইন্দ্িয়বর্গের ) 
(বিষয় ব্যবস্থা হয়; একপ্রক্কাতি হইলে অর্থাৎ কোন একটি মাত্র উপাদান- -সন্ভৃত 
হইলে ইহাদিগের বিষয় ব্যবস্থ! হয় না, বিষয় ব্যবস্থা হইলেই নিিচ রর 
গ্রহণ-লক্ষণত্ব হয়, এ জন্য ভূতেভ্যঃ-এই কথাটি বলিয়াছেন । - | 
* টি্লদী। ইঙ্জিয়গ্াহথ গম্ধাদি ইস্জিক়ার্ঘের পুর্বে ইন্জিয়ের জব্ষর্পই বক্তব্য। ও ইজিকের 
'লামান্ত লক্ষণ হৃচনার অন্তই ভাষ্যকার প্রথমতঃ “ভোগসাধনীনি পুনঃ” এই ভাষোর স্থার! স্হক্ের 
'অবতারণ। করিয়াছেন ।. ত্রবাক্যেয় লহিত উহার যোজনা বুঝিতে হইবে). নত্বহুঃখের সাক্ষাৎ" 
কারের নাম ভোগ-। মন তাহার সাক্ষা্খ সাধন হইলেও আখারি-ইজিয়' 'পাগটি তাহার পরল্পরায 
লীন শরীর তাহার অধিষ্ঠান, স্রাণাদি ইক্তিক্বর্গই কিত তাহার পরম্পরায় সাধন $. অর্ধ এই 
পাট পুত্র ঘারাই আপাদি পখেজিয়ের পাঁচটি বিশেষ লক্ষণ চলা! করিয়াছেন ।... তাহার দ্বাীৎ 
রী ইজিরধবের সুমা ক্ষণ চিত হইত । ভাষাকায তাহ! বেখাইনীকেন। পুর “ইজিলাশি” 

















ইজি বিশেষ উদ্রেশর বিভাগ করা হয় নাই, উহার স্বারাই পাচট লক্ষণ স্থৃচিত হইয়াছে ।- 
তাই ভাষ্যকার এ আপাদি শবের বুৎপত্তিলত্য অর বাখ্যার সারা: পাঁচটি লক্ষণ ওরবাণ.. 
করিয়াছেন । যথা! _-পন্ধগ্রহণের সাধন ইন্দ্রিয় প্রাপেজিয় | রস-গ্রহণের সাধন ইন্তিয় রসনেত্রিয়। 
রূপ দর্শনের সাধন ইন্জরিয় চক্ষুরিজজিয়। মপর্শ-গহণের সাধন চর্শস্থিত ইস্জরিয় ত্বগিজিয়। 
শব্ব-গ্রহণের সাধন ইস্রিয় শ্রোেকিগন। যেমন “মধ” শবের মধয্থ ব্যক্তিতে লাক্ষশিক প্রয়োগ১ হয, 
তন্্রপ চর্দে অবস্থিত বলিয়া চণ্ববাচক “ত্বচ্‌” শবের ম্পর্শগ্রাহক চ্মস্থ ইন্জিয়ে লাক্ষর্ণিক প্রয়োগ 
বশতঃ উহার দ্বারা প্র ইন্জি্র-বিশেষই বুঝিতে হইবে | শ্রাণাদি সংক্ঞাগুলির ব্যাখ্যার দ্বার! বুঝা 
গল, ইহারা স্ব স্ব বিষয়েরই গ্রাহ53 -ক্থুতরাং উহার দ্বারস্থ ্য বিষয়ের উপলব্ধি-সাধনন্ই 
রা পঞ্চেজ্জিয়ের সামান্য লক্ষণ, ইহা! বুঝিয়া লইতে হইবে। 
সাংখ্যমতে এক “অহঙ্কার” হইতেই সকল ইন্জ্রয়ের উৎপতি । কিন্তু তাহা! হইলে ও ইক্জিয়- 
বর্গের বিষয়-ব্যবস্থা হয় না। অর্শাৎ গন্ধ প্রাণেক্ত্রিয়েরই বিষয়, অন্য ইঞ্জিয়ের বিষয় নহে, 
রূপ চক্ষুরিক্র্রিয়েরই বিষয়, অন্ত ইন্জিক্ের বিষয় নহে, এইরূপে বহিরিজ্জিয়গুলির যে বিবন্-নিয়ম , 
আছে, তাহা! অবৌক্তিক্‌ হইয়া পড়ে । এ ইন্জ্রয়গুলি ক্ষিতি, জল প্রভৃতি বিজাতীয় ভিন্ন ভিন্ন 
উপাদানসম্ভৃত হইলে এ বিষর-নিয়ম হইতে পারে। মহর্ষি তৃতীয়াধ্যায়ে ইহার যুক্তি প্রদর্শন 
করিয়াছেন । ফলতঃ বহিরিক্দিয়বর্গের বিষয়-ব্যবস্থা রক্ষার জন্যই মহর্ষি স্থত্রে "ভৃতেভ্যঃ” এই 
কথার দ্বারা বহিরিক্রিয়গুলিকে 'ভৌতিক” বলিয়। গিয়াছেন ৷ বহিয়িত্দ্রিয-বগের বিষয়-নিয়ন : 
থাকাতেই ম্ব বিষয় গ্রহণ অর্থাৎ শ্ববিষন-গ্রাহকত্ব বহিরিজ্ি্-বর্গের সামান্য লক্ষণ হইতে পারে, 
তাই শেষে বলিয়াছেন, _প্হবিষয়গ্রহণলক্ষণন্বং ভর্তি” |" বহিরিক্িনেক্ক মধ্যে শ্রবণেক্জিয় আকা 
নামক নিত্য ভূতম্বরূপ বলিয়া ভুতজন্য নহে, তথাপি গ্রাণাদি চারিটি ইত্জরিয়কে' ভতজন্ত_ ববিতে 
যাইয়া বহ্ছর অন্থরোধে মহর্ষি “ভূতেভ্যঃ” এই স্থলে পঞ্চমী বিভক্তির প্রয়োগ করিয়াছেন । ফলত! 
অবণেজ্জ্িরও সাংখ্য-সক্মত “অহঙ্কার” হইতে সমুদ্ভুত নহে, উহাও ভ্রাণাদির স্ায় ভৌতিক বা ” 
ভৃতাত্মক, ইহাই সুত্রকার মহর্ধির তাৎপর্য্য। তাৎপর্ধ্য-টীকাকার বলিয়াছেন যে, আকাশ শক 
হইলেও কর্ণগোলকেব্র সহিত বিলক্ষণ সংযোগ-বিশি আকাশই শ্রবণেস্জি । ভিন ভিন কণ- 
গোলক-নংযোগক্সপ উপাধিগুপি জন্ পন্দার্থ বলিয়া এবং তাহাদিগের ভেদবশতঃ শ্রবণেক্রি়গলিও 
অন্ত ও ভিন্ন বলিয়া ব্যবহার-নিদ্ধ |. এ ব্যবহারিক ভেদ ধরিয়াই মহর্ষি শ্রবশেজিয়ের পক্ষেও 
“ভূতেভাঃ” এইরূপ প্রর্নোগ করিয়াছেন । বস্তুতঃ শ্রবণেক্জিয় আকাশজন্ত নহে, উহা আকাশই। 
ইজি মনের উল্লেখ নাই কেন? ইহা প্রত্যক্ষ-হুত্রভাষ্যেই ভাষ্যকার বলিয়া আলিরাছেন । 


প্র ভাষ্য 1,  কানি পুনরিক্িরকারণানি ?. | 
অনুবাদ ইন্রিয়-কারণ অর্থাত আপাদি ইঞ্ছিয়ের 
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ভুতানি॥ নি | 
আগুন) ক্িতি, জল, তেজ, বায়ু, আকাশ, এগুলি (এই পাটি) তৃজবরণ 
. ভাধ্য। সংজ্ঞাশনৈঃ পৃথগুপদেশো তৃতানাং বিভক্তানাং হ্বচং 
কার্য ভবিষ্যতীতি। . 
.. অন্ুরাদঘ। বিভক্ত ভূতবর্ের কার্ধ্য স্থবচ হুইরে, চিরাররীরটিননী 
এজস্ত সংভ্ শব্গুলিরঘার (ভূতবর্গের ) পৃথক্‌ উপদেশ. করিয়াছেন 
টিগ্ননী। পূর্বনুত্রে ইঞ্জিয়ের কারণন্ধপে: তুতবর্গের উপদেশ. করিক্নাছেন ) কিন্তু-তাহাতে 
তুতবরটের বিপেষ সংস্ঞাগুলি বলা হয় নাই। মহর্ষি পরে 'তৃকতবরগের বিশেষ বিশে কার্য যাহা 
বলিহেম, তাহা সুখরোধ্য করিবার জন্ত এই. প্রমের-লক্ষণ'প্রকরণেও তৃতবর্গের সংক্ঞাগুলি বলিয়া 
,গিঙ্াছেন'। স্ায়-বাণ্তিকক্ষার' এই হৃত্রের ও তাষ্যের কোন্ব উল্লেখ না করায় অনেকে বলেন, এইটি 
সৃজজ'নছে “কানি পুররিভ্রিয়কারণানি” এইকপ প্রশ্ন করিয়া ভাষ/কার নিজেই তাহার উত্তর-বাঁক্য 
লিখিয় গিয়াছেন। অর্ণাৎ এ অংশ সমস্তই ভাষ্য । 
কিন্তু শ্ীদগ্বাচম্পতি মিশ্র তাহার “ন্যায়স্থচীনিবন্ধ” গ্রচ্থে এইটিকে সুত্রমধ্যেই গণ্য,করিয়া 
্তা্র-সৃত্রের- ৫২৮ সংখ্যা লিখিয়া গিয়াছেন। লুতরাং ইহা হুত্ররূপেই গৃহীত. হইল! 
"সংভপনৈ$. পৃথগুপফেশঃ* ইত্যাদি ভাষ্ের ভাবেও ভাষ্যকারের মতে এইটি সুত্র বলিয়াই বুঝ! 
যাক্। বৃদ্ধিকার বিস্বনাথও /ঈকে বৃত্রকষপে গ্রহণ করিয়াছেন.॥ ১৩ | 
ভাকশ্ইকে তু খলু। 
জনুবাদ,। এইগুলিই ফি 
হুত্র। গন্ধরসরপম্পর্শশববাঃ পৃথিব্যার্দি-গুণা- 
ভদর্থা$ ॥ ১৩1 
 গ্ুযীদ। পূর্থিব্যার্দির গুপ (পু্বধাক্ত পথ ভূতের গুণ ) গন্ধ, কান 
স্পর্শ, শব, ( এই পঁচিটি ) প্তদর্থ» (ইন্দিয়ার্থ)। 
_ ভাষ্য । পৃথিব্যাধীনাং যথাবিনিযোগং গুণা ইজিাপাং খাজনা 
বিষয় ইতি। 
. অনুবাদ । পৃথিবা রসি ব্যবস্থার গুপগুলি অর্থাৎ, পঞ্চভূতের মধ্যে 
হাহার বে গু ব্যবস্থিত আছে, সেই গুণগুলি (গন্ধ, রস্‌, রূপ, স্পর্শ, পবা ) 


সানি এ/৪)৪ রি 


বথাজেমে ইঞ্জিরবগেছ, অর্থ-.কি-লা বিজয় ৷. 
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চিগলীদ পাকি পরেশ সাজ লী তাই -বজিয়াছেম্চ-- পবা 
বিনিযোগস্ট |” অর্থাৎ পানে সহ্ধি যে ভাতের বে গুন ব্যবস্থা: কঙিগাছেন; াুলাগেই, এখাতন.. 
পৃথিব্যাধিগুণাঠ” এই কথার অর্থ, বুঝিতে হই). এ গন্ধা্দি পাচ গুপই “অর্থ”. নাদক 
প্রমেয় | উহ্থারা যথাক্রমে ভরাণাদি ইঞ্জিয়ের অর্থ অর্থাৎথ বিষয়, ইহা! জানাইবার জন্ঠই হুজ্রে 
বলিয়াছেন,--“তদর্থাঃ1” তদর্থন্ব'অর্থাৎ ইন্জরিয়ার্থতই ওঁ অর্থ নামক প্রমেয়ের জক্ষণ। তাই 
ভাষ্যকার এ লক্ষণেরই ব্যাখ্যা করিয়াছেন,__“ইন্জিয়াণাং বথাক্রমমর্থা বিষগ্বাঃ”। | 

বৃত্বিকাক' বিশ্বনাথ বলিয়াছেন যে, সুত্রস্থ পপৃথিব্যাদিগুণাঃ৮” এই স্থলে যষ্ঠীতৎপুরুষ সমাসই 
ভাষ্যাদিম্প্মত । পৃথিব্যার্গি গুণী ও তাহা গুণগুলি অতিন্ন পদার্থ নহে? ইহাই এ" ধর্ঠী-তৎপুরুধ 
সমাসের দ্বার! মহধি জানাইয়াছেন। কিন্ত স্ার-বার্তিককার বছু বিচার পূর্বক সিদ্ধাস্ত করিনাচ্ছেল 
যে, এ স্থলে ছন্ব-সমাসই মহর্ধির অভিপ্রেত ৷ পৃথিব্যাদি বলিতে ক্ষিতি, জল,. তেজঃ, এই তিনটি 
ইন্জিয়-গ্রাহ দ্রব্য এবং গুণ বলিতে গন্ধাদিভিন্ন ইন্দরিয়গ্রাহ সমস্ত গুণ-কর্াদি বুঝিতে হুইবে। 
কারণ, সেগুলি ইন্জ্রিয়গ্রাহা বিষয় বলিয়া ইন্জিয়ার্থ। কেবল গন্ধাদি পাঁচটি গুণকেই মহবি ইঞ্জিয়ার্থ 
বলিতে পারেন না । মহুবি তৃতীপাধ্যায়ের প্রথম সুত্রে? দর্শন ও স্পর্শনযোগ্য ঘট-পটাদি পদার্থকে 
“অর্থ” শব্দের ঘার' প্রকাশ করিয়াছেন । ন্ায়বার্তিকব্যাখ্যায় তাঁৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, 
পপৃথিব্যাদীনাং* এই ভাষ্য যণ্তীতৎপুরুষের জ্ঞাপক নহে । উহা অর্থকথন মাত্র । বস্ততঃ ভাষ্য 
'পাঠ কন্ধিলে এখানে বিশ্বনাখের কথাই মনে আসে । তাৎপর্যযটীকাকায়ের নিজের মতে এখানে 
বষ্ঠীতৎপুরু'্ঘ সমালই ভাষ্যসগ্মত বলিয়া বুঝা যায়। কারণ, পুর্বোক্ত “ইমে তু খলু” এই'জাা 
ব্যাখ্যায় তাৎখপর্ধযটাফাকার বলিয়াছেন যে, “তু” শব্ধের দ্বারা অন্তান্ঠ ইন্জিয়ার্থ হইতে ব্যবচ্ছেদ 
করিয়াছেন । অর্থাৎ ইঙ্জিগ্নার্থ আরও অনেক থাকলেও সেগুলিকে নইধি- ই্ছিয়া্খের মধ্যে উল্লেখ 
করেন নাই। ইঞ্জিয়ার্ধের মধ্য গন্ধাি ইক্টিয়ার্থের তত্ৃজ্ঞান নিঃশ্রেয়সসাধক এবং ক 
মিখ্যাজ্ঞান সংসারের নিদান) তাই মহর্ষি এর পাঁচটিকেই বিশেষ করিয়া প্রমেয়মধ্যে প্অর্থ» না 
উল্লেখ. করিয্লাছেন 1. তাৎপর্ধার্টাীকাকারের এই কথার দ্বারা বুঝা যায় যে, গৃথিব্যাদি তিনটি এবং 
অন্তান্ত ইঞ্জিরগ্রাহা গুণাদি ইত্জিয়ার্থ হইলেও মহৰি তাহা বলেন নাই । সুতরাং বচ্সমাসের দ্বারা 
তাহাদিগেক্স সংগ্রহ নিশ্রয়োজন ৷ পরজ্ক তৃতীয়াধ্যায়ে- ইন্রিয়ার্থপরীক্ষান্থযে গম্মাদি পাঁচটি 
ইঞ্জিকার্খেরই পরীক্ষা করা হইয়াছে । সেখানে ভাব্যফারের কথায় পপৃথি্যাদিগণাঃ” এই'স্ছলে 
বীত্পুকুষ সঙাসই স্পট প্রতিপর হয়। তাং বার্ধিককানের নিজের নত ভাঙান্যাখ্ঠার 
গহণ করা'বাঞ্গ না ॥ ১৪ ॥ 


ভাষ্ত। অচেতনক্ করণন্তয দ্ধেজণনং বৃতি* কআকরপ- 
লব্বিরিক্ধি ফুহ্রিবিরুদ্ধনর্থ, প্রতানচক্ষাঁণক ইবেফমাহ |... ৮, 
অনুরাদ। অন্রেতন, করণ বুঝার -আর্থাৎ জড় অধ্যসাত বৃত্তি (পিপাম- 
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হয়, পুরুষের উপলব্ধি হয়, জ্ঞান ও উপলদ্ধি ভিন্ন পদার্থ, এই যুক্কিবিরদ্ধ অর্থ 
অর্থাৎ সাংখ্যসি্ধান্ত প্রত্যাখ্যানকারীর ন্যায় ( মহঞ্গি ) এই-সূত্রটি বলিয়াছেন। 


সুত্র । বুদ্ধিরুপলন্ধিজ্ঞন মিত্য নর্থাস্তরম্‌ ॥১৫। 

 আনুবাদ । বুদ্ধি, উপলব্ধি, ভ্ঞান, ইহারা অর্থাৎ এই তিনটি শব্দ একার্থবোধক 
এ তিনটি একই পদার্থ । 

“ভাষ্য । নাচেতনস্য করণস্য বুদ্ধেজ্ঞণনং ভবিতুমর্থতি, তদ্ধি চেতনং 
প্যাৎ্, একশ্চায়ং চেতনো দেহেক্দ্িয়সংঘাঁতব্যতিরিক্ত ইতি । প্রমেয়-: 
লক্ষণার্থন্য বাক্যন্যান্তার্ঘপ্রকাশনযুপপত্তিসামর্ধ্যাদ্দিতি | রর 

ই অন্ুবাদ। “অচেতন” “করণ* বুদ্ধির অর্থাৎ সাংখ্যসম্মত অন্তঃকরণের জ্ঞান 
হইতে পারে না। যেহেতু তাহা (অন্তঃকরণ) চেতন হইয়া পড়ে । দেহেন্দিয়-সংঘাত 
হইতে অর্থাৎ দেহাদি মিলিত সমষ্টি হইতে ভিন্ন এই চেতন একমাত্র । প্রমেয় 
লক্ষণার্থ বাক্যের € অর্থাৎ বুদ্ধি নামক প্রমেয়ের লক্ষণোদ্দেশ্যে কথিত সুত্রের ) অন্যার্থ 
প্রকাশন ( সাংখ্যমত নিষেধরূপ অন্যার্থের সূচনা) উপপত্তি সামর্থ্য প্রযুক্ত অর্থাৎ 
সৃত্রে বুদ্ধি,” “উপলব্ধি” ও *জ্ঞাঁন” এই তিনটিকে একার্থক পর্য্যায় শব্দ বলিয়! 
গ্রকাশ করায় উহার দ্বারা সাংখ্যমত নিষেধব্ধপ অন্যার্থেরও প্রকাশ হইয়! গিয়াছে । . 
টিপ্পনী। বুদ্ধির কতিপয় কারণ € আত্মাদি ) নিরূপণ পূর্বক উদ্দেশানুসারে বুদ্ধির লক্ষণ- 
সুত্র বলিয়াছেন । সুত্রে “বুদ্ধি,” “উপলব্ধি” ও “জ্ঞান” এই তিনটি একার্থক শব্দ_-ইহা! বলাতেই 
* ল্রক্রুশ- বল! হইয়াছে । অর্থাৎ যাহাকে “উপলব্ধি” বলে এবং পজ্ঞান” বলে, তাহাই 
শুদ্ধি | বুদ্ধি, উপলদ্ধি ও জ্ঞনি একই পদার্থ । প্রসিদ্ধ পর্ধ্যায় শব্দ অর্থাৎ একার্ণক শব্দের 
দ্বারাও পদার্থের লক্ষণ বল! বাইতে পারে। মহধি এখানে তাহাই বলিয়াছেন । জ্ঞান পদার্থ 
সকলেরই অনুভব-সিদ্ধ ; এ জ্ঞান ও বুদ্ধি একই পদার্থ-_ ইহা! বলিলে দবুদ্ধি* কাহাকে বলে, ভাহা 
সফলেই বুঝিতে পারেন । পক্ঞা” ধাতু ও “বুধ” ধাতুর সর্বত্র এক অর্থেই প্রয়োগ দেখা যায়। পরন্ত 
এ ভাবে বুদ্ধি পদার্থের লক্ষণ বলাঁয় অর্থাৎ বুদ্ধি, উপলব্ধি ও জ্ঞান এই তিনটিকে একই পদার্থ বলার 
খের মতও নিরাকৃত হইয়াছে । অবশ সাংখ্যমত নিরাকরণোর্দেস্তে এই সুত্র বলা হয় শনাই, | 
তৃতীয়াধ্যায়ে “বুদ্ধি”পরীক্ষা-প্রকরণেই মহর্ষি সাংখ্যমত নিরাকরণ করিয়াছেন । কিন্ত এখানে 
বুদ্ধির লক্ষণ বলিতে যাইয়া হুত্রকার যাহ! বলিয়াছেন, তাহাতে সাংখ্যমত নিরাকরণকারীর স্তায়ই 
এই স্ছৃত্রটি বল! হইফ্াছে; তাই ভাষ্যকার পূর্বভাষ্যে পপ্রত্যাচক্ষাণক ইব” এই স্থলে “ইব” শব্দের 
ঘার! ইহাই চন! করিক্নাছেন। সাংখ্যমতে "বুদ্ধি” বলিতে অস্তংকরণ । : এ বুদ্ধির বৃত্তি অর্থাৎ 
ফোনি পদার্থাকাবে পরিপাঘবিশেষই “জ্ঞান” | উহা! বুদ্ধিরই ধর্দ, আত্মার ধর্ম নছে 1... কারণ, 
আনম অপরিগাহী। চৈতন্তপ্বরপ আত্মা চেতন-ও আরা । চন্দ্রমগ্লের সায় . শ্ব়ং অশ্রাহণ 
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জড় বুদ্ধিতন্ব ( অস্কঃকরণ ) : চৈতন্তরূপ মার্শগুমণ্ডলের ছাক়াপাতেই প্রকাশিত হয় এবং পদার্থকে 
প্রকাশ করে ॥ এ বুদ্ধিতে প্রতিবিদ্িত আত্মার সহিত পূর্বোক্ত বুদ্ধিবৃত্তিরপ জ্ঞানের যে অবান্তব 
সম্বন্ধ, তাহার নাম “উপলদ্ধি 1” উহ্াই অপরিণামী আত্মার বৃত্তি । বুদ্ধির পরিণাম-বিশ্ষে জ্ঞান 
বুদ্ধিরই বৃত্তি। ফলতঃ সাংখ্যমতে “বুদ্ধি” “জ্ঞান”, প্উপলব্ধি”__এই তিনটি ভিন্ন ভি্ন পদার্গ। 
ভাষ্যকার এই সাংখ্যমতের সামাগ্ততঃ উল্লেখ করিয়া সামান্যতঃ তাঁহার অযৌক্কিকতাও সমর্থন 
করিয়াছেন । ভাষ্যকারের কথ! এই যে, জড় অস্তঃকরণের জ্ঞান হইতে পারে না । তাহা হইলে 
তাহা চেতন পদার্থ হইয়া পড়ে । দেহাদি হুইতে ভিন্ন চেতন পদার্থ একদেহে একমাত্র, ইহা 
সাংখ্যের9 সিদ্ধান্ত । অস্তঃকরণকে চেতন পদার্থ বলিয়া স্বীকার করিলে এক দেহে ছুইটি চেতন 
পদার্গ মান! হয়,_-তাহ। হুইলে অন্তঃকরণের জ্ঞাত পদার্থ আত্মা উপলব্ধি করিতে পারেন না । 
কারণ, এক চেতনের জ্ঞাত পদার্থ অন্ত চেতন উপলব্ধি করিতে পারে না । জড় অস্তঃকরণে 
জ্ঞান হইলেও তাহ বস্ততঃ চেতন পদার্থ হয় না__কিস্ত চন্দ্রমগুলে হৃুর্য্যমগ্ডলের স্তায় অস্তঃকরণে 
চেতন আত্মার প্রতিবিষ্বপাত হয় বলিয়াই, অস্তঃকরণ চেতনের ন্যাক্স হুইয়! থাকে এবং তজ্জন্তই 
জড় হুইয়াও পদার্গকে প্রকাশ করিয়া থাকে, এই সাংখ্য-সিদ্ধাস্তও যুক্তিসহ নহে । কারণ, আত্ম! 
সূর্য্যমণ্ডলের স্ায় পরিণামী পদার্থ নহে, অস্তঃকরণে তাহার প্রতিবিস্বপাত বাস্তব হইতে পারে ন1। 
নিরাকার নির্ষিকার আত্মার প্রতিবিষ্বপাত অসম্ভব । সুতরাং অন্তঃকরণে জ্ঞান স্বীকার করিলে 
তাহার স্বাভাবিক চৈততন্ত স্বীকার করিতেই হইবে । আত্মা! ও অস্তঃকরণ এই উভয়কে চেতন 
পদার্থ বলিয়া! বপিলে যে দোষ হয়, তাহা পুর্ব্বেই উক্ত হুইয়াছে। সুতরাং এক আত্মাকেই চেতন 
পদার্থ বলিতে হইবে । জ্ঞান তাহারই ধর্ম; বুদ্ধি 'ও উপলব্ধি এ জ্ঞানেরই নামান্তর । উহারা 
সাংখ্যসুম্মত ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ নহে! ইঞ'ই ভাষ্যকারের গুড় তাৎপর্য | _ ২. 
 শভাষ্য । স্মৃত্যনুমানাগম-সংশয়-প্রতিভা-স্বপ্নজ্ঞানোহাঃ সুখাদিপ্রত্যক্ষ- 
মিচ্ছাদয়শ্চ মনসে! লিঙ্গানি তেষু সহস্থ ইয়মপি | 

অন্পবাদ | তি”, » “অনুমান”, “আগম” €( শাববোধ ), “সংশয়”, পপ্রতিভ।” 
৫ ইঞ্জিয়াদিনির9১ ১ মানস জ্ঞানবিশেষ, পন্বপ্রজ্্কান”, উহ” (“আপত্তি” নামক মানস 
প্রত্যক্ষবিশেষ অথবা! সম্ভাবনা -জ্ঞানরূপ তর্ক ), সুখখাদির প্রত্যক্ষ এবং ইচ্ছাঁদি, 
মনের (মন নামক অন্তরিন্দিয়ের ) “লিঙ্গ” € অনুমাপক )। সেগুলি অর্থাৎ 
পুর্বেবাক্ত স্মৃতি প্রভৃতি মনের লিঙ্গগুলি থাকিতে ইহাও ০৮১ 
জ্ঞানের জঅন্ুতপত্তিও মনের লিঙ্গ )। 


গ্রুত্র / যুগপজজ্ঞানাহৃৎপত্তির্মনসো লিঙ্গম্‌ ॥১৩। 


অনুবাদ । একই. সময়ে জ্ঞানের অর্থাৎ বিজাতীয় নান! ্রস্যক্ষের অনুশপত্তি, 
মনের লিজ (অনুমাপক ).।. 








এ ০০ ১, 


ক্ষান্ত । নিজিনিসিত্াঃ রর করশান্তরসিমিস্তা ভু 

বাতি বৰ জিগপচ্চ খু আশাধীনাং গন্ধা্দীনাঞ্চ সন্গিকর্ধেঘু সৎস্থ যুগপজ.- 
রি মানি নোৎপদ্যন্তে।) তেনানুমীয়তে অক্তি ততদিক্ছিয়সংযোশি সহ- 
'কারি নিমিতাস্তরমব্যাপি, )যস্যাহলক্গিধের্নোৎপদ্যতে জ্ঞানং ল্িধেশ্টোৎ- 
“ পয ইতি । মনঃ সংযোগানপেক্ষত্য হীন্িয়ার্থ-সন্গিকর্ষন্ জ্ঞানকে 
সুগগন্ছৎপদ্যেরন্‌ জ্ঞানানীতি |' 

 'অঙ্গধাদ । *অনিল্দ্রিয় নিমিত্ত” অর্থাৎ স্বাণাদি বহিরিক্পিয় যাহাদিগের নিমিত্ত 
মছে, এমন “স্থৃতি” প্রভৃতি (পূর্বেহক্ত স্মৃতি প্রস্ভৃতি জ্ঞান এবং ইচ্ছা্দি) “করণাস্তর- 
নিমিত্ত* অর্থাৎ বহিরিক্দ্িয় ভিন্ন কোন একটি করণনিমিত্তক হইবার যোগ্য । এবং 
একই সময়ে স্রাণ গ্রাভৃতির ও গন্ধ প্রভৃতির সঙ্নিকর্ষ হইলে একই সময়ে নিশ্চয়ই 
অনেক জ্ঞান (অনেক ইন্ড্রিয়ন্য বিজাতীয় অনেক প্রত্যক্ষ ) উৎপন্ন হয় নাঃ 
ভদ্দারা অনুমিত হয়, সেই সেই ইন্দ্রিয় সংযুক্ত, অব্যাপক অর্থাৎ অণ্পরিমাণ 
€প্রত্যক্ষের ) সহকারী কারণাস্তর আছে, যাহার অসন্িধিবশতঃ ( সেই ইন্ড্রিয়ের 
রহিত অসংযোগবশতঃ ) প্জ্ঞান” € সেই ইন্দ্রিয়-জন্ প্রত্যক্ষ ) উতুপন্ন হয়না এবং 
সম্গিধিবশতঃ (€ সেই ইন্দ্িয়ের সহিত সংযোগবশতঃ ) উৎপন্ন হয় অর্থাৎ দেই 
_ ইঙ্সিয়জন্ প্রত্যক্ষ উত্পপন্ন হয় ॥ মনঃসংযোগ-নিরপেক্ষ ইন্দিয়ার্থ-সঙ্িকর্ষের প্রত্যক্ষ 
হেতৃত্ব হইলে অর্থাৎ মনঃসংযোগ-শুন্য ইন্দ্রিরের সহিত বিষয়ের লঙ্গিকর্ষ প্রত্যক্ষের 
.. রখ হইলে, একই সময়ে অনেক জ্ঞান অর্থাৎ অনেক ইত্জরিয়জন্ অনেক 
বিজাতীয় প্রত্যক্ষ উত্পন্ন হউক । 

'টিপনী। টাগিজ4 লক্ষণ-ুত্রে বলিয়াছেন । মনের অনুমাপক খলাতেই 
আমের পক্ষণ বল! হইয়াছে । -ভাব্যকার ' স্মৃতি প্রস্তুতি মনের অন্স্টং : লি বলিয়া “ইয়মপি” 
 অইফণার স্বারা হৃতআোন্ত “যুগপতজ্ঞানানুৎপত্তিপ্রপ মনের সকক্ুমাপককে গ্রহণ 'করিস্গাছেন। 
 অর্ধাৎ স্মৃতি প্রভৃতি মনের লিঙ্গ থাকিলেও এই “যুগপত্জ্ঞানান্থৎপত্তি”ও মনের লিজ, ইচ্থাই 
. স্ক্রকারের ভাঁৎপর্ধ্য ৷ স্তি প্রভৃতি মনের লিঙ্গ কেন? এতহুত্তরে .উদ্যোতকর-্রমন্টিতি 
 ব্অক্্মানে দোষ দেশিয়! তাৎপর্যয-টীকাকার বলিয়াছেন বে, গন্ধাধির প্রত্যক্ষরূপ আত্মরিশেষগ্ডণ 

... ইজিক়জন্ত, তক ্ান্তে এরূপ আত্মবিশেষগুণ মাত্রই ইঞ্জিন, ইছা অনুমানসিদ্ধ |. স্থৃতি প্রভৃতি 
- আন্মাবিবো, পঙুলি যখন বহিরিজিযজন্ হয় না, তখন উহাদিগের পক্করণ একটি স্সন্তরিজরিয় 
নু আছেই “তাহার "নাম প্মন”। গতরাং ( জাব্যোক্) . স্মৃতি আন্ৃতি .মনের' আনুজাপক | 

. বহিরিজিয ও অঙ্মানাদি প্রদ(-নিরপেক্ষ মনের সবার যে এক প্রকার বধার্থ হান হয, কাহার 
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নাম প্প্রতিভ।" । উহা "প্রাতিভ” নামেও অনেক স্থানে অভিহিত হইয়াছে |) বৈশেধিকাচার্ধ্য 
প্রশস্তপাদ “পদার্ঘধন্সংগ্রহে” “আর্য” জ্ঞানকে প্প্রতিভ” বলিয়াছেন। সেখার্নে ণন্ঠায়কন্দলী”কার 
শ্রীদর পপ্রতিভা”কেই পপ্রাতিভ” বলিয্না ব্যাখা! করিয়াছেন। যোগনর্শনভাষ্য প্রস্ততি বনু 
প্রামাণিক গ্রন্থে এই পপ্রাতিভ” জ্ঞানের উল্লেখ আছে । বাতস্তায়নও পরে প্প্রাতিভ* জ্ঞানের 
কথ! বলিয়াছেন । (প্রশস্তপাদ শেষে বলিকছেন ধে, এই পপ্রাতিভ” জ্ঞান. বহু পরিমাণে 
দেবগণ ও খধিগণেরই জন্মে, কদাচিৎ লৌকিকদিগেরও জন্মে । যেমন _-“কন্তা বলিতেছে, কল্য 
ভ্রাতা আসিবে, ইহা আঁমার মন বলিতেছে।” কন্যার এরূপ জ্ঞান ভ্রম ন! হইলে উহা! তাহার 
*গ্ররতিভা” | যদ্দি উহ! ভ্রম বলিয়া শেষে বুঝা বায়, তাহা হইলে উহা! ০প্রতিভা” নহে। যাহার! এই 
«প্রাতিভার” দোহাই দিয়া, নিজের মন যাহ! বলে অর্থাৎ নিজের যাঁহ। ভাল লাগে, তাহাই অন্রাস্ত 
মনে করেন, “বিবেকের বিকদ্ধ” বলিয়া বৈদ্দিক মতকেও ভ্রান্ত বলেন, তাহারা! এই “প্রতিভার” 
সহিত পরিচিত হইলে জন্রাস্ত হইতে পারেন । ভাষ্যে “স্থাদি প্রত্যক্ষং” এই স্থলে “আদি” শব্দের 
দ্বারা ইচ্ছা! প্রভৃতি মনোগ্রাহ্থ গুণগুলি বুঝিতে হইবে 1*ইচ্ছাদয়” এই স্থলে “আদি” শব্দের দ্বার! 
সুখ-দুঃখ প্রভৃতি গুণগুলি বুঝিতে হইবে । 

 গন্ধজ্ঞান, রসজ্ঞান গ্রভৃতি নানাজাতীয় প্রত্যক্ষ একই সময়ে হয় না। ইহা! মহর্ষি গোতমের 
অন্থুভবসিদ্ধ পিদ্ধান্ত। তাই ভাব্যকার প্বুগপচ্চ খনু* এই স্থানে নিশ্চ়ার্থ “খলু” শব্দের প্রয়োগ 
করিয়৷ এ সিদ্ধান্তের দৃঢ়তা প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন | ) মহবি যথাস্থানে তাহার এ দিদ্ধাস্ত 
সমর্থন করিয়াছেন | (এ সিদ্ধাস্তানুসারে বুঝা যায়, বাহ প্রত্যক্ষে এমন একটি সহকারী কারণাস্তর 
আবহাক, যাহার অভাবে একই সময়ে ঘ্রাণাদি অনেক ইন্ড্রিয়ের গন্ধাদি অমেক বিষয়ের সহিত 
সন্নিকর্ষ হইলেও একই সময়ে গন্ধাদি নান! বিষয়ের নানা প্রত্যক্ষ হয় না। এজন মহর্ধি গোতম 
পরমাণুর স্তায় অতি সুক্ষ “মন” নামক পদার্থ স্বীকার করিয়া ইন্দ্রিয়ের সহিত এঁ মনের সংবোগকে 
বান্থ প্রত্যক্ষে কারণ বলিয়াছেন । মন পরমাণুর স্থায় সুক্ষ বলিয়া একই সময়ে কোন এক ইস্জরিয় 
ভিন্ন অনেক ইন্দ্রিয়ের সহিত সংযুক্ত থাকিতে পারে না; ক্ষণবিলম্বে ভ্রুত বেগবশতঃ এক ইন্দ্রিয় 
হইতে অন্ত ইঞ্জিয়ে যাইতে পারে । এ জন্য একই সময়ে এরূপ নানা প্রত্যক্ষ হয় না, ভিন্ন ভিন্ন 
ক্মণে ভিন্ন ভিন্ন প্রত্যক্ষ হইপ্লা থাকে । এইরূপে এক সময়ে নানা জাতীয় নানা প্রত্যক্ষের 
অন্ুৎপন্তিবশতঃ যেরূপ লক্ষণাক্রান্ত মন নামক পদার্থ সিদ্ধ হয়, ভাষ্যকার তাহাই বলিয়া- 
ছেন,-_-“ততন্তদিক্িয্সংযোগি সহকারি নিমিত্তাস্তরমব্যাপি” ॥ ইঞ্জিয়গত রূপাদি মন নহে, এ জন্ত 
বলিয়াছেন --*ইন্ড্রিয়সংযোগি” | আকাশার্দি মন নহে, এজন্য বলিয়াছেন-_”সহকারি” | 
আলোক মন নহে, এজন্য বলিয়াছেন--“নিমিত্তাস্তরং” অর্থাৎ আলোক প্রভৃতি প্রত্যক্ষের 
সাধারণ কারণ হুইতে ভিন্ন কারণ। আত্মা মন নহে, এ জন্য বলিয়াছেন, __“অব্যাপি”। আত্মা! 
বিশ্বব্যাপী । মন অগুপরিমাণ । মহধি মনের অনুমাপক বলিয়াই মনৈর ভ্ইরূপ লক্ষণ সুচনা 
করিয়াছেন । 

ভাষ্য । ক্রমপ্রাপ্তা তু । 


১৬ ম্যাঁয়দর্শন [ ১অ* ১আৎ 


অনুবারদ। ক্রমপ্রাপ্ত কিন্তু, অর্থাৎ প্রমেয়সূত্রে উদ্দেশের ক্রমানুসারে মনের 
পরে প্রাপ্ত «প্রবৃতি” কিন্ত 
সুত্র। প্ররতির্বাগবুদ্ধিশরীরারস্তঃ ॥১৭॥ 
অনুবাদ। “বাগারস্ত” (বাক্যের দ্বারা নিষ্পন্ন ধন্ম ও অধশ্মজনক কার্য্য ), 
*বুদ্ধ্যারস্ত” ( মনের দ্বারা নিম্পন্ন ধন ও অধর্মাজনক কার্য ), *শরীরারস্ত৮ (শরীরের 
দ্বারা নিষ্পন্ন ধন্নন ও অধর্মম-জনক কার্য্য ) *প্রবৃত্তি” | 
'ভাষ্য। মনোহত্র বুদ্ধিরিত্যভিপ্রেতমূ | বুধ্যতেইনেনেতি বুদ্ধিঃ | 
সোহয়মারস্তঃ শরীরেণ বাঁচা মনস! চ পুণ্যঃ পাঁপশ্চ রি | তদেতৎ 
কৃতভাষ্যং'দ্বিতীয়সূত্র ইতি । 
অনুবাদ। এই সূত্রে পবুদ্ধি” এই শব্দের দ্বার! “মন” অভিপ্রেত। ইহার দার! 
€ মনের দ্বারা ) বুঝা যায়, এ জন্য “বুদ্ধি” । ( অর্থাৎ ভাবার্থ-নিষ্পন্ন “বুদ্ধি” শব্দের 
জান” অর্থ হইলেও ্বুধ্যতেহনেন” এই বুৎপত্তিতে ক্রণার্থ-নিষ্পন্ন “বুদ্ধি” শবের 
মন অর্থ হইতে পারে, মহধির এখানে তাহাই অভিপ্রেত )। শরীরের দ্বারা, বাক্যের 
দ্বারা এবং মনের দ্বার! পুণ্য ও পাঁপ অর্থাৎ ধর্্মজনক ও অধর্মজনক সেই এই আরম্ভ 
( *প্রবৃত্তি” ) দশ গুকার। ইহা! দ্বিতীয় সূত্রে কৃত-ভাব্য হইয়াছে ( অর্থাৎ শুভ ও 
অশুভ দশ প্রকার প্রবৃত্তি দ্বিতীয় সূত্রভাষ্যেই বল! হইয়াছে )। 
টিগনী। প্রবৃত্তির লক্ষণ বলিতে মনোজন্য প্রবৃত্তিও বলিতে হইবে। মন নিরপিত না 
হুইলে তাহা বল! যায় না,_-এ জন্য মহষি মনের নিরূপণের পরে ক্রমপ্রাপ্ত প্প্রবৃত্তি”র নিরূপণ 
করিয়াছেন। ভাব্যকার “ক্রমপ্রাপ্তা ভু” এই কথার দ্বার হ্ুত্রের অবতারণা! করিয়া ইহাই 
জানাইয়াছেন ৷ ধর্ম ও অংন্মজনক শুভাশুভ কর্ই মহষির পপ্রবৃত্তি” নামক প্রমেয় । তাই 
সুত্রে “আরস্ত” শব্ষের দ্বার মহযি তাহা জানাইয়াছেন। এই প্রবৃতি-সাঁধ্য ধর্ম ও অধর্মকেও 
মহধি “প্রবৃত্তি” শের দ্বারা স্থলবিশেষে প্রকাশ করিয়াছেন । 
তাৎপর্য্য-টাকাকার বলিয়াছেন যে, "আরম্ত” অর্থাৎ করাই পপ্রবৃত্তি” | উহা! দ্বিবিধ,__ 
জানজনক এবং ক্রিয়াজনক। তন্মধ্যে যাহা জ্ঞানোত্পত্তির দ্বার! পুণ্য বা পাপের কারণ, তাহ 
প্বাক্প্রবৃত্তি” | হুত্রস্থ “বাচ» শব্দের দ্বারা ভ্ঞানজনক পদার্থমাত্রই গ্রহণ করিতে হইবে । 
“ন্ুতরাং মনের ছারা ই্টদেবতাদির চিন্তা ও চক্ষুরাদির দ্বারা সাধু ও অসাধু পদার্থের জ্ঞান প্রস্ৃতিও 
প্বাক্প্রবৃত্ির” মধ্যে গণ্য । ক্রিয়াজনক প্রবৃত্তি দ্বিবিধ,--শরীরজন্য” এবং “মনোজন্য ) শরীরের 
দ্বারা পরিত্রাণ, পরিচর্য্যা এবং দান; বাক্যের দ্বার]! সত্য, হিত, প্রিয় ও স্থাধ্যায়। মনের দ্বারা 
দয়া, অন্পৃহা ও শ্রদ্ধা, এই দশ প্রকার পৃণ্যপ্রবুি অর্থাৎ পুথ্যজনক প্রবৃত্ি। এইরূপ 


১৮ আত ] . বাগুয্যায়ম ভাষ্য ১৮৩ 


এগুলির বিপরীত ভাবে পাপ-প্রবৃত্তিও দশ প্রকার । ভাষ্যকার দ্বিতীয় হুত্রভাষ্যে দশ প্রকার 
পুণ্য ও পাপ-প্রবৃত্তির বর্ণনা করিয়া আসিগ্লাছেন। তাই এখানে আর তাহার পুক্নরুক্তি করেন 
নাই। দ্বিতীয় হুত্রে “প্রবৃত্তি” শব্দ প্রবৃত্তিসাধ্য ধর্ম ও অধর অর্থেই প্রযুক্ত হইয়াছে । কারণ, 
কর্মফল ধর্ম ও অধর্থই জন্মের কারণ। অস্থায়ী কর্ম জন্মের সাক্ষাৎকারণ হইতে পারে না। 
' কম্মবোধক শবের কন্দনফল ধর্মাধন্ম অর্থেও গৌণ প্রয়োগ আছে । যেমন, _কজ্ঞানাগিঃ সর্বককম্মাণি 
তন্মসাঙ কুরুতে 1” -( গীতা )। 

প্রচলিত পুস্তকগুলিতে এই হুত্রের শেষে “ইতি” শব্ব আছে । কিন্ত “তাতপর্য্যটাকা” ও 
“হ্যায় হচীনিবন্ধ” গ্রন্থে ইতি-শব্ববুক্ত সুত্রের উল্লেখ নাই । ক্ৃতরাং “ইতি” শব থাকিলে তাহা 
ভাষ্যকাঁরের প্রযুক্তই বুঝিতে হইবে । 


সুত্র । প্রবর্তনা-লক্ষণ! দোষাঃ ॥ ১৮ ॥ 
অনুবাদ । দৌঁষগুলি (রাগ, দ্বেষ ও মোহ ) *প্রাবর্তনালক্ষণ” অর্থাৎ প্রবৃত্তি- 
জনকত্ব তাহা দিগের লক্ষণ এবং অনুমাপক । 


ভ:ষ্য। প্রবর্তন] প্রবৃত্তিহেতুত্বং, জ্ঞাতারং হি রাগাদয়ঃ প্রবর্তয়স্তি 
পুণ্যে পাপে বা, যন্ত্র মিথ্যাজ্ঞানং তত্র রাগদ্ধেষাবিতি। প্রত্যাত্মবেদনীয়। 
হীমে দোষাঁঃ কলম্মাল্লক্ষণতে1 নির্দিশ্ান্ত ইতি। কর্ম্মলক্ষণাঃ খলু রক্ত- 
দিষ্টমুঢ়াঃ, রক্তে। হি ততুকর্ম্ম কুরুতে যেন কম্মণা সবখং ছুঃখং বা লভতে 
তথা ঘিষন্তথা মুড ইতি । রাগদ্ধেষমোহা1 ইত্যচ্যমানে বু নোক্তং 
ভবতীতি । 

অনুবাদ ॥ প্প্রবর্তনা* বলিতে প্প্রবুত্তিশ্জনকন্ব । রাগাদি (রাগ, দ্বেষ ও 
মোহ )১ আত্মাকে পুণ্য বা পাপ কর্মে প্রবৃত্ত করে। যেখানে (যে আত্মাতে ) 
মিথ্যাজ্ঞান ( মোহ ) আছে, সেখানে €( সেই আত্মীতে ) রাগ (বিষয়ে অভিলাষ ) ও 
দ্বেষ আছে । ( পুর্ববপক্ষ ) প্প্রত্যাত্মবেদনীয়” অর্থাত সর্ববজীবের মানস-প্রত্যক্ষ- 
সিদ্ধ এই দোষগুলি (রাগ, দ্বেষ ও হোহ ) লক্ষণের দ্বারা অর্থা অনুমানের ছারা 
কেন নিদিষ্ট হইতেছে ? (উত্তর ) যেহেতু “রক্ত” € অনুরক্ত ),পদ্বিট” (দ্েেবযুক্ত) 
এবং মু ভ্রান্ত ) জীবগণ “কণ্মলক্ষণ” অর্থা কর্্মই তাহাদিগের সেইরূপে অন্ু- 
মাপক | রক্ত ব্যক্তিই সেই কম্ম করে, যে কন্মের দ্বার! স্থুখ ব৷ ছুংখ লাভ করে। 
সেইরূপ ঘ্বিষ্ট ব্যক্তিই সেই কণ্প্ করে, যে কর্মের দ্বারা সুখ বা ছুঃখ লাভ করে। 
তক্্রপ মুড় ব্যক্তিই সেই "কর্ম করেযে কর্ট্দের দ্বারা স্থখ বা ছুঃখ লাভ করে। 


১৮৮ | পু ্যাঁয়দর্শন 1১অ৭ ১আং 


দ্রাগঘেষমোহা১* এই কথাটি মাত্র বলিলে অর্থাৎ ৭প্রবর্তনালক্ষণাঃ* এই কথাটি না 


বলিয়া “দোষ! রাগদ্েষমোহাঃ৮ এইরূপ সূত্র বলিলে অধিক বলা হয় না। 

টিপ্লনী। পরাগ”, “দ্বেষ* ও “মোহ” এই তিনটির নাম “দোষ” । উহ! পৃর্বোক্ত *প্রবৃত্তি”র 
. প্রযোজক, এ জন্ত প্প্রবৃত্তিগ্র পরে “দোষ” নিরূপণ করিয়াছেন। “দোষের, মধ্যে মোহই 
গ্রধান। কারণ, মোহবশতঃই রাগ ও দ্বেষ জন্মে। এ রাগ ও দ্বেষই জীবকে সাক্ষাৎ কর্মে 
প্রধৃতত করে। “মোহ"শুন্য বা মিথ্যাঙ্জানশুন্ত জীবের পুণ্যজনক বা পাপজনক কার্ষ্যে প্রবৃত্তি 
হয় না-_অর্থাৎ তাহার অন্ধুষিত কর্ণ ধর্ম বা অধর্ধ্ম জন্মায় না । যত দিন মোহ থাকিবে, তত দিন 
জীব রাগ-ঘেষের বশবর্তী হইয়! পুণ্য বা পাপজনক কর্মে প্রবৃন্ত হইবেই। স্ুতরাং প্রবর্তনাই 
দোষের লক্ষণ অর্থাৎ ধর্মাধন্দজনক কর্মে প্রবৃত্তি খন দৌষ ব্যতীত হয় না, তখন তাদৃশ 
প্রবৃত্তিজনকত্বই দোষের লক্ষণ। আর এ গ্রবর্তভনাই দোষের অনুমাপক। হ্ত্রে লিক্ষণ' 
শবের এক পক্ষে লিঙ্গ বা অন্ুমাপক অর্থ বুঝিতে হইবে ৷ রাগ, দ্বেষ ও মোহ মনোগ্রাহয আত্ম- 
বিশেষগুণ, সুতরাং উহারা সর্ধজীবের মানসপ্রত্যক্ষসিদ্ধ | প্রত্যঞ্চ বিষয়ে অনুমান প্রদর্শন 
কেন? এতদুত্তরে ভাষ্যকার তাহার হেতু প্রদর্শন করিয়াছেন। ভাষ্যে “কর্মুলক্গণাঁঃ খলু 
এই স্থলে “খলু” শব্দটি হেত্বর্থ। 

ভাষ্যকারের উত্তরপক্ষের তাৎপর্য এই যে, রাগ, দ্বেষ ও মোহ নিজ আম্মাতে প্রত্য্ সিদ্ধ 
হইলেও অন্ত আত্মাতে তাহা অনুমেয় । কোন ব্যক্তি স্থথ বা দুঃখজনক কার্ধ্য করিলে এ কর্ম 
দ্বারাই তাহাকে রক্ত, দ্বিষ্ট ও মূঢ় বলিয়া নিশ্চয় করা যাঁয়। কারণ, মোহ ব্যতীত কাহারও 
রাগ বা দ্বেষ হয় না । রাগ, দ্বেষ ব্যতীত কাহারও সুখ ঝা দুঃখজনক বর্খে প্রবৃত্তি হয় 
না। ফলতঃ রাগ, দ্বেষ ও মোহযুক্ত ব্যক্তিই সখ বা দুঃখজনক কর্ম করিয়া খাঁকে এবং 
যে প্রবর্তনাবশতঃ জীব বাধ্য হইয়া কর্মে প্রবৃত্ত হইতেছে, সেই প্রবর্তনার আশ্রয় “দোষ”গুলিও 
জীবে আছে, এইরূপে পপ্রবর্তনা”ও অন্য জীবে দোষের অনুমাঁপক হয়। পরস্ত রাগ, দ্বেষ ও 
মোহ নিজ আত্মাতে সর্ধ জীবের প্রত্যক্ষসিন্ধ হইলেও এগুলি প্রবর্তনাবিশিষ্ট বলিয়া সকলের 
জ্ঞাত নহে। উহািগকে এরপে জানিলে নির্কেদ জন্মিবে, এই অভিপ্রায়েও মহধি এ রূপেই 
. উহ্থাদিগের পরিচয় দিয়াছেন । “দৌষা রাগ্বেষমোহাঃ” এইরূপ স্থত্র বলিলে কেবল দোষগুলির 
হ্বরূপমাত্রই বলা হয়, তাহাতে বেশী কিছু বলা হয় না। 


নুত্র। পুনরুৎ্পত্তিঃ প্রেত্যভাবঃ ॥ ১৯ ॥ 
অন্থবাদ। ৭পুনরুতপত্তি” অর্থাৎ মরণের পরে পুনর্জন্ম *প্রেতযভাব”। 
ভাষ্য । উৎপন্স্ত কচিৎসত্বনিকায়ে মৃত্বা যা! পুনরুতপত্তিঃ স প্রেত্য- 
ভাবঃ। উৎপন্ন সম্বদ্বস্ত । সন্বন্ধস্ত দেহেক্দরিয়বুদ্ধিবেদনাভিঃ | পুন- 
রুৎপতিঃ পুনর্দেহাদিভিঃ সন্বন্ধঃ। পু্নরিত্যত্যাসাভিধানমূ। যত্র কচিৎ 


১৯ ্ৃগ 0. বাত্ম্ায়ন ভাষ্য ূ ১৮৯ 


প্রীণভূম্সিকায়ে বর্তমানঃ পুর্বধোপাতান্‌ দেহাঁদীন্‌ জহাতি তহ প্রৈতি | 
যত্তত্রান্তত্রে বা দেহাদীনন্যানুপাদত্তে তদৃভবতি । প্রেত্যভাবে স্বত্ব পুন- 
্ন্ম। সোঁহয়ং জন্মর্মরণপ্রবন্ধভ্যাসোহুনাদিরপবর্গান্তঃ প্রেত্যভাবে! 
বেদিতব্য ইতি। 


অনুবাদ । কোন প্রীণি-নিকাঁয়ে অর্থাৎ মনুষ্য, পশু প্রভৃতি কোন এক- 
জাতীয় জীবকুলে উত্ুপন্নের মরণের পরে যে পুনরুৎপত্তি, তাহা *প্রেত্যভাব” | 
উৎপন্নের কি না,_সম্বন্ধ-বিশিষ্টের | সম্বন্ধ কিন্তু দেহ, ইন্দ্রিয়, মন, বুদ্ধি ও বেদনার 
অর্থাৎ স্থখ-ছুঃখের সহিত । প্পুনরুৎপত্তি” বলিতে পুনর্ববার দেহাদির সহিত সম্বন্ধ । 
“পুনঃ” এই. শব্দের দ্বারা অভ্যাসের অর্থাৎ জন্মের পৌনঃপুন্যের কথন হইয়াছে । 
যে কোনও প্রাণিনিকায়ে ( একজাতীয় জীবকুলে ) বর্তমান হইয়া (জীব) পুর্ববপরি- 
গৃহীত দেহাদিকে যে ত্যাগ করে, তাহা প্রেত হয়, অর্থাৎ সেই পূর্ববগৃহীত দেহাদির 
ত্যাগই জীবের প্রেতত্ব বা মরণ । সেই প্রাণিনিকায়ে অথবা অন্য প্রাণিনিকায়ে 
যে অন্য দেহাদিকে গ্রহণ করে, তাহা উৎপন্ন হয় অর্থাৎ সেই অভিনব দেহাদির 
গ্রহণই জীবের উৎপত্তি বা জন্ম। ফলিতার্থ -মরণোত্তর পুনর্জন্মই প্রেত্যভাব। 
সেই এই জন্ম-মরণ-প্রবাহের অভ্যাস অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ জন্ম-মরণ-বরূপ প্রেত্যভাব 
অনাদি (এবং ) মোক্ষান্ত জানিবে। রর 


টিপ্লনী। প্রপূর্ব্বক “ইণ৬ ধাতুর উত্তর ক্তাচ, প্রত্যয় যোগে “প্রেত্য” শব এবং পভ” ধাতু 
হইতে “ভাব” শব্দ নিম্পন্ন। প্রপুর্বক “ইণ৬ ধাতুর অর্থ এখানে মরণ) ভূধাতুর অর্ 
উত্পত্তি। তাহা হইলে “প্পেত্য” অর্থাৎ মরিয়। “তাব” অর্থাৎ্থ উৎপত্তি, ইহাই “প্রেত্যভাব” 
কথার দ্বার! বুঝা যাঁয়। তাই ভাষ্যকার শেষে ফলিতার্থ বলিয়াছেন _-“প্রেত্যভাবো! মৃত্ব পুনর্জন্ম” | 
“নিকায়” শব্দের অর্থ এখানে সমানবর্্মবিশিষ্ট অর্থাৎ৭থ একজাতীয় জীব-সমূহ। ( সৎন্মিণাং 
স্তানিকায়ঃ)। আত্ম! নিজের কর্মফলে মন্ষ্যাদি কোন একজীতীয় জীবকুলে উৎপন্ন 
হয়।, নিত্য আত্মার উৎপন্তি নাই, তাই ভাষ্যকার “উতৎপন্স্ত সন্বদ্ধন্ত” এই কথার দ্বারা 
স্বপদ বর্ণন করিয়াছেন। পুর্বপরিগৃহীত দেহাদির পরিত্যাগ অর্থাৎ এ দেহাদির সহিত 
আত্মার সম্বন্ধ-বিচ্ছেদের নাম মরণ। পুর্বদজাতীয় জীবকুলে অথবা অন্ত জাতীয় জীবকুলে 
অভিনব দেহাদির গ্রহণ অর্থাৎ অভিনব দেহাদির সহিত আত্মার সম্বন্ধের নাম উৎপত্তি বা 
জন্ম। উতপন্তি মাত্র না বলিয়া! পপুনরুৎপন্তি” শব্দের দ্বারা মহধি এখানে “প্রেত্যভাঁবের" 


অনাদিত্ব ছুচনা করিয়া গি্লাছেন। ননদ পরীক্ষা-প্রকরণে ইহা যুক্তির দ্বার! নি 
করিবেন। 


১৯০  ম্যায়দর্শন [ ১অ*, ১আ, 


সুত্র। প্রবর্তিদেষজনিতোবর্ঘঃ ফলম্‌ ॥২০॥ 
অনুবাদ । প্রবৃত্তি” ( ধন্ীধন্ম ) এবং “দোষ”-জনিত পদার্থ “কল” । 
ভাষ্য । স্থখছুঃখসংবেদনং ফলম্‌। হ্থখবিপাঁকং কর্ম ছুঃখবিপা- 

কঞ্চ। তৎ পুনর্দেহেক্ডিয়বিষয়বুদ্ধিমু সতীষু ভবতীতি সহ দেহাদিভিঃ 
ফলমভিপ্রেতম্‌। তথাহি প্রবৃতিদোষজনিতোহ্্ধথঃ ফলমেতত সর্ববং 
ভবতি। তদেতৎ ফলমুপাতমুপাত্বং হেয়ং, ত্যক্তং ত্যক্তমুপাঁদেয়মিতি । 
নাস্ত হানোপাদানয়োমিষ্ঠা! পর্য্যবসানং বাহস্তি | সখন্থয়ং ফলস্য হানো- 
পাদানশ্রোতপোহৃতে লোক ইতি । 

অনুবাদ । স্থখ ও দুঃখের অনুভব ফল। কর্ম স্থখফলক এবং ছুঃখ-ফলক। 
তাহা অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত স্থুখ-ছুঃখ ভোগ আবার দেহ, ইন্ড্রিয়, বিষয় ও বুদ্ধি থাকিলে 
হয়, এজন্য দেহাদির সহিত “ফল” অভিপ্রেত, অর্থাৎ মহর্ষি দেহাদিকেও “ফল” 
বলিয়াছেন। ফলিতার্থ এই যে, প্রবৃত্তি ও দোষজনিত পদার্থ এই সমস্ত (স্ুখ- 
ছুঃখভোগ এবং তাহার সাধন দেহাদি সমস্ত ) “ফল” হয়। সেই এই ফল গৃহীত 
হইয়া গৃহীত হুইয়। ত্যাজ্য হয়, ত্যক্ত হইয়। ত্যক্ত হইয়া গ্রাহ্ণ হয়। ইহার অর্থাৎ 
ফলের ত্যাগ ও গ্রহণের “নিষ্ঠা” অর্থাৎ সমাপ্তি অথবা প্পর্য্যবসান” অর্থাৎ সর্ববতো- 
ভাবে অবসান নাই। ফলের ত্যাগ ও গ্রহণরূপ আত অর্থাৎ ভোগের দ্বারা এক 
ফলের ত্যাগ এবং কর্ম্মের দ্বার! অন্য ফলের গ্রহণ, এই ভাবে অবিশ্রীস্ত ফল-ত্যাগ ও 
ফল-গ্রহণের প্রবাহ সেই এই লোককে ( জীবকুলকে ) বহন করিতেছে । অর্থাৎ 
জীবকুল ফলের ত্যাগ ও গ্রহণরূপ শ্রোতে নিরন্তর ভাসিতেছে । 

টিগ্লনী। ফল দ্বিবিধ”_ মুখ্য ও গৌণ । সুখ দুঃখের উপভোগই মুখ্য ফল। দেহ, ইন্দ্রিয় 
প্রভৃতি তাহার সাধনগুলি গৌণ ফল। দ্বিবিধ ফলই মহধির বিবক্ষিত। স্থৃঞ্রে অতিরিক্ত “অর্থ” 
শব্ের গ্রয়োগ করিয়া মহষি তাহার এ অভিপ্রায় হুচনা করিয়াছেন । যদিও “ফল” পদার্থগুলির 
যথাসম্ভব পরিচয় পূর্বেই প্রদত্ত হইয়াছে, তথাপি ফলমাত্রই “প্রবৃত্তি-দোষ-জনিত”, ইহা জানিলে 
নির্ধেদ লাভ হয়। তাই মহধি *প্রবৃত্তি-দৌষজনিত” বলিয়া ফলের বিশেষ পরিচয় দিয়াছেন । 
প্রবৃন্তি বলিতে এখানে পূর্বোক্ত প্রবৃত্তি-সাধ্য ধর্ম ও অধর্শা। দোষজনিত এ ধন্দাধন্ম ফলমাত্রের 
জনক) জুতরাং ফলমাত্রই প্রবৃত্তি ও দোঁধ-জনিত। তীঁৎপর্য)টাকাকার বলিয়াছেন যে, কেবল 
প্রবুত্তির প্রতিই দোষ কারণ নহে, প্রবৃত্তির কার্ধ্য সুখ ও ছুঃখের প্রতিও দোষ কারণ, ইহা 
জানাইবার জন্যই মহধি প্প্রবৃত্তি-জনিত” ন৷ বলিয়া *প্রবৃন্তি-দোষ-জনিত” এইরূপ বলিয়াছেন। 
দৌষরূপ জলের দ্বারা সিক্ত আত্মাহুমিতেই ধর্শ ও অবৃম্মরূপ বীজ সুখ-দুঃখ জন্মায়। 


২১ হ্যু ] বাগস্যায়ন ভাষ্য ১৯৯ 


গ্রলয়কালেও ফলের ত্যাগ ও গ্রহণের সমাপ্ডি হয়, তাই' আবার বলিক্বাছেন,__“পর্যবসানং বা” । 
অর্থাৎ প্রলয়কালে এঁ ফলত্যাগ ও ফলগ্রীহণের অবসান-মাত্র হইলেও তত্বজ্ঞান না হওয়া পর্য্যস্ত 
তাহার সব্বতোঁভাবে অবসান হয় না। প্রলয়কাঁলেও জীবের ধর্ম্মাধর্্ম প্রভৃতি থাকার পুনঠ স্থ্টিতে 
আবার &ঁ ফলের ত্যাগ ও গ্রহণ হুইয়৷ থাকে । 


ভাষ্য । অথৈতদেব। 
অনুবাদ । অনস্তর ইহাই অর্থাৎ পূর্বেরবাক্ত সর্বববিধ ফলই-_ 


সুত্রর্ঁ বাধনালক্ষণৎ ছুঃখম্‌ ॥২১॥ 
অনুবাদ । “বাধনালক্ষ৭” অর্থাৎ ছুঃখানুষক্ত বলিয়া “দুঃখ” । 


ভাষ্য । বাধনা পীড়া তাপ ইতি | তয়াহনুবিদ্ধমনুষক্তমবিনি-. 
ভাগেণ বর্তমাঁনং ছঃখযোগাদৃছুঃখমিতি । সোঁহয়ং সর্ববং ছুঃখেনানু- 
বিদ্ধমিতি পশ্যন্‌ ছুঃখং জিহাম্থর্জন্মনি ছুঃখদশী নির্বিদ্যতে নির্ব্বিণে! 
বিরজ্যতে বিরক্তে। বিমুচ্যতে । 


অনুবাদ । “বাধন” বলিতে পীড়া, তাপ (অর্থাৎ যাহাকে পীড়া বলে, তাপ 
বলে, তাহাই বাধনা )। তাহার সহিত অর্থ বাধনার সহিত অন্ুবিদ্ধ অনুষক্ত 
( সন্বন্ধষবিশিষট ) অবিচ্ছিন্নভাবে বর্তমান ( পুর্বেধাক্ত সমস্ত ফল) ছুঃখযোগবশতঃ 
(দুঃখের সহিত নিয়ত সম্বন্ধবশতঃ ) ছুঃখ। সেই এই আত (ছুখানুবিদ্ধ জন্ম- 
বিশিষ$ আতা ) সমস্ত অর্থাৎ স্থখ ও স্থুখসাধন দেহাদি দুঃখের সহিত অনুবিদ্ধ 
( নিয়ত সন্থন্ধ যুক্ত ), ইহা দর্শন করতঃ € বৌধ করতঃ ) ছুঃখ পরিহার করিতে ইচ্ছুক 
হইয়া, জন্মে ছুঃখদর্শা হইয়! নির্বেনদ প্রাপ্ত হন, নির্বিব্ন হইয়। বিরক্ত (বৈরাগ্য-সম্পনন) 
হন, বিরক্ত হইয়া বিমুক্ত হন । 


টিপ্ননী। ছুঃখ না পাইলে, ছুঃখ না! বুঝিলে, পরম পুরুষার্থ অপবর্গ লাভের অধিকারই হয় 
না এবং শরীরাদি নিরূপণ না করিয়! তাহাদিগকে ছুঃখ বলা যায় না । এ জন্য অপবর্গের পূর্বেই 
এবং শরীরাদির পরেই ছুঃখের লক্ষণসথত্র বলিয়াছেন। ছুঃখ সকল জীবের সুপরিচত পদার্থ । 
“বাধনা”, “গড়া”, “তা প”--এগুলি ছুঃখ-বোধক পর্য্যায়শব্ব । হুত্রে “বাধনা” শব্দের প্রয়োগেই 
দুঃখের লক্ষণ ব্যক্ত হুইয়াছে। বাধনা যাহার লক্ষণ অর্ণাঁৎ স্বরূপ, তাহাই ছঃখ, এইরূপ কুত্রার্থ 
সহজ-বুদ্ধিগম্য হইলেও ভাষ্যকার সেরূপ ব্যাখ্যা করেন নাই। ভাষ্যকারের কথ! এই যে, সুখ 
ও ুখ-সাধন জন্মাদি ফল-মাত্রই ছুঃখান্বিদ্ধ বলিয়!ঞ্ছঃখ--ইহাই মহধির বিবক্ষিত। তাই 
ভাষ্যকার প্রথমে "অটৈতদেব* এই কথার_পুরণ করিয়া মহুধির সুত্রের অবতারণা করিয়াছেন | 
ভাষাকারের এ কথার সহিত হুত্রের যৌজনা বুঝিতে হইবে। 


৯৯২ 2 রর ১ 'শ্যায়নর্শন . রর [১০১ ১আ* 
কৃত “লক্ষণ” শব্দের অর্থ অনুষঙ্গ । অন্থযঙ্গ বলিতে সম্বন্ধ | সুখে দুঃখের “অবিনাভাব" 
সম্বন্ধ ) যেখানে সুখ আছে, সেখানে ছঃখ আছেই । শরীরে ছুঃখের নিমিভতা সম্বন্ধ | ইজ্জিয়, 
বিষয় ও বুদ্ধিতে ছঃখের সাধনত্ব সম্বন্ধ, উদ্যোতকরের “অনুষঙ্গ” ব্যাখ্যা এখানে এইরূপ ৷ তাহার 
অন্যবিধ ব্যাখ্যাও দ্বিতীয় সুত্র-ভাষ্য ব্যাখ্যায় উক্ত হুইয়াছে। ভাষ্যে “অনুবিদ্ধং” ইহার ব্যাখ্যা 
«অনুষক্তম্চ 1 তাঁহার ব্যাখ্যা “অবিনির্ভাগেণ বর্তমানম্।” অর্থাৎ দুঃখের সহিত পৃথক্‌ ভাবে 
( বিষুক্তভাবে ) বর্তমান কোন স্ুখাদি নাই। একেবারে ছঃখসন্বন্ধ নাই, এমন সুখ ও সথখ-দাধন 
শরীরাদি হইতেই পারে না; এইজন্য সুখাদি ফলে ছুঃখ শব্দের গৌণ প্রয়োগ করিয়া সুখাদি 
ফলমাত্রকেই গৌণ ছুঃখ বলা হইয়াছে । তাৎপর্য্যটীকাফার বলিয়াছেন যে, সুত্রে “বাধনা” 
শব্দের দ্বারা বাধনাবুদ্ধি অর্থাৎ ছুঃখবুদ্ধি পর্য্যন্ত বুঝিতে হইবে । যাহা ছুঃখবুদ্ধি-লক্ষণ, অর্থাৎ 
যাহাতে ছুংখ বলিয়া বুদ্ধি হয়, তাহাই ছুঃখ। তাহ! হুইলে মুখ্য গৌণ উভয়বিধ দুঃখই হুত্রের 
দ্বারা লক্ষিত হইল। “প্রতিকূলবেদনীয়” অর্থাৎ যাহা প্রতিকূলভাবে (অপ্রিক্ভাবে, ভাল লাগে 
, না_ এই ভাবে ) বুদ্ধির বিষস়্ হয়, এমন আঁত্মবিশেষ গুণই মুখ্য দুঃখ | তাহাতে মুখ্য ছুঃখ 
বুদ্ধি হয় । সেই মুখ্য ছুঃখানুষক্ত হুখাদি ফলমাত্রেই গৌণ ছুঃখবুদ্ধি হয়। কারণ, সেগুলি 
সমস্ডই দুঃখানুষস্ত । সুখাদি ফলমাত্রই ছুঃখ, ইহা! বুৰিলে, প্ররূপ ভাঁবনা করিলে নির্ধেদ লাভ 
করতঃ বৈরাগ্য লাভ করিয়া আত্ম! মুক্তিলাভ করেন, এ জন্য ্ ও স্থথসাধন শরীরাদি ফলমাত্রেই 
দুঃখ-ভাবনার উপদেশ করা হইয়াছে । 
খাষিদিগের পরীক্ষিত এই বৈরাগ্যের উপায় কাহারও ছুঃখ বাঁড়াইয়া দিবে না। পরস্ 
বৈরাঁগ্যসাধন করিয়া ছংখ হ্বামই করিবে । বৈরাগ্যের সাধন ছুঃখও ভয়ের সাধন করে না, দ্ুঃথ 
সহিষুতার মূলোচ্ছেদও করে না। পরস্ত ছুঃথ সহিষ্ণুতার মুল বন্ধনই করিয়! থাকে । ছুঃখ 
স্বভাবতই অশ্পরিয় পদার্থ, ইহা সত্য। শ্রুতিও “অপ্রিয়” শব্দের বারা ছুঃখের পরিচয় দিয়াছেন 
( পপ্রিক্লাপ্ডিয়ে ন স্পৃশতঃ” )। সখ বা হঃখনিবৃত্তির অভিসন্ধি ব্যতীত ছুঃখকে কেহই প্রিয় 
পদার্থ বলিয়া আলিঙ্গন করে না। ভাবুকতার আবরণে সত্য গোপন করা যায় না। তাই 
ভারতীয় দর্শনকার খবিগণ ছঃখের বীজনাশের উপায় বর্ণনা করিয়া! গিক্বাছেন। তাই “বৈরাগা- 
মেবাভন্নং” বলিয়া ভারতগুরু ভাবুকতা ছাড়ি! বাস্তবতত্বের উপদেশ করিয়া গিক়্াছেন। বৈরাঁগ্য 
ব্যতীত কে কবে কোন্‌ বিষয়ে নির্ডয় হইতে পারিয়াছেন ? কে কৰে ছঃখের ভীষণ মুস্তি ভুজিতে 
পারিয়াছেন ? কে কবে বিষয়-ন্থখের দুশ্ছেদ্য মমতা-বন্ধন ছেদ্র করিয়া “অভয়পদ” লাভের জন্ত 
| উত্থিত হইতে পাঁরিয়াছেন ? বৈরাগ্য বহু সাধনার ফল। বহু ছুঃখ ন1 পাইলে-_বহু কর্ম না 
 কত্রিলে বৈরাগ্য সাধন হয় না । ছুঃখ ব্যতীত ছঃখের নিবৃত্তি হয় না, তাই ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন 
টিপু “অর্থ” বলিয়। আসিয়াছেন। ছুঃখ পরিহারের জন্যই ছুঃখ অর্থ্মান। 
| তরাং পূর্বোক্ত বৈরাগ্যের উপদেশ কীহাকেও ছঃখভীরু ব! অকর্ণ্য করে না। পরস্ত গ্ররুত 
লা তন্ব ঝুঝিয়া : বৈরাগ-াধনের অন বহু ক্লেশসাধ্য কঠোর পুরৃষকারেই' ব্রভ়ী . 
নুহ থাকেন। . . 
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স্থথ এবং জুথসাধন জন্মাদি প্রয়োজন নাই, এইবপ বুদ্ধি এখানে নির্ধেদ। স্বয়ং উপস্থিত 
সর্ধববিষয়েই বিভৃষ্ণতা! বা উপেক্ষা-বুদ্ধিই এখানে বৈরাগ্য । 
প্রচলিত অনেক পুস্তকেই এই স্ুত্রের শেষে “ইতি” শব্দ দৃষ্ট হয়। কিন্ত “তাৎপর্য্যটাকা” ও 
“ন্যায় স্চীনিবন্ধে” ইতিশব্াস্ত স্ত্রের উল্লেখ নাই; ইতি শব্দের এখানে কোন প্রয়োজনও নাই । 
ভাষ্য । যত্র তু নিষ্ঠ। যত্র তু পর্ষ্যবর্সানং সোখ্য়ং 


অনুবাদ। যেখানে কিন্তু নি (সমাপ্তি), যেখানে কিন্ত ৪ অবসান, 
সেই এই_ - 


স্ত্ত্রে। তদত্যন্তবিমোক্ষোইপবর্গঃ ॥২২॥ 


অনুবাদ। তাহার সহিত ( পুর্বেবাক্ত মুখ্য গৌণ সর্বববিধ ছুঃখের সহিত ) 
অত্যন্ত বিয়োগ অপবর্গ। 


ভাষ্য । তেন ছুঃখেন জন্মনাহত্যস্তং বিুক্তিরপবর্গঃ । কথম্‌? 
উপাত্ৃস্ত জন্মনো হাঁনমন্যস্ চান্ুপাদানম্‌। এতামবস্থামপর্যযস্তামপবর্গং 
বেদয়ন্তেপবর্গবিদঃ | তদভয়মজরমম্তত্যুপদং ব্রহ্ম ক্ষেমপ্রাপণ্ডিরিতি | 


অনুবাদ । সেই জন্মরূপ দুঃখের সহিত অর্থাশ জায়মান শরীরাদি সর্ববছূঃখের 
সহিত অত্যন্ত বিয়োগ “অপবর্গপ। (প্রশ্ন) কি প্রকার ? অর্থাৎ জন্মরূপ ছুঃখের 
সহিত অত্যন্ত বিয়োগ কি প্রকার ? ( উত্তর ) গৃহীত জন্মের ত্যাগ এবং অপর জন্মের 
অগ্রহণ । অবধিশৃন্ত অর্থাৎ চিরস্থায়ী এই অবস্থাকে €আতক্মার শরীরাদি সর্ববহ্ঃখ- 
শুন্য কৈবল্যাবস্থাকে ) অপবর্গবিদ্গণ অপবর্গ বলিয়। জানেন। তাহা অভয়, 
অজর, অস্ৃত্যুপদ, ব্রহ্ম, ক্ষেমপ্রাপ্তি। ( অর্থাৎ পুর্বেবাস্ত অবস্থাই শাস্ত্রে অনেক 
স্থানে ব্রহ্ম গুভৃতি নামে কীত্তিত হইয়াছে )। 


টিগ্নী | ছুঃখের পরে মুক্তি। ইহাই মহ্ষিকথিত চরম প্রমেয়। ইহাই জীবের চরম 
উন্নতি। পুক্বৌক্ত ফলগ্রহণ ও ফলত্যাগের ইহাতেই সমাপ্তি, ইহাতেই পর্যযবসান | স্ুত্রস্থ “তৎ” 
শব্দের দ্বারা পূর্ববহৃত্রোস্ত হুঃখই বোধ্য, তাই ব্যাখ্যা করিয়াছেন --“তেন ছঃখেন” ॥ কেবল মুখ্য 
দুঃখই উহার দ্বারা বিবর্ষিত-_-এরপ ভ্রম না হয়, তাই আবার বলিয়াছেন-_প্জন্মনা” | অর্থাৎ 
জায়তে যৎ” এইরূপ বু[ৎ্পত্তিনিদ্ধ “জপ্মন্*শব্ের প্রক্নোগ- করিয়া-ভাষ্যকার এখানে পছঃখ”শবের 
ঘবারা জায়মান শরীরাদি গৌণ মুখ্য সর্ববিধ হুঃখই বুঝিতে হুইবে, ইহা! স্ুচন! টা 
 অনা্িকাল হইতে জন্সপ্রবাহে ভাগিয়া নান! ছুঃঠের বিচিত্র তরঙ্গে হাবুডুবু খাই ২ 

জন্মপ্রবাহের আত্যস্তিক নিবৃত্তি ব্যতীত চঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তি কখনই সম্ভব নহে। 

ত্€ 


১৯৪ | স্যায়দর্শন [ ১অ০ ১আ* 


রোগ নিবৃত্তির স্তায় প্রলয়কালে জীবের সাময়িক ছুঃখনিবৃত্তি আত্যস্তিক ছুঃখনিবৃত্তি নহে, তাই 
উহা! মুক্তি নহে; তাই বণিয়াছেন_-“অত্যত্তং বিমুক্তিঃ” এবং “অপধ্যস্তাম্‌ । ফলতঃ 
চিরকালের জন্ত আত্মার জন্মাদি সর্ববছৃঃখশূন্তাবস্থাই কৈবল্যাবস্থা । উহাই মুক্তির প্রক্কত স্বরূপ । 
& মুক্তি হইলে আর সংসার-ভয় থাকে না (ন চ পুনরাবর্ভতে )। মুক্তি অভয়) শ্রুতিও ব্রহ্মকে 
পুনঃ পু্ঃ “অভয়” বলিয়া কীর্তন করিয়াছেন__তাই শাস্ত্র অনেক স্থানে মুক্তিকে ব্রহ্ম এবং 
মুক্তিলাভকে ব্রহ্মলাভ বলিয়াছেন। এরূপ গোৌণপ্রয্নোগ ভাষায় প্রচুর পাওয়া যায়। 

সবহারা ব্হ্মপরিণামবাদী অর্থাৎ ব্রঙ্মই জগদাকারে পরিণাম প্রাপ্ত হইয়াছেন,ঞহা ধাহাদিগের 
মত, তাহাদিগকে লক্ষ্য করিয়া বলিয়াছেন - “অজরং” অর্থাৎ ব্রহ্ম নির্বিকার, তাহার কোনরূপেই 
পরিণাম ব! পরিবর্তন হইতে পারে না। 

ব্রেনের স্তায় মুক্তিরও কোন দিন কিছুমাত্র পরিবর্তন নাই) তাই মুক্তি অজর ব্রহ্গসদৃশ । 
এইরূপ তাৎপর্য্যেই শান্পে অনেক স্থানে মুক্তিকে পত্রহ্মভাব” বল! হইয়াছে 1, “নিরঞ্জনঃ**'পরমং 
সাম্যমুপৈতি” এই শ্রুতিতে মুক্ত বাক্তির ব্রহ্মদাম্যলাভের কথা স্পষ্ট থাকায় অন্ান্ত শ্রুতি ও 
স্বতিতে লক্ষণাঁর সাহাধ্যে সেইরূপ অর্গই গ্রহণ করিতে হইবে । পরস্ত “ইদং ভ্ঞানমুপাশ্রিত্য মম 
সাংন্ম্যমাগতাঃ | সর্গেইপি নোপজায়ন্তে প্রলয়ে ন ব্যথস্তি চ॥” এই ভগবদ্গীতাবাক্যে মুক্ত ব্যক্তির 
্রন্গসাদৃশ্তলাভই স্পষ্ট প্রকটিত আছে। সেই ব্রহ্গসারৃপ্ত কি? তাহা বলিবার জন্যই এ শ্লোকের 
পরার্ধ বল! হইয়াছে । নচেৎ প্র পরাদ্ধের উখ্খাপক কোন আকাঙ্ষা বা প্রয়োজন থাকে না। 
“সাধনা” শব্দেরও প্রদিন্ধার্থ বা মুখ্যার্থ পরিত্যাগ -করিতে হয়। বিশিষ্ট সাদৃশ্তবোধের জন্ত 
কান্থাকে “ত্রন্ম” বলিলে লক্ষণার দ্বারা “ক্রহ্মসদৃশ” এই অর্থ গ্রহণ করা যাঁয়। কিন্তু “ত্রহ্গসাম্য”, 
পত্রঙ্গসাধন্ম্য” প্রভৃতি শব প্রয়োগ করিলে লক্ষণার দ্বারা তাহার ব্রহ্মরূপতা অর্থ গ্রহণ করা যায় 
না) তাহাতে “সাম্য” “সাধন্ম্য” প্রভৃতি শবের প্রয়োগ নিক্ষল হয়। বিশিষ্ট সাদৃশ্ত বোধের জন্য 
(রাজসদৃশ ব্যক্তিকে প্রাজা” বলা যায়। কিন্ত প্রকৃত রাজাকে “রাজসদৃশ” বলিয়া লক্ষণার দ্বারা 
তাহার “রাজ!” এই অর্থের কেহ ব্যাখ্যা! করে না। এ্রন্ূপ লক্ষণ! নিশ্রমাণ । উহা! অপ্রসিদ্ধ ও 
নিশ্রয়োজন | প্রচলিত স্তার-মতান্থুসারে শ্রুতি স্মৃতির ব্যাখ্যা করিতে অনেক স্থলে লক্ষণার 
আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়, ইহা সত্য; কিন্তু তাই বলিয়া অসংগত অপ্রপিদ্ধ লক্ষণার আশ্রয় করা 
যার না। “সাম্য”, “সাধন্ম্য” প্রভৃতি শব্ের অনংগ্রত লক্ষণার আশ্রয় ন! করিয়া অন্তান্ত বহু শব্ের 
সংগত ও প্রসিদ্ধ লক্ষণার আশ্রদ্ করাই সমীচীন ; ইহাই স্তায়াচার্ধ্যগণের স্বপক্ষ সমর্থনের যুক্তি । 

বুদ্ধদেবের প্ররুত মত যাহাই হউক বৈনাশিক বৌদ্ধ সম্প্রদায় বলিতেন, গ্রাদীপের স্তায় চিত্ত বা 
আত্মার চিরনির্বাণই মুক্তি। তাহাদিগকে লক্ষ্য করিয়া ভাষ্যকার বগ্িয়াছেন-__“অমৃত্যাপদম্” | 
অর্থাৎ পূর্বোক্ত কৈবল্যাবস্থারূপ মুক্তিকে “অমৃত্যুপদ” বলে। উহা আত্মার মৃত্যু নহে। 
আত্মার মৃত্যু অসম্ভব। পরস্ত আত্মার 'অত্যন্ত বিনাশ কখনও পরম পুরুষার্থ হইতে পারে না। 
কোন বুদ্ধিমান্ই উহ! আকাঙ্ষা করেন না। আত্মার কৈবল্যাবস্থারপ মুক্তি হইলে, আর মরিতে 
হয় না তমে বিদিদ্বাংতিমৃত্যুমেতি” ( শরুতি+1 “জন্মনৃত্যুজরাহ্খৈরবমুকরোমূতমহ্তে”-_ 


২২ সণ] | বাৎস্যায়ন ভাষ্য ূ -১৯৫-, 


(গীতা ) এবং উহাই আত্মার প্রকৃত ক্ষেমধ্রাপ্তি বা মঙ্গলপ্রান্তি। উহা! মরণ নহে, উহা! ভীষণ 
নহে-_উহাই প্রর্কত শাস্তি। | 

“াষ্য। নিত্যং হখমাত্মনো মহত্ববন্মোক্ষে ব্যজ্যতে, তেনাঁভি- 
বাঞ্জেনাত্যন্তং রিমুক্তঃ সুখী ভবতীতি কেচিশ্মন্ন্তে। তেষাং প্রমাণা- 
ভাবাদনুপপত্তিঃ । ন প্রত্যক্ষং নানুমানং নাগমে! বা বিদ্যতে নিত্যং 
হ্ুখমাত্মনো মহত্ববন্মোক্ষেইভিব্যজ্যত ইতি |, 


* অনুবাদ । মহত্বের স্ায় অর্থাৎ আত্মার পরম মহণ্্-পরিমাণের স্ায় মোক্ষে - 
আত্মার নিত্যন্থুখ অভিব্যক্ত € অনুভূত ) হয়। দেই অভিব্যক্ত নিত্যন্থথের দ্বারা 
বিমুক্ত হইয়! ( আত্ম! ) অত্যন্ত স্থখী হন, ইহা কেহ কেহ মনে করেন অর্থাৎ, ইহা 
এক সম্প্রদায়ের মত। প্রমাণাভাববশতঃ তাহাদিগের উপপত্তি নাই। বিশদার্থ 
এই যে, মহত্ত্ের স্ায় মোক্ষে আত্মার নিত্য স্থখ অভিব্যক্ত হয়, এ বিষয়ে প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ নাই, অনুমান প্রমাণ নাই, আগম প্রমাণও নাই। 


টিপ্ননী। আত্মার মহত্ব অর্থাৎ পরমমহত্ পরিমাণ আত্মাতে নিত্যসিদ্ধ থাকিলেও সংসারাবস্থায় 
শরীরাদি প্রতিবন্ধকবশতঃ যেমন তাহার অনুভূতি হয় না, কিন্তু মোক্ষে শরীরাদি প্রতিবন্ধক না 
থাকায় তাহার অনুভূতি হয়, তন্রপ আত্মাতে নিত্যস্থথ থাকিলেও মিথ্যাজ্ঞানবশতঃ সংসারাবস্থায় 
এ নিত্যস্গখের অনুভূতি হয় না, মোক্ষে তাহার অন্ুভূতি হয়] এ নিত্যন্থথের অভিব্যক্তিই 
মুক্তি।) এই মতটি নব্য স্তায়গ্রন্থে ভট্টমত বলিয়া উল্লিখিত ৷ এবং নবান্তায়াচার্য্য 
রবুনাথ শিরোমণি এই ভট্টমতের পরিষ্কার করিয়াছেন,_ ইহাও অনুমিতি গ্রন্থে গদাধর ভট্টাচার্য্য 
লিখিয়াছেন | মুক্তিবাদগ্র্থে গদাধর ভট্টাচার্য্য ভট্টমত বলিয়া এই মতের পরিষ্কার করিয়া শেষে ” 
কেবল কল্পনাগৌরব বলিয়াই এই মত মনোরম নে, ইহা বলিয়াছেন । 

(তাৎপর্্যটাকাকার রীমদ্বাচস্পতি মিশ্র কিন্ত এখানে ভাষ্যকারের উল্লিখিত মতটিকে শুদ্ধা” 
দ্বৈতবাদী বেদাস্ত-মতানুসারেই ব্যাখ্যা করিয়া সেই মতের বিরুদ্ধেই পরৰ শ্রী ভাষ্যসন্দর্ডের তাৎপর্য 
বর্ণন করিয়াছেন । তিনি বলিয়াছেন যে, “বিজ্ঞানমানন্দং ত্রহ্ছ” এই শ্রুতিতে ব্রহ্ম স্ুখম্বরূপ 


১। নবাটৈয়ায়িক গদাধর প্রস্তৃতি "নিত সুখের অভিব্যজি সোক্ষ” ইহা ভটগত বলিয়! উ্েখ করায়, উহা 
ভট কুমারিলের মত বলিয়াই অনেকের দৃঢ় সংস্কার আছে। কিন্তু ভটকুষাপরিল ঠোকবার্ডিকে “নন্বস্ধাক্ষেপপরিহার" . 
প্রকয়ণে” € ১০৫ প্লোকে ) হুখসন্তে।গ মুজি হইতে পারে না, এই মতই সবর্থন করিয়াছেন। নবানৈয়ায্লিকগণ 
তট বলিগ্বা কাহাকে লক্ষা করিয়াছেন, ইহ! অনুসন্ধে। নিতানিরতিশক স্থখের অভিব্যক্তি মুক্তি, ইহ! ভূতাত ভটের 
মত বলিয়া উদ্নয়নাচার্ধ্যের কিরণ।বলী গ্রন্থে দেখা বায়। উদয়ন লিখিয়াছেন--"তৌতাতিতান্ত অকার্যযষপি ঈতরজ্ঞানং 
শীরযন্তরেণ নিচ্ছত্; কার্ধাযেৰ হুখজানসপবর্গেইস্ঠীতি বাস্তঃ* ইত্যাদি (কিরণাধলী, থয ভাগ )। .সেখাগে 
প্রকাশটীফাকার বর্ধমান উপাধায় লিখিয়াছেন,--”£খসাধনশরীরনাপে নিতাদিরতিণর হুখাভিব্যক্িপুক্ষিজিতি . 
ভউং মতং নিরাকরোতি তৌতাতিতান্তিতি* । নন কী কেবল ভাট সত বলিয্বাই উল্লেখ করিয়াছেন । 


১৯৬ | হ্যায়দর্শন [১ অ* ১আ 
বলিয়া কথিত হইয়াছেন ("৫ দিত্য, স্থুতরাং এঁ সুখও নিত্য । এ নিত্য স্থখস্বরূপ ব্রহ্ম 
আত্মা হইতে অভিন্ন) ভাষ্যে “আত্মনঃ এই স্থলে “রাহোঃ শিরঃ” এই স্থলের স্তায় অভেদে 
যষঠী। | ফলিতার্থ এই যে, মোক্ষে আত্মন্বরূপ নিত্যস্থথ অভিব্যক্ত হয় অর্থাৎ মোক্ষ নিত্যনুখস্বরপাট 
মিশ্র মহৌদয়ের উদ্ধু ত ভাষ্যদন্নর্ভে “মহত্ববৎ* এই কথাটি নাই। কিন্তু প্রচলিত সমস্ত ভাষে 
“মহত্ববৎ* এই কথাটি আছে। মিশ্র মহোদয়ের ব্যাখ্যায় মহত্বৃষ্টাস্ত সংগত হয় না। ভাষ্য 
প্মহত্ববৎ” এই কথাটি না থাকিলেও পূর্বোক্ত ভাষ্যসনদর্ভ এবং পরবর্তী ভাষাসমূহের দ্বারা 
* ভাষ্যকার এই মতের যে অনুপপত্তি প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহার প্রতি মনোযোগ করিলে শুদ্ধাদ্বৈত- 
বাদি-সম্মত মুক্তিই এখানে ভাষ্যকারের সমালোচিত, ইহা মনে আসে না। কত নিত্যানন্দের 
অনুভূতি হয়, তাহার দ্বারা তৎকালে আত্মা অত্যন্ত সুখী হন, ইহাই মতবিশেষ বলিয়৷ ভাষ্যকার 
সরল ভাষায় লিখিয়াছেন |“ মুক্তি নিত্যানন্বস্বরূপ, ভাষ্যকার এই মতের উল্লেখ করিয়াছেন বলিয়। 
সরলভাঁবৈ বুঝা যাঁয় ন! 1) পরবর্তী ভাষ্যসমূহের দ্বারা ভাষ্যকার তীহার উল্লিখিত মতেরই 
সমালোচনাপুর্বক থণ্ডন করিয়াছেন_-সেই কথাগুলির পর্য্যালোচন! করিয়াই ভাষ্যকার কোন্‌ মতের 
উল্লেখ ও গুন করিয়াছেন, তাহা! সুধীগণ চিন্তা করিয়া স্থির করিবেন । 


ভাষ্য। নিত্যস্যাভিব্যক্তিঃ অংবেদনং তস্য হেতুবচনম্ । 
 নিত্যন্তাতিব্যক্তিঃ সংবেদনং জ্ঞানমিতি তম্তয হেতুরববাচ্যো যতস্তছৎপদ্যত 
ইতি। নুখবন্লিত্যমিতি চেৎ সংসারম্থস্য মুক্তেনাবিশেষঃ। 
যথা মুক্তঃ স্খেন তৎ সংবেদনেন চ সন নিত্যেনোপপন্নস্তথা সংসার- 
স্থোহপি প্রসজ্যত ইতি উভয়ন্ত নিত্যত্বাৎ। 


“অভ্যনুজ্ঞানে চ ধর্ন্াধ্মফলেন াহচ্য্যঘ যৌগপদ্যং 
গুহোত | যদিদমুতপতিস্থানেষ়ু ধর্্মাধর্্মকলং সৃখং ছুঃখং বা সংবেদ্যতে 
পর্যযায়েশ, ত্য চ নিত্যসংবেদনস্ত চ সহভাবো ফৌগপদ্যং গৃহ্েত ন 
স্ুখাভাবেো! নানভিব্যক্তিরস্তি, উভয়স্ত নিত্যত্বাৎ। 

অনুবাদ। নিত্যের অর্থাৎ নিত্যস্থখের অভিব্যক্তি কি-না সংবেদন ( জ্ঞান ), 
তাহার হেতু বলিতে হইবে। 

বিশদার্থ এই যে,_নিত্যের (নিত্যস্থখের ) অভিব্যক্তি বলিতে ( তাহার) 
সংবেদন কি না৷ জ্ঞান, তাহার ( সেই নিত্যন্খজ্ঞানের ) হত বলিতে হইবে_যাহা 
হইতে তাহা উৎপন্ন হয়। 

স্থখের ম্যায় ( তাহা ) নিত্য, অর্থাৎ এ নিত্যস্থখের অভিব্যক্তিও নিত্য পদীর্ঘ, 
তাহার কোন কারণ নাই, ইহা যদি বল,( আহ! হইলে) মুক্ত ব্যক্তির সহিত সংসারী 
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অবিশেষ হয়। বিশদার্থ এই যে,_-যেমন মুক্ত ব্যক্তি নিত্যস্থখ এরং তাহ নিত্যান্সু- 
ভূতির দ্বারা উপপন্ন আছেন-_উভয়ের (€স্থুখ ও স্থখান্ুভবের ) নিত্যতাবশতঃ 
সংসারী ব্যক্তিও তক্রপ (সতত নিত্যস্থুখ-সম্ভোগী ) হইয়া পড়ে। 

স্বীকার করিলে অর্থাৎ স্বমত রক্ষার্থ সংসারী ব্যক্তিও নিত্যস্থুখ সম্ভোগ করে, 
ইহা৷ বলিয়। বসিলে, ধন্মন ও অধন্মের ফলের সহিত' অর্থাৎ সাংসারিক সৃখ-ছুঃখের 
সহিত সহভাব কি ন! যৌগপদ্য গৃহীত হউক ? বিশদার্থ এই যে__উত্পত্তিস্থানসমূহে 
( চতুর্দশ ভুবনে ) এই যে ধন্ম ও অধন্নের ফল স্থুখ ও ছুঃখ যথাক্রমে ( সংসারিগণ 
কর্তৃক ) অনুভূত হইতেছে, তাহার অর্থাৎ সেই সাংসারিক স্থখছুঃখান্ুভবের এবং 
নিত্যসংবেদনের অর্থাৎ নিত্যন্থখের নিত্যান্ুভবের সহভাব কি না যৌগপদ্য বুঝা 
যাউক ?-_€ অর্থাৎ সাংসারিক স্থখছুঃখ ভ্ডোগের সহিত এক সময়েই নিত্যস্থখভোগ 
হউক ), উভয়ের (স্থখ ও তাহার অভিব্যক্তির ) নিত্যতাবশতঃ স্থখের অভাব নাই, 
অভিব্যক্তিরও অর্থাৎ এ নিত্যন্থখের অন্ুভূতিরও অভাব নাই । 


ভাষ্য । অনিত্যত্ে হেতুবচনম্‌ । অথ মোক্ষে নিত্যস্য হৃখস্থয 
ংবেদনমনিত্যং যত উৎপদ্যতে স হেতৃর্ব্বাচ্যঃ আত্মমনঃসংযোগস্য 
নিমিত্াস্তরসহিতস্য হেতুত্বম। আত্মমনঃসংযোগে! হেতুরিতি 
চে এবমপি তস্য ১০১৯৭ বচনীয়মিতি । ১/১৬- 
ধন্মস্য কারণবচনম্‌ । যদি ধন্ধো নিমিতাস্তরং তস্ত টিলা 
যত উৎপদ্যত ইতি । 
যোগসমাধিজন্য কাধ্যাবসায়বিরোধাৎ প্রক্ষয়ে সংবেদন- 
নিবৃত্তিউ। যদি যোগসমাধিজো ধর্ন্দো হেতুস্তম্ত কার্য্যাবসায়বিরোধাৎ 
প্রলয়ে সংবেদন্মত্যন্তং নিবর্তেত । 
অপংবেদনে চাবিদ্যযমানেনাবিশেষঃ | যদি ধর্মক্ষয়াৎ 
ংবেদনেো! পরমো। নিত্যং হ্থখং ন সংবেদ্যত ইতি কিং বিদ্যমানং ন 
ংবেদ্যতেহুথাবিদ্যমাঁনমিতি নানুমাঁনং বিশিষ্টেইস্তীতি | 
অনুবাদ । অনিত্যত্ব হইলে হেতু বলিতে হইবে। বিশদার্থ এই যে__যদি 
মোক্ষে নিত্য স্থখের অনুভব মনিত্য হয়, ( তাহ হইলে ) ঘাহা হইতে তাহ! উৎপন্ন 
হয়, সেই হেতু বলিতে হইবে। 
নিমিত্তাম্তর সহিত আত্মমনঃসংচমাগেরই হেতুত্ব হয়।  বিশদার্থ এই যে, 
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আত্মমনঃসংযোগ (নিত্য স্থুখানুভবে ) হেতু, ইহা যদি বল, এইরূপ হইলেও তাহার 
সহকারী কারণাস্তযর় বলিতে হইবে। 

ধর্মের কীরণ বলিতে হুইবে। কান নার নিমিত্তান্তর হয় অর্থাৎ 
সংসারাবস্থায় সুখানুভবে যখন ধর্মই আত্মুমনঃসংযোগের সহকারী কারণ, তখন এ 
দৃষ্টাস্তে মোক্ষে নিত্যন্খানুভবেও ধর্মই যদি সহকারী কারণ বল, ( তাহা হইলে ) 
তাহার ( সেই ধর্মের) কারণ বলিতে হইবে, যাহা! হইতে (সেই ধর্ম) উৎপন্ন 
হয়। যৌগসমাধি-জ।ত ধর্মের কার্ধ্য সমাপ্তির সহিত বিরোৌধবশতঃ বিনাশ হইলে 
সংবেদনের ( নিত্যস্থখানুভূতির ) নিৰৃত্তি হয়। বিশদার্থ এই যে, যদি যোগ-সমাধিজাত 
ধর্ম ( মোক্ষে নিত্যন্তরখানুভবের ) কারণ হয় অর্থাৎ সহকারী কারণ হয়, তাহা 
হইলে, তাহার ( এ ধর্মের ) কার্য্য সমাপ্তির সহিত বিরোধবশতঃ অর্থাৎ ধর্ম মাত্রই 
তাহার চরম কার্য্য বা চরম ফল নাশ্যু, ধর্মের কার্য্য বা ফলের সমাপ্তি হইলে ধর্ম 
থাকে না, এ জন্য, প্রলয় হইলে অর্থাৎ এ ধর্মের বিনাশ হইলে সংবেদন (নিত্য 
সখামুভব ) অত্যন্ত নিবৃত্ত হইয়া পড়ে। 

 সংবেদন না হইলে আবার অবিদ্যমানের সহিত অবিশেষ হয়। বিশদার্থ এই 
যে, যদি ধর্ম ক্ষয়বশতঃ সংবেদনের (নিত্যস্থখানুভবের ) নিবৃত্তি হয়, নিত্য স্তবখ 
অনুভূত না হয়, তাহা হইলে কি বিদ্যমান (স্ুখ ) অনুভূত হইতেছে না? অথবা 
অবিদ্যমান (স্থখ ) অনুভূত হইতেছে না.? বিশিষে অর্থাৎ একতর বিশেষ পক্ষে 
অনুমান প্রমাণ (যুক্তি ) নাই। 

ভাষ্য। অপ্রক্ষয়শ্চ ধর্মস্য নিরনুমানমুৎপত্তিধর্ম্মকত্বাৎ। 

যোগসমাধিজো ধর্শে। ন ক্ষীয়ত ইতি নাস্ত্যনুমানমুত্পতিধর্মকমনিত্যমিতি 
বিপর্ষ্য়স্ক ত্বনুমানমূ। যন্ট তু লংব্দেনোপরমে নাস্তি তেন সংবেদন- 
হেতুনিত্য ইত্যনুমেয়মূ। নিত্যে চ মুক্তসংসারস্থয়োরবিশেষ ইত্যুক্তমূ। 
যথা! মুক্তস্ত নিত্যং সথখং ততসংবেদনহেতুশ্ঠ, সংবেদনস্ত তৃপরমে! নাস্তি 
কারণস্য নিত্যত্বাৎ তথ! সংসারস্থদ্যাপীতি। এবঞ্চ সতি ধর্শাধর্মফলেন 
স্থখছুঃখসংবেদনেন সাহচর্য্যং গৃহ্োতেতি। 


শরীরাত্রিসহব্ধঃ প্রতিবন্ধহেতুরিতি চেৎ, ন: শরীরাদীনা- 
মুপভোগার্থত্বাৎ বিপধ্যয়স্য চাননুযানাৎ।. 
.. স্তার্মতং, সংসারাবন্থস্ত শরীরাদিজন্বদ্ধো নিত্যন্নখসংবেদনহেতোঃ 


২২ স্যৃঙ্ ] ' বাগুস্যায়ন ভাষ্য ১৯১৯ 


প্রতিবন্ধকন্ভেনাবিশেষে। নাস্ভীতি। এতচ্চাঁযুক্তং, শরীরাদয় উপ- 
ভোগার্থাস্তে ভোগপ্রতিবন্ধং করিষ্যস্তীত্যন্থুপপন্ম্‌ । ন চাস্ত্যনুমানমশরীর- 
স্যাত্মনে! ভোগঃ কশ্চিদস্তীতি । 


অনুবাদ । ধন্মের ( পূর্বেবাক্ত যোগসমাধিজাত ধর্মের ) অত্যন্ত বিনাশ নাই, 
(এ বিষয়ে ) অনুমান প্রমাণের অভাব । কারণ, ধন্মের উৎপত্তিধন্মকত্ব আছে । 
বিশদার্থ এই যে-__যোগসমাধিজাত ধর্্দ বিনষ্ট হয় না অর্থাৎ নিত্য, এই বিষয়ে 
অনুমান প্রমাণ নাই ; পরন্তু উৎপত্তিধর্্মক অর্থাশ উৎপন্ন ভাব পদার্থ মাত্রই অনিত্য, 
এইরূপে বিপর্যয়ের (নিত্যত্বের বিপর্ধ্যয় অনিত্যত্বের) অন্মমান আছে । 

যাহার € মতে ) কিন্তু সংবেদনের (নিত্য স্থখানুভবের ) নিবৃত্তি নাই, তিনি 
সংবেদনের হেতু নিত্য, ইহা অনুমান করিবেন। নিত্য হইলে অর্থাৎ নিত্য 
স্থখানুভবের কারণ নিত্য পদার্থ হইলে আবার মুক্ত ও সংসারীর অবিশেষ হয়, ইহা 
বলিয়াছি। বিশদার্থ এই যে-_-যেমন মুক্ত ব্যক্তির স্থুখ এবং তাহার সংবেদনের 
( অনুভবের ) হেতু নিত্য, কারণের নিত্যত্ববশতঃ সংবেদনেরও (নিত্য স্ুখান্ুভবেরও) 
নিবুত্তি নাই, সংসারী ব্যক্তিরও তক্রপ হুইয় পড়ে। এইরূপ হইলে আবার ধর্ম ও 
অধর্টের ফল সুখছ্ঃখানুভবের সহিত সহভাব ( যৌগপদ্য ) গৃহীত হইয়া! পড়ে । 

শরীরাদি সম্বন্ধ প্রতিবন্ধের হেতু, ইহা যদি বল, তাহা! নহে অর্থাৎ তাহা বলিতে 
পাঁর না। কারণ, শরীরাদি উপভোগার্থ এবং বিপর্যয়ের অর্থাৎ অশরীর আত্ার 
ভোগের অনুমান নাই। বিশদার্থ এই যে-_( পুর্ববপক্ষ ) সংসারীর শরীরাদি সম্বন্ধ 
নিত্যন্থখানুভবের কারণের প্রতিবন্ধক, তজ্জন্য ( সংসারীর মুক্ত ব্যক্তির সহিত ) 
অবিশেষ নাই, ইহা মত হইবে অর্থাৎ ইহাই সমাধান করিব। (উত্তর) ইহাঁও 
অযুক্ত। (কারণ ), শরীরাদি উপভোগার্থ; তাহার! ভোগের প্রতিবন্ধ করিবে, ইহা 
উপপন্ন হয় না এবং অশরীর আত্মার কোন ভোগ আছে, এ বিষয়ে অনুমান নাই । 


ভাষ্য। ইষ্টাধিগমার্থ প্রবৃত্ভিরিতি চে ন অনিষ্টো- 
পরমার্থতাৎ। ইদমন্ুমানং ইফ্টাধিগমার্থে। মোঁক্ষোপদেশঃ প্রবৃতিশ্চ 
মুসুক্ষুণাং নোভয়মনর্থকমিতি । এতচ্চাযুক্তং অনিষ্টোপরমার্থে। মোক্ষো- 
পদেশঃ প্রতৃতিশ্চ যুমুক্ষুণামিতি, নেষ্টমনিষ্টেনানন্ুুবিদ্ধং সম্ভবতীতি 
ইষ্টমপ্যনিষ্টং সম্পদ্যতে। অনিষ্টহানায় ঘটমান- ইষ্টমপি জহাতি। 
বিবেকহানস্যাশিক্যত্বাদ্দিতি 1. 
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রা টি দেহাদিষু ভুল্যঃ। যথা দৃষ্টমনিত্যং স্থখং 
পরিত্যজ্য নিত্যন্খং কাঁময়তে এবং দেহেক্জিয়বুদ্ধীরনিত্য! দৃষ্টা অতি- 
ক্রম্য মুক্তস্য নিত্য দেহেক্জিয়বুদ্ধয়ঃ কল্পরিতব্যাঃ সাধীয়শ্চৈবং মুক্তস্য 
চৈকাত্মযং কল্লিতং ভবতীতি । 


উপপত্তিবিরুদ্ষমিতি চে সমানম্‌। দেহাদীনাং নিত্যত্বং 
প্রমাণবিরুদ্ধং কল্পয়িভূমশক্যমিতি সমানং স্থথস্যাপি নিত্যত্বং প্রমাণবিরুদ্ধং 
কল্পয়িতূমশক্যমিতি | 

অনুবাদ । প্রবৃত্তি ইফ্টলাভার্থ, ইহা ষ্দি বল, তাহা নহে । কারণ, € প্রবৃত্তির ) 
অনিষ্ট নিবৃত্ত্র্থতা আছে । বিশদার্থ এই যে-_( পুর্ববপক্ষ ) মোক্ষের উপদেশ ও 
মুমুক্ষুদিগের প্রবৃত্তি ইষ্ট লাভার্থ, ( স্থুখ লাভের জন্য )। উভয় অর্থাৎ মোক্ষের 
উপদেশ ও মুমুক্ষুদিগের প্রবৃত্তি নিরর্থক নহে, এই অনুমান আছে অর্থাৎ উপদেশ 
মাত্র এবং প্রবৃত্তি মাত্রই যখন স্থখলাভার্থ, তখন মোক্ষের উপদেশ এবং মুমুক্ষুদিগের 
প্রবৃত্তিও সুখ লাভার্থ ; সুতরাং মোক্ষে নিত্যন্থখের অভিব্যক্তি হয়, এ বিষয়ে 
পুর্বেবাক্ত প্রকার অনুমান-প্রমাণই আছে, উহা! নিশ্প্রমাণ হইবে কেন? (উত্তর) 
ইহাও অযুক্ত । মোক্ষের উপদেশ ও মুমুক্ষুদিগের প্রবৃত্তি অনিষ্টনিবৃত্যর্থ ( ছুঃখ 
নিবৃত্তির জন্য )। অনিষ্টের সহিত ( দুঃখের সহিত ) অনন্ুবিদ্ধ ( সম্ন্বহীন ) ইষ্ট 
(সুখ) সম্ভব নহে; এ জন্য ইষ্উও (স্ুখও ) অনিষ্ট ( হুঃখ ) হইয়া পড়ে । ছুঃখ 
পরিহারের জন্য প্রবর্তন হইয়৷ স্থখও ত্যাগ করে ; কারণ, বিবেক পুর্ববক ত্যাগ করা 
যায় না অর্থাৎ দুঃখ-সংবলিত স্থখের স্থুখ মাত্র গ্রহণ করিয়া, কেবল ছুঃখাংশকে ত্যাগ 
করা যায় না; ছুঃখ-পরিহার করিতে হইলে একেবারে স্থখকেও পরিত্যাগ করিতে হয়। 

দৃষ্টের অতিক্রমও দেহাদিবিষয়ে তুল্য । বিশদার্থ এই যে, যেমন দৃষ্ট অনিত্য 
স্থুখ পরিত্যাগ করিয়া € মুমুক্ষু ) নিত্য স্থুখ কামনা! করে, এইরূপ দৃষ্ট অনিত্য দেহ, 
ইল্দিয় ও বুদ্ধিকে অতিক্রম করিয়া মুক্ত ব্যক্তির নিত্য দেহ, ইন্দ্রিয় ও বুদ্ধি কল্পনা 
করিতে হয় অর্থাৎ মুক্ত ব্যক্তি যদি নিত্য স্থখভোগ করেন, তাহ! হইলে তাহার নিত্য 
দেহাদিও কল্পন! করিতে হইবে। . এইরূপ হইলে মুক্ত ব্যক্তির একাত্যুও অর্থাৎ 
কৈবল্যও সাধুতররূপেই কল্পিত হয়। উপপত্তি বিরুদ্ধ ইহা যদি বল (তাহ!) 
সমান। বিশদার্থ এই. যে, দেহাদির প্রমাণবিরুদ্ধ নিত্যত্ব কল্পনা! করা যায় না, 
সুখেরও প্রমাপবিরু্ধ নিত্যন্থ কল্পনা করা যায না, ইহা সমান। 


২২ স্ৃ০ ] ৰ বাত্স্য য়ন করা নি 


ভাষ্য । আত্যন্তিকে চ সং ২র্সারছু$খাভাবে মুখবচনাদাগ- 
মেহপি সত্যবিরোধঃ | 

যদ্যপি কশ্চিদদাগমঃ স্যাৎি মুক্তস্যাত্যন্তিকং সখমিতি £ স্থখশব্দ 
আত্যন্তিকে ছুঃখাভাবে প্রযুক্ত ইত্যেবমুপপদ্যতে, দৃষ্ট!! হি ছঃখাভাবে 
হ্ুখশব্প্রয়োগো বছুলং লোক ইতি । 


নিত্যন্ুখরাগত্যাপ্রহাণে মোক্ষাধিগমাভাবো রাগস্য 
বন্ধনসমাজ্ঞানাৎ। 

যদ্যয়ং মোক্ষে নিত্যং স্থখমভিব্যজ্যতে ইতি নিত্যন্ুখরাগেণ মোক্ষায় 
ঘটমানেো ন মোক্ষমধিগচ্ছেন্নাধিগন্তমহ্তীতি বন্ধনসমাজ্ঞাতো! হি রাগঃ | 
ন চ বন্ধনে সত্যপি কশ্চিম্মুক্ত ইত্যুপপদ্যত ইতি । প্রহীণনিত্যন্বখ- 
রাগস্যাপ্রতিকুলত্বম্‌। অথাম্য নিত্যহৃখরাগঃ প্রহীয়তে তস্মিন্‌ 
প্রহীণে নাস্ত নিত্যন্থখরাগঃ প্রতিকূলো ভবতি । 

যদ্যেবং মুক্তস্য নিত্যং স্থখং ভবতি অথাপি ন ভবতি নাস্যোভয়োঃ 
পক্ষয়োর্মোক্ষাধিগমে! বিকল্পত ইতি 1৮৫৮2112 ূ 

অনুবাদ। আত্যন্তিক সংসার-ছুঃখাভাবে স্থুখ-বচন-বশতঃ আগম থাকিলেও 
বিরোধ নাই । বিশদার্থ এই যে, যদিও “মুক্ত ব্যক্তির আত্যস্তিক স্থখ” এইরূপ 
অর্থাৎ আপাততঃ এরূপ অর্থের প্রতিপাদক কোনও আগম থাকে, (তাহাতে ) 
প্হুখ” শব্দ অর্থাৎ সেই আগমস্থ সথখবাচক শব্দ আত্যস্তিক হুঃখাভাবে অর্থাত 
আত্যস্তিক ছুঃখাভাব অর্থে প্রযুক্ত, এই প্রকার উপপন্ন হয়। কারণ, লোকে 
দুঃখাভাবে অর্থাৎ হঃখাভাব অর্থে স্থখ শব্দের প্রয়োগ (স্থখবাচক শবের প্রয়োগ ) 
বহু দেখা যায়। পরম নিত্য সুখাভিলাষের অপরিত্যাগে মোক্ষ লাভ হয় না 
কারণ, রাগের বন্ধন সমাজ্ঞান আছে । বিশদার্থ এই যে, ষদি এই ব্যক্তি (মুমুগ্ষু 
ব্যক্তি ) মোক্ষে নিত্য সুখ অভিব্যক্ত হয়, এ জন্য নিত্য স্থুখে অভিলাষবশতঃ মুক্তির 
জন্য প্রবর্তমান হয়, তাহা হইলে মুক্তি লাভ করে না; করিতে পারে না। যেহেতু, 
রাগ (বিষয়ে অভিলাষ বা আসক্তি ) বন্ধন-সমাজ্ঞাত অর্থাৎ বন্ধন বলিয়াই সরববম্মত | 
বন্ধন থাকিলেও কেহ মুক্ত হয়, ইহ! উপপন্ন হয় না। 

পরিত্যক্ত নিত্য-স্ুখাভিলাষের প্রতিকৃর্ণন্ব নাই। বিশদার্থ এই যে-_যদি ইহার 
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(মুমুক্ষুর ) নিত্য সুখে অভিলাষ পরিত্যক্ত হয়, অর্থাৎ উতকট বৈরাগ্যবশতঃ নিত্য 
স্থখাভিলীষ' স্বয়ংই মুযুক্ষুকে পরিত্যাগ করে, সেই নিত্য-ন্খাভিলাষ পরিত্যক্ত 
হইলে, এই মুযুক্ষুর নিত্য-স্থুখাঁভিলাষ ( মোক্ষলাভের ) প্রতিকূল হয় না। 

এইরূপ হইলে, অর্থাৎ সর্বববিষয়ে বৈরাগ্যবশতঃই মুমুক্ষুর মোক্ষ-প্রবৃত্তি হইলে, 
যদি মুক্ত ব্যক্তির নিত্য সুখ হয় অথবা নাও হয়, উভয় পক্ষেই ইহার (মুযুক্ষুর ) 
মোক্ষলাভ সন্দিগ্ধ হয় না, (অর্থাৎ নিত্য সুখের কামন! না থাকায় নিত্য সখের 
অনুভূতি না হইলেও ফ্ঠাহাকে নিঃসন্দেহে মুক্ত বলা যাইতে পারে )। 

টিগ্ননী (/ভাষ্যকার পূর্বোক্ত মতের নিশ্রমাণত্ব সমর্থনের জন্থ বলিয়াছেন যে, নিত্য পদার্থের 
অভিব্যক্তি তাহার অনুভূতি ভিন্ন আর কিছুই নহে। প্রী অনুভূতি নিত্য পদার্থ হইলে সংসারী 
আত্মারও এ নিত্য সুখাম্ভূতি মাছে বলিতে হয়। যদি বল, সংসারীর এ নিত্য স্ুখানুভূতি 
থাকিলেও তাহার ছুঃখানুভূতিও আছে, সুতরাং মুক্ত ব্যক্তির সহিত তাহার বিশেষ আছে এবং 
অন্তান্ত বিশেষও অনেক আছে । এই কথ! মনে করিয়! ভাষ্যকার দৌঁধান্তর প্রদর্শন করিয়াছেন 
যে, সংসারীর ধর্্মাধর্মের ফল সখ ও ছুঃখ যথাক্রমেই অন্ভৃত হুইয়৷ থাকে । ঘুঃখভোগের সময়ে 
স্থখভোগ হয় না, ইহা সর্ধানুভব-সিদ্ধ। যদি সংসারী আত্মারও নিত্যস্থখান্ভূতি থাকে, তাহ! 
হইলে, পা সমকালীন হইয়া পড়ে । একই সময়ে স্থখ ও ছুঃখের অনুভব 

যদি বল, নিত্যস্থথের অনুভূতি নিত্য পদার্থ হইবে কেন? উহা পূর্বে থাকে 

না নিযাদেগুরে সি তাহার অনুভূতি মোক্ষেই উৎপন্ন হইয়! থাকে, ইহাই আমাদিগের 
সিদ্ধান্ত । এতদুত্তরে বলিয়াছেন যে, তাহা হইলে এ অনুভূতির উৎপাদক কারণ বলিতে হুইবে। 
সা্দর্িনেংযোগ না থাকিবে কোন ভ্ঞানই উৎপরন হয় না। মুক্তাবস্থায় আত্মাতে মনের সংযোগ 
থাকে, বলিলে তখন আত্মাকে “কেবল” বলা যায় না। মনঃসংযুক্ত আত্ম!"কেবল” আত্মা নহে। 
যদিও তাহা স্বীকার করিয়া লওয়া যাঁয়, তাহ! হইলেও এঁ আত্মমনঃসংযোগ সহকারী কারণ ব্যতীত 
হুখান্ভবের কারণ হয় না। সংসারাবস্থায় হুখান্ভবে যখন ধর্মই তাহার সহকারী কার, তখন 
ুক্তাবস্থায় সুখাম্ুভবেও ধর্মেই সহকারী কারণ বলিতে হইবে । 

সংসারাবস্থার কারণগুলি মুক্তাবস্থায় আবস্তক হয় না বলিলে মুক্তাবস্থায় চক্ষুরাদির অভাঁবেও 
রূপদর্শনাদি হইতে পারিত। ধর্মকে সহকারী কারণ বলিলে এ ধর্মের কারণ বলিতে হুইবে। 
যদি বল, যোগদমাধিজাত ধর্মই তখন সহকারী কারণ হয়, এতছ্ত্তরে বলিয়াছেন যে, তাহা হুইনে 
এ ধর্শের ক্ষয় হইলে কারণের অভাবে তখন নিত্যসুখান্ূভবের নিবৃত্তি হইয়া! পড়ে। ধর্মমাত্র 
ফললনাশ্ত, ফলসমাপ্তি হইলে ধর্ম থাকে না । যদি বল, নিত্যন্থখান্থভবরূপ ফলের যখন সমান্তি নাই, 
তখন তাহার কারণ ধর্মও কোনও দিন বিনষ্ট হয় না; এতছুততরে বলিয়াছেন যে, যোগসমাধিজাত 
শর ক্র নাই, এ বিষরে অনুমান নাই। পরস্ত উৎপয় ভাবপদার্ধদাই বিনা, ইহা অহানপ্রন: 
সি্ধ। 'এই কথার ছারা তত্বজ্ঞানাধিরূপ কাঁরপউ খণ্ডিত হইয়াছে? কারণ, তন্বজঞানাদিও বিনাশ 
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তাহাদিগের অভাবে নিত্যন্থখাক্ুভবেরও নিবৃত্তি হইয়া পড়ে । যদি বল যে, মোক্ষে নিত্য সুখের 
অনুভূতির কখনও অত্যন্ত নিবৃন্তি হয় না, এঁ অনুভূতির প্রবাহ চিরকালই থাকে; সুতরাং উহার 
কারণটি কোন নিত্য পদার্থ, ই অস্থমান করিব। এতহুন্তরে' বলিক্নাছেন যে, নিত্য সুখান্ুভবের 
ঠা ও ডগা হইতেছে, ইহ! স্বীকার করিতে 
তাহা হইলে জীবের ছুঃখ-ভোগের সহিত এক সঙ্গেই স্খভোগ হইতেছে, ইছাও স্বীকার 

গল হয়) বস্ততঃ ইহা অন্ভব-বিরুদ্ধ অপিদ্ধান্ত, ইহা পূর্বেই বল! হইম়্াছে। ভ্দি বল যে, 
কারণ থাকিলেও সংসারী জীবের শরীরাণি সন্বন্ধ প্রতিবন্ধক থাকায় নিত্য ন্থখের অনুভূতি হয় না, 
এতছুত্তরে বলিয়াছেন যে, শরীরাদি ভোগের সহায়, তাহারা ভোগের প্রতিবন্ধক হইবে, ইহা অযুক্ত। 

পরন্ত শরীরাদিশৃন্ত আত্মার কোন ভোগ হুইতে পারে, এ বিষয়ে কোন অনুমান (যুক্তি ) নাই।) 

(যদি বল যে, প্রবৃত্তি মাত্র এবং উপদেশ মাত্রই সুখভোগার্থ; সুতরাং মোক্ষে উপদেশও 
ুমুক্ষুর প্রবৃত্তি অবশ্ত জুখভোগার্”, এই অনুমান দ্বারাই মোক্ষে নিত্যস্থসম্ভোগ হয়, ইহা নির্ণয় 
করা যাঁয়, উহা! নিশ্রমাণ হইবে কেন ? এত ছুত্ররে বলিয়াছেন যে, অনেক প্রবৃত্তি জুখভোগার্থ 
হইলেও কেবল ছঃখ-নিবৃত্তির জন্যও প্রবৃত্তি হইয়া থাকে 11 কেবল হুংখ-নিবৃত্তির জন্ত যখন 
মরিতেও প্রবৃত্তি হয়, তখন মোক্ষের উপাক্গানুষ্ঠানেই বা তাহা হইবে না কেন ?1--বিরক্ত 
ব্যক্তির তাহা হইয়া থাঁকে। (ডুঃখ-সন্বন্ধ-শুন্য স্থখ অসম্ভব; সুতরাং বিরক্ত ব্যক্তির নিকটে 
সুখও ছুঃখ হইয়া পড়ে, তিনি ছঃখ পরিহারের জন্য প্রবৃন্ত হইয়া স্থখকেও পরিত্যাগ করেন । 
সুখের মধ্যগত ছুঃখভাগ পরিত্যাগ করিয়া স্থখ ভোগ করা যায় না । ক্ুখভোগ করিতে হইলে এ 
ছঃখভোগও করিতে হয় । আর ছুঃখকে একেবারে পরিহার করিতে হইলে ন্ুখকেও একেবারে 
পরিহার করিতে হুয়। ' বিরক্ত মুমুক্ষু তাহাই করিন্না থাকেন হুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তির জন্তই 
তিনি মোক্ষের উপায়ানষ্ঠানে প্রবৃত্ত হইয়া! থাকেন) যিনি স্থখের লালসা ছাড়িতে পারেন না, তিনি 
মোক্ষে অনধিকারী,_-তাই তিনি এ কথা বুঝিতেও পারেন না । | 
পরক্থ মুযুক্ষু যদি দৃষ্ট অনিত্য সখ ত্যাগ করিয়া নিত্য স্থখের কামনাই করেন, অর্থাৎ নিত্য 
সথখভোগই তাহার উদ্দেশ হয়, তাহা হইলে তন্্রপ দৃষ্ট অনিত্য দেহাদি ত্যাগ করিয়া তিনি নিত্য 
দেহাদিও কামনা করিবেন। নিত্য সুখ-সম্ভোগের অন্ত মুক্ত ব্যক্তির নিত্য-দেহাদিও কল্পনা 
করিতে হুইবে। আত্মার কেবল-ভবরূপ প্রন্কত কৈবল্য ত্যাগ করিল্া নিত্যন্থখ-সস্ভোগরূপ নূতন 
কৈবল্যের কল্পনা করিলে - - দেহাদি-শুন্ত আত্মার নিত্য-স্খ-সম্ভোগরূপ কল্পিত কৈবল্যের 
অপেক্ষায় -_দেহাদিযুক্ত আত্মার নিত্য-ন্ৃখ-সস্ভোগন্মপ করিত কৈবল্যই সাধুতর হয়। কারণ, 
দেহাঁদিযুক্ত আত্মাতেই জুখসস্তভোগ দৃষ্ট হইন্না থাকে । দৃষ্টান্ছসারেই কল্পনা করিতে হয় । দেহাদির 
নিত্য প্রমাণ-বিরুদ্ধ বলিলে, সুখের নিত্যন্বও প্রমাণ-বিরুদ্ধ বলিতে পারি । . দেহাদির স্তায় স্খও 
জন্ত ভাব-পদার্থ; দ্ুতরাং সুখমান্রই দেহাদির স্তায় বিনাশী, এইরূপ অনুমান করা যাইতে পারে 1) 
যদি বল, মুক্ত ব্যক্কির নিত-স্খসস্ভোগ শ্রাতিসিদ্ধ। প্আনন্দং ব্রহ্মপো বূপং তচ্চ মোক্ষে 
গ্রতিচিতম্” ৷ পআনন্দৎ ব্রন্মণো। বিশ্বান্‌ ন নিভেতি কুতশ্চন” | প্রসো নৈ সঃ রসং হোবায়ং 
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লব ধ্বানন্দীভবতি” ইত্যাদি শ্রুতিতে নিত্যানন্দ-প্রাপ্তিই মোক্ষের স্বরূপ বলিয়া কথিত হইয়াছে। 
শ্রুতি-প্রমাণকে অগ্রাহা করিবে কিরূপে ? এত হৃত্রে ভাষ্যক্ষার বলিয়াছেন যে, শ্রতিতে আত্যস্তিক 
হুংখাভাব অর্থেই আনন্দ শবের প্রয়ে'গ হইয়াছে । ছুঃখাভাব অর্থে আনন্দ ও সুখ প্রভৃতি শব্ধের 
গৌণ প্রয়োগ চিরকালই হইয়া আসিতেছে । লৌকিক ভাষাতেও উহ! দেখা .ঘায়) গুরু ভার 
নামাইয়া ভারবাহী “বাচিলাম,* “সুখী হইলাম” এইরূপ কথ! বলিয়া থাকে। সাময়িক জরবিরামে 
রোগী পথ হইয়াছি”* এইরূপ কথা বলিয়া থাকে। ফলত; এরূপ বহু স্থলেই কেবল ছঃখ- 
নিবৃতিতেই হুখবাঁচক শবের প্রয়োগ হইয়া থাকে। 

যদ্দি বল, শ্রুতির মুখ্যার্থ বাধ না হইলে গোৌণার্থ ব্যাখ্যা অসঙ্গত। পরস্ত কেবল এ নিজ 
সিদ্ধান্ত রক্ষার ভগ শ্রুতির অন্তান্ত বহু অংশেই লক্ষণার সাহাঁধ্যে কোনরূপে নিজ মতানুসারে ব্যাখ্য। 
করিতে হইবে, তাহা সমীচীন ব্যাখ্যা নহে,_-এ জঙ্ত ভাষাকার শেষে একটি বিশেষ যুক্তির 
অবতারণা করিয়াছেন । কার বলিয়াছেন যে, নিত্য সুখের কামনা থাকিলে মুক্তিলাভ হইতে 
পারে না; কারণ, কামনা মা আসক্তি বন্ধন বলিয়াই সব্ধপিদ্ধ। বন্ধন থাঁকিলে কি তাহাকে 
মুক্ত বলা যায়? পরম্ত কামনার অধীনতায় কর্ম করিয়াই জীব পুনঃ পুনঃ সংসারে আসিতেছে 1) 
নিত্য খের কামনায় মোক্ষে প্রবৃত হই, কামনা-পিশাচী উপস্থিত বিষর-ুখও মুমুক্ষুকে 
প্রবৃত্ত করাইয়া মোক্ষ সুদুর-পরাহত করিবে্.অনেক পরমযোগী শেষে ক্ষুদ্র কামনার অধীন 
হইয়া! যোগন্রষ্ট হইয়াছেন । তীহারাই “গুচীনাং শ্রীমতাং গেহে যৌগন্রষ্টোইভিজায়তে” | অতএব 
যু কামনাকে কখনও হৃদয়ে স্থান দিবেন না। রাগের স্ায় ছ্বেষও বন্ধন, দ্বেষকেও পরিত্য!গ 
করিবেন। সুখের কামনা পরিত্যাগ করিলে স্থখকে দ্বেষ করা হয় না। ছুঃখপরিহারের ইচ্ছা 
হইলেও দুঃখকে দ্বেষ করা হয় না। বৈরাগ্যই বক্ষতার মূল। মুমুক্ষু হুঃখকে বিদ্বেষ করেন 
লা। বৈরাগ্য এবং বিদ্বেষ এক পদার্থ নহে । | জন্মাত্তরের নিষ্ধাম সাধনার ফলে ত্যাগপ্রিয় 
সুক্কৃতী মানব ইহা অবিলম্বে বুঝিতে পারেন। - অন্তের এখানে বড় গোল । ( মলকথা, নিত্য 
সখের কামনা মোক্ষের প্রতিকূল; সুতরাং শ্রুতিতে মোক্ষে নিত্যনুখানুত্ভব হয়, এ কথা থাকিতে 
পারে ন। মোক্ষে নিত্য-সুখসস্ভোগ হয়, ইহা! জ।নিয়া মোক্ষে প্রবৃত্ত হইলে, মুমুক্ষু জ্ুথসম্ভোগের 
কামনা ৬ক্খনই ছাড়িতে পারেন না। লুতরাং মোক্ষে নিত্য-সুখ-সম্তোগ শ্রুতির প্রক্কতার্থ 
নহে পৃ শাস্ত্রীয় যুক্তি অন্থমারে পূর্বোক্ত শ্রুতিস্থ “আনন্দ” শব্দের মুখ্যার্থ গ্রহণ 
কর! ফর্ম না। এ হুংখ-নিবৃত্তিবূপ লক্ষ্যার্থই গ্রহণ করিতে হইবে। লক্ষণা-স্বীকার 
উভয় পক্ষেই আছে ৮ কারণ, “অশরীরং বাবসন্তং প্রিয়াপ্রিয়ে ন স্পূশতঃ” এই ্র্ততিতে মোক্ষে 
নুখাভাব স্পষ্ট রহিয়াছে । মোক্ষে সখ-সম্ভোগবাদিগণ এ শ্রুতিতে স্ুখমাত্র-বোধক পপ্রিয়" শবের 
অনিত্য স্থথে লক্ষণা স্বীকার করিবেন। নচেৎ তাঁহাদিগের সিদ্ধান্ত আতি-বাধিত হয় । পপ্রিয়” 
শবের এরূপ লক্ষণার অপেক্ষায় “আনন”, "নুখ” প্রভৃতি শব্বের ছুঃখাভাবে লক্ষণ প্রসিদ্ধ । 
কিক ভাষাতেও এপ প্রয়োগ বছ দেখা যায়! - তাই বলিয়াছেন --"বহুলং লোকে ।” 

। যদি বল, প্রথমতঃ নিত্য স্থুখের কামনা খাকিলে€ পরে সর্ধ-বিষয়ে উত্কট বৈরাগ্য 
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উপস্থিত হওয়ায় মুমুক্ষু সর্ব বিষয়ে নিষ্চাম হইয়া! পড়েন। সুতরাং নিতান্থখাভিগাষ পরিত্যক্ত 
হওয়ায় তাঁহা মোক্ষলাভের প্রতিকূল হয় না । সর্ধ-বিষয়ে উৎকট বৈরাগ্যই মোক্ষে প্রবর্তক, 
ইহা উভয় পক্ষেই স্বীকার্ধ্য । এতহুত্তরে ভাষ্যকার সর্ধশেষে বলিয়াছেন যে, যদি সর্ব-বিষয়ে 
উৎকট বৈরাগাই মোক্ষের গ্রক্কত প্রবর্তক, এই প্রর্কত সিদ্ধান্ত স্বীকার করিলে, তবে যুক্ত 
ব্যক্তির নিত্যস্থখ-সম্ভোগ না হইলেও তাহাকে মুক্ত বলিবে না কেন? নিত্য স্থখ-সস্ভোগে যখন 
তাহার কিছুমাত্র কামনা নাই, তখন উহা! না হইলেই বা তাহাঁর ক্ষতি কি? স্থখ ও ছুঃখ যাহার 
নিকটে সমান, তাহার সুখভোঁগ না হইলেও কোন ক্ষতি বুঝা যায় না। মুক্তিতে আত্যস্তিক 
ছুঃংখনিবৃত্তি সর্বসম্মত | উহা না হইলে আর কিছুতেই মুক্ত বলা যাঁয়না। কোন সম্প্রদায়ই 
তাহা বলেন না। এ আত্যস্তিক ছুঃখনিবৃত্তি হইলে তাহার নিত্য সুখসম্ভোগ হউক বা না হউক, 
উভয় পক্ষেই মুক্তিলাভের কোন সংশয় নাই | নিত্য স্থখ-সম্তোগের যখন কোন কামনা নাই, 
তখন দুঃখের মূলোচ্ছেদ হইলে আর তাহার গক্তিলাভের বাকী থাকিল কি? মোক্ষে নিত্য স্থখ- 
সম্ভোগ না হইলেও যদ্দি তাহাকে মুক্ত বলিয়া স্বীকার কর, তবে আর মোক্ষে নিত্য সুখ-সস্ভোগ 
হয়, উহাই মুক্তি, এই দিদ্ধাস্ত রক্ষা হয় না। 

পরস্ত নিতা-্থখ-দস্ভোগ যখন জন্য ও ভাবপদার্থ, তখন তাহা অবস্ঠ বিনাশী। সুতরাং উহা. 
চিরস্থায়ী হইতে পারে না এবং সুখসন্তোগ "মুচ” ধাতুর অর্থ নহে; ছুঃখ-নিবৃত্তিই ভহার 
অর্থ। সুতরাং উহার দ্বারা আত্মস্তিক উল রঃ বুঝা যাইতে পারে) উহা জন্ত 
হইলেও ভাবপদার্ধনহে। সুতরাং বিনাণের আশঙ্কা নাই । 4“ছ্ঃখেনাত্যন্তং বিমুক্ধশ্চরতি” এই 

এতিতে উহাঁই মুক্তিরূপে অভিহিত হইয়াছে। অন্থান্ত ৫ “আনন্দ” প্রভৃতি শব্ষেরও উহাই 
অর্গ। শাল্ত কখনও মুখ্য মোক্ষকে স্বর্গাদির স্ায় একটা অপূর্ব সুখ-সস্ভোগ বলিতে পারেন না। 

মোক্ষে নিত্য-নখসস্তোগবাদী 'কেহ কেহ বলেন যে, উৎপন্ন ভাঁবপদার্থ মাত্রই বিনাশী, এই 
নিয়ম স্বীকার করি না। নৈয়ায়িক মতে ধ্বংস যেমন উৎপন্ন হইয়াও চিরস্থায়ী, সেইরূপ 
মুক্ত ব্যক্তির বিজাতীয় স্থখ-সস্ভোগ উৎপন্ন হইয়াও চিরস্থায়ী হইতে পারে। সাংসারিক স্কুখ- 
সম্ভোগের দৃষ্টাস্তে এ বিজাতীয় নিত্য হুখসস্তোগকে বিনাশী বলিয়া স্থির করা যায় না। কারণ, 
উহা শ্রুতি-দিদ্ধ চিরস্থায়ী পদার্থ । আত্যস্তিক ছঃখের অভাব প্রস্তরাদিতেও আছে, তাহা কখনও. 
পরম পুরুতার্থ হইতে পারে না| এবং নিত্য স্বখ-সম্ভোগের কামনা না থাকিলেও নি হ্যন্ুখ-সস্তোগ 
হইতে পারে )/ যেমন হুঃখভোগের কামনা না থাকিলেও অরাদি পীড়া উপস্থিত হইলে ছুঃখ-" 
ভোগ হম, তদ্রূপ নিত্য-স্থথসস্ভোগের কামনা না থাকিলেও তাহার কারণ ঘটিলে অবশ্ত তাহা 
গা) গোপী-প্রেমের ব্যাখ্যাকার বলিয়াছেন যে, গোপীদিগের আত্মন্নখের কিছুমাত্র কামনা 
না থাকলেও শ্রীকষ্চ-সমাগমে তীহাঁদিগের শ্রীরুষ্ণ-হখাপেক্ষায় কোটি গুণ সুখ হইত। 
“গোপীগণ করে বে ক্ষ দরশন। 
সখবাঞ্! নাহি, সুখ হয় কোটিও৭।” রে 
--চৈতন্ত-চরিতাঁযুত, আঁদিলীলা, ৪পঃ। 


. ২০৬ স্যায়র্শন [১০ আত 


এ স্থুখ-সস্তোগ কিরূপ, তাহা তাহারাই কুঝিতেন। সকলে ইহা বুঝিতে পারে না। তাই 
বিয়া ইহা কবিকল্লিত নহে, ইহা অসন্তব নহে । * 
.. € বস্ততঃ মহর্ষি গোতম-কথিত মুক্তি-লক্ষণ কোন মতেরই বিরুদ্ধ নহে চুলের শক 

নিবৃত্তি না৷ হইলে কোন মতেই মুক্তি হয় না। সুতরাং মহর্ষি এ সর্বসম্মত অবস্থাকেই মুক্তির 
লক্ষণ বলিয়! গিয়াছেন। এ অবস্থায় আনন্দান্ুভূতি থাকে কি না, তাহা বর্তমান ভ্তাযুত্রে স্পষ্ট 
কিছু পাওয়া যায় না। অন্ততঃ পরম প্রাচীন ভাষ্যকার প্রত্থৃতি তন স্টায়াচা্্যই তাহ! স্বীক্ষার 
করেন নাই। সকলেই তাহার বিরুদ্ধবাদী।) মাধবাচার্য্যের "সংক্ষেপ শঙ্করজয়” গ্রন্থের শেষ- 
ভাগে পাওয়া যায়, কোন নৈগারিক গর্কের সহিত ভগবান্‌ শৃঙ্করাচার্য)কে কণাদের মুক্তি হইতে 
. গৌতমের মুক্তির বিশেষ কি, এই ছুরুত্তর প্রশ্ন করিয়াছিলেন । তহুন্তরে ভগবান্‌ শক্করাচার্যয 
বলিয়াছিলেন যে, কণাদের মতে আত্মার গুণ-সন্বন্ধের অত্যন্ত বিনাশে আকাশের ন্যায় স্থিতিই 
মুক্তি। (গোতমের মতে উক্ত অবস্থায় “আনন্দ সংবিৎ* থাকে১ | মনে হয়, অতি প্রাণীন কালে 
গোতমের মুক্তির উক্তরূপই ব্যাথ্য। ছিল )) ভাষ:কার উত্ত প্রাচীন ব্যাখ্যার প্রতিবাদের জন্ই 
এখানে উক্ত মতের সমধিক সমালোচনা করিয়াছেন । এ সকল অতি গুরুতর কথ!। মু্তি- 
পরীক্ষা-গ্রকরণে এ সকল কথার আলোচনা! ভ্রষ্টব্য। 


ভাষ্য। ্থানবত এব তহি সংশয়স্য লক্ষণং বাচ্যমিতি তদুচ্যতে | 
অনুবাদ । তশকালে অর্থাৎ প্রথম সুত্রে পদার্থের উদ্দেশ-সময়ে ব্রমপ্রাপ্ত 
সংশয়েরই লক্ষণ ( এখন ) বক্তব্য, এ জন্য তাহ! ( সংশয়ের লক্ষণ ) বলিতেছেন। 


সুত্র। সমানানেকধর্মোপপত্তেও্বিপ্রতিপত্তেরুপ- 
লব্ধ/নৃপলন্ধ্যব্যবস্থাতশ্চ বিশেষাপেক্ষো বিমর্শঃ 
সৎশয়ঃ ॥২৩।॥ 


অনুবাদ। (১) সাধারণ ধর্ন্-বিশিষ্ট ধন্মীর জ্ঞান জন্য, (২) অসাধারণ ধর্ম 
_ বিশিষ্ট ধর্মীর জ্ঞান জন্য, (৩) বিপ্রতিপত্তি জন্য অর্থাৎ বিরুদ্ধার্থ-প্রতিপাদক বাক্য 
জন্ত, (8) উপলব্ধির অব্যবস্থা জন্য এবং (৫) অনুপলন্ধির ব্যবস্থা জন্য,__ 
বিশেধাপেক্ষ ( যাহাতে বিশেষজ্ঞানের ইচ্ছা! থাকে অর্থাৎ বিশেষ ধর্মের উপলব্ধি 
- থাঁকে না, কিন্তু বিশেষ ধর্মের স্মৃতি থাকে ) *্বিমর্শ” অর্থাৎ একই পদার্থে নান! 
বিরুদ্ধ পদার্ধের জ্ঞান__ “সংশয়” । 


১। ভাসর্বজ-পরণীত পভারসায়” গ্রছেও এই মত পাওয়া বায়। "ন্টায়সারে তু পুনয়েনং নিত্যসংবেধাসানেন 
মুখেন বিশিষ্াত্যতিবী ছঃখানবৃতি? পুরুষণ্ত মোক ।.-বড়র্শনসমুদয়ের গুণযদ্রটাকা ॥ 


২৩ছু৪]  খাংস্তায়ন ভাষ্য ২০৭ 


টিপনী। প্রথম হৃত্রে "গ্রমেয়” পদার্থের পরেই “সংশয়* পদার্থ -উদ্দিষ্ট হইয়াছে। ন্থুতরাং 
গ্রমেয় লক্ষণের পরে এখন সংশয়ই ক্রমগ্রাপ্ত । এ জন্য প্রমেয়লক্ষণের পরে এখন সংশয়েরই 
লক্ষণ বলিতেছেন । ভাষ্যে "তঙ্থি" ইহার ব্যাখ্যা_-“তদানীং" ( উদ্দেশদময়ে )। স্থান" শবের 
অর্থ ক্রম। “স্থানবভঃ” ইহার ব্যাখ্যা “ক্রম-প্রাপ্তস্ত” | 

সৃত্রে “সংশয়” এই অংশ লক্ষ্যনির্দেশ। “বিমর্শ;* এই অংশের দ্বার! সংশয়ের সামান্য 

শবি” শৰের অর্থ বিরোধ। “যশ” ধাতুর অর্থ ব্ঞান। তাৎপর্ধ্যানথসারে এখানে 

পৰিমর্শ” শবের দ্বারা বুঝিতে হইবে, একই-পদার্থে নান বিরুদ্ধ পদার্থের জ্ঞান। উহাই সংশয়ের 

মা লক্ষণ হু শবশেষাপেক্ষণ” এই কথার ছায়া সংশয়মাতেই তখকানে বিশেষধনের_ 

উপলব্ধি থাকিবে না, কিন্ত পূর্ব-ৃ্ট সেই বিশেষ ধর্শের স্থতি থাকা চাই, ইহাই হুচিত 

| শৃত্রের অন্তাংশের দ্বারা কারণের উল্লেখে পঞ্চবিধ বিশেষ সংশয়ের 

পাঁচটি বিশেষলক্ষণ হুচিত হইয়াছে । এ পাঁচটি বিশেষ লক্ষণে স্ুত্রোক্ত “বিমর্শ” শবের অনুবৃত্তি 

শী এবং এ “বিমর্শ* শব্ধই পাঁচটি বিশেষ লক্ষণের লক্ষ্য পদ । দে পক্ষে উহার অর্থ 
বিশিষ্ট সংশয় 

পা সংশয় এফ প্রকার জ্ঞানবিশেষ | নিশ্চয়ের অভাবই সংশয় নহে। যে বিষয়ে 
ফোনরূপ জ্ঞান নাই, সে বিষয়েও নিশ্চয়ের অভাব আছে, কিন্তু সংশয় নাই। মহর্ষি “বিমর্শ” 
শবের দ্বারা এই সংশয় জ্ঞানের স্বরূপ বলিয়াছেন। “বিমর্শ” বলিতে বিরদ্ধজ্ঞান অর্থাৎ বিরুদ্ধ 
পদার্থের জ্ঞান । একই ফালে একই পদার্থে ষে সকল ধর্ম থাকে না, থাকিতেই পারে না, সেই সফল 
ধর্মকে সেই পদার্থে পরম্পর বিরুদ্ধ পদার্থ বলে । যেমন একই সময়ে একই মনুষ্যে পরিণীততব, 
অপরিণীতত্ব, পুত্রবত্ব, পুত্রহীনতা, এইরূপ ধর্মগুলি থাকে না, থাকিতেই পারে না) সুতরাং এ 
ধর্মগুলি একই সময়ে একই মনুষ্যে পরম্পর বিরুদ্ধ, একই সময়ে একই মন্থুষ্যে ইনি পরিণীত, অথবা 
অপরিণীত, ইনি পুত্রবান্‌ অথব৷ অপুত্রক, এই প্রকার কোঁন জ্ঞান জন্মিলে এ ভ্ঞান সংশয়। 
ফলতঃ একই ধর্মীতে একই সময়ে পরম্পর বিরুদ্ধ একাধিক ধর্মের জ্ঞানকেই সংশয় বলে। এই 
সংশয় সর্বত্রই হয় না, হইতে পারে না, জ্ঞানের সামান্য কারণ থাঁকিয়! যেখানে সংশয়ের কোন বিশেষ 
কারণ আছে, সেখানেই সংশয় হয়। সংশয়ের বিশেষ কারণের ভেদেই সংশয়ের ভেদ | ভাষ্যকার 
পঞ্চবিধ বিশেষ কারণজন্ত পঞ্চবিধ সংশয়ের ব্যাখ্যা করিয়াছেন । তন্মধ্যে সাধারণ ধর্ম জ্ঞান জন্ত 
একপ্রকার সংশয় হয়। অধিকাংশ সংশয়ই এই প্রকার, তাই এই প্রকারটিকেই সর্বাগ্রে বলা 
ইইয়ছে। - 

(১) পথের ধারে একটি শাখাপল্বশূন্য বৃক্ষ (স্থাণু) নিশ্চলভাবে দণ্ডায়মান রহ্যাছে। 
সনধযাকালে ক্রতবেগে গৃহাঁডিমুখে ধাবমান পথিক উহাতে স্াগু ও পুরুষের কোন বিশেষ ধর্ম 
দেখিতে পাইল না, কিন্ত স্থাণু ও পুরুষের সমান ধর্ম বা সাধারণ ধর্ধ্য নৈরধ্য ও বিস্তৃতি এবং 
সেইরূপ দওায়মান ভাব প্রস্তুতি দেখিয়া পথিকের সংশয় হইল, এইটি কি স্থাণু? অর্থাৎ 
মুড়ো গাছ? অথবা পুরুষ, অর্থাৎ কোন মন্যা। এই সংশয় সাধারণ ধর্মভ্ঞান জস্থ। পথিক 





২৪৮ ম্যায়দর্শন [ ১অৎ, ১আ০, 


সেই সু প্দার্থকে স্থাগু ও পুরুষের সাধারণ ধর্্মবিশিষ্ট বিয়া বুঝিয়াছে। তাই তাহার 
এরূপ সংশয় হুইয়াছে। | 

(২) এইরূপ কোন স্থলে অসাধারণ ধর্জ্ঞান-জন্তও সংশয় জন্মে ॥ যে ধর্স্াতে সংশয় হয়, 
কেবল দেই ধর্মীতেই যে ধর্টটি থাকে, তাহার সজাতীয় এবং বিজাতীয় আর কোন পদার্থে থাকে 
না, সেই ধর্শাটিকে সেই ধর্্ীর অসাধারণ ধর্ম বলে। যেমন শব্দের ধর্ম শবাত্ব, উহ! শব্ধ ভিন্ন 
আর কোন পদার্থে থাকে না, সুতরাং উহা! শবের অসাধারণ ধর্ম । শবে যদি নিত পদার্থের 
কোন বিশেষ ধর্ম এবং অনিত্য পদার্থের কোন বিশেষষ্ধর্দ নিশ্চয় না থাকে, তাহ! হইলে সেখানে 
এঁ শব্ত্ববূপ অসাধারণ ধর্মজ্ঞানজন্ও "শব্ধ নিত্য অথবা! অনিত্য ?” এইরূপ সংশয় জন্মে । 
অর্থাৎ ফোন নিত্য পদার্থে শব্ধত্ব নাই, কোন অনিত্য পদার্থেও শব্ত্ব নাই, এইরূপে জ্ঞায়মান 
শত ধর্মটির শবে জ্ঞান হইলে তাহাতে এরূপ সংশয় জন্মে । 

(৩) এইরূপ বাদী ও প্রতিবাদীর বিরুদ্ধার্থপ্রতিপাদক বাক্যদয়-প্রযুক্তও সংশয় জন্মে। 
'একজন বলিলেন -"জগত মিথ্যা 1” একজন বলিলেন-_-“জগৎ সত্য” এই ছুইটি বাক্য শুনিয়া 
মধ্যস্থ ব্যক্তির সংশয় হয় । এই প্রকার সংশগ্নকে বিপ্রতিপন্তিপ্রযুক্ত সংশয় বলা হইয়াছে। 

(৪) এইরূপ উপলব্ধির অনিয্নম প্রযুক্তও সংশয় জন্মে । পদার্থ থাকিলেও উপলব্ধি হয় 
এবং না খাকিলেও অনেক স্থলে আছে বলিয়া ভ্রম উপলব্ধি হয়, সুতরাং উপলব্ধির নিয়ম নাই। 
এ জন্য কোন পদার্থ উপলব্ধি করিলে “ইহ! বিদ্যমান, কি অবিদ্যমান” এইরূপ সংশয়ও অনেক 
স্থলে হয়। এইরূপ সংশয়কে উপলব্ধির অব্যবস্থা প্রযুক্ত সংশয় বল! হইয়াছে। 

(৫) এইরূপ মন্গুপলব্ধির অব্যবস্থা প্রযুক্তও এক প্রকার সংশয় জন্মে । ভূগর্ভে কত পদার্থ 
থাকিলেও উপলব্ধি হইতেছে না, আবার যাহার উৎপত্তি হয় নাই, অথবা! যাহা বিনষ্ট হইয়া 
, গিয়াছে, তাহারও উপলব্ধি হয় না, সুতরাং অন্ুপলন্ধিরও নিয়ম নাই, তজ্জন্ত কোন পদার্থ 
উপলদ্ধি না করিলে তাহা বিদ্যমান, অথবা! অবিদ্যমান, এইরূপ সংশয় জন্মিতে পারে। তবে 
বিশেষ ধর্মের নিশ্চয় থাকিলে এবং বিশেষ ধর্দের স্মৃতি না' থাকিলে কোন শ্থলেই ফোন প্রকার 

ংশয় জন্মে না। তাই মহধি সংশয় মাত্রকেই বলিয়াছেন_-“বিশেষাপেক্ষ” | 


/ ভাষ্য । সমানধর্ত্মোপপত্েির্শেষাপেক্ষো বিমর্শঃ সংশয় ইতি। 
াপুপুরুষয়োঃ লমানং ধর্নামারোহপরিণাহৌ। পশ্যন্‌ পুর্ববদৃষঞ্চ তয়ো- 
ব্বিশেষং বুভৃত্সমানঃ কিং ম্িদিত্যন্যতরং নাবধারয়তি, তদনবধারণং জ্ঞানং 
ংশয়ঃ| সমানমনয়োর্ঘন্যুপলভে, বিশেষমন্যতরম্ত নোপলভে ইত্যেষ 
বুদ্ধিরপেক্ষা সংশয়ম্ত প্রবর্তিক! বর্ভতে, তেন বিশেধাপেক্ষো বিমর্শঃ 
সংশয়ঃ। | 
অনুবাদ। (১) সাধারণ ধর্মাবিশিষ ধর্মীর জ্ঞান জগ্ত- বিশেষাপেক্ষ অর্থাৎ 


২৩ সু ] ঝাঁৎস্ায়ন ভাষ্য ২০৯ 


যেখানে বিশেষ ধর্ম্মের উপলব্ধি থাকিবে না, কিন্তু বিশেষ ধর্মের স্মৃতি থাকিবেই, 
এমন এবিমর্শ” অর্থাৎ এতাদৃশ যে একই ধন্মীতে অনেক বিরুদ্ধ ধর্মের জ্ঞান, তাহা 
সংশয়, অর্থাৎ তাহাই প্রথম প্রকার সংশয়বিশেষ 1৮ 


[ উদ্দাহরণ প্রদর্শনের সহিত পূর্বেবাক্ত ভাষ্যের বিশদার্থ বর্ণন করিতেছেন ] 


ৃ বাণ ও পুরুষের অর্থাৎ শাখা-পল্পবহীন বৃক্ষ এবং মনুষ্য সমান ধর্দ্দ আয়োহু 

এবং পরিণাহকে অর্থাৎ তুল্যরূপ দৈর্ঘ্য ও বিস্তৃতিকে দর্শন করতঃ এবং সেই স্থাণু 
পুরুষের পুর্ববদৃষ্ট বিশেষ ধর্ন্ম বুঝিতে ইচ্ছা করতঃ অর্থাৎ স্থাঁণু ও পুরুষের যে 

বিশেষ ধর্ম্ম পুর্বে দেখিয়াছে, তাহার উপলব্ধি না করিয়া কেবল তাহার স্মরণ 

করতঃ ইহা কি? অর্থাৎ ইহা স্থাণু? অথব! পুরুষ ? এইরূপে একতরকে অর্থাৎ 

স্থাণু ও পুরুষ অথবা স্থাণুত্ব ও পুরুষত্ব-ধর্্ন, ইহার মধ্যে কোন একটিকে অবধারণ 

করে না অর্থাৎ এ উভয় বিষয়েই অনবধারণ করে, সেই অনবধারণরূপ জ্ঞান 
(এ স্থলে) সংশয়। 

[ সুত্রোত্ত “বিশেষাপেক্ষ* এই কথার এই স্থলে ব্যাখ্যা করিতেছেন ] 


এই পদার্থদয়ের অর্থাৎ বুদ্ধিস্থ ঝ! স্মৃতিবিষয়ীভূত এই ছুইটি পদার্থের সমান ধর্ম 
উপলব্ধি করিতেছি, একতরের বিশেষ ধর্ম উপলব্ধি করিতেছি না, এই বুদ্ধি সংশয়ের 
সম্বন্ধে অপেক্ষা কি না জনিকা আছে অর্থাৎ পূর্বেধাক্র স্থলে সংশয়ের পূর্বে এরূপ 
জ্ঞান হয়, এরূপ জ্ঞান এ প্রকার সংশয়ের পুর্বেব আবশ্যক, স্থৃতরাং “ৰিশেষাপেক্ষ” 
হইয়! বিমর্শটি অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত স্থলে অনবধারণ জ্ঞানটি “সংশয়” হইয়াছে । 


টিগ্নী। (হ্থত্রে “দমানানেকধন্মোপপন্তেঃ” এই অংশের দ্বার! দ্বিবিধ সংশয়ের ছুইটি বিশেষ 
লক্ষণ সচিত হইয়াছে । তন্মধ্যে প্রথমটি সমান ধর্মের উপপত্তিজন্, দ্বিতীয়টি অনেক ধর্মের 
উপপত্তিজন্ত । ) ্ুত্স্থ একই দ্ধর্ম” শব্দের উভয় স্থলে সম্বন্ধ বুঝিয়! এরূপ অর্থ বুঝিতে হইবে ৷ 
তন্মধ্যে “সমাঁন ধর্ম” বলিতে বুবিতে হইবে_ সাধারণ ধর্ম । “উপপত্ভি” শব্দের দ্বারা বুঝিতে 
হইবে জ্ঞান । (সমান ধর্শের উপপত্তি কি না_সাধারণ ধর্শের জ্ঞান। যে কোন স্থানে সাধারণ 
ধর্ের জ্ঞান হইলে যে কোন স্থানে সংশয় জন্মে না । যে ধর্মাতে সংশয় হইবে, সেই ধর্মীকেই - 
সাধারণ ধর্মাবিশিষ্ট বলিয়া বুঝিতে হইবে । এইরূপ জ্ঞানই ভাব্যকারোক্ত সমান ধর্জ্ঞান ১ 
উদ্যোতকর শেষে বলিয়াছেন ধে, “সমান হইয়াছে ধর্ম যাহার”, এইরূপে বহুত্রীহি সমাসই শুত্র- 
কারের অভিপ্রেত, কর্ধধারয় সমাস অভিপ্রেত নহে।( তাহা হুইলে সমান ধর্শবিশিষ্ট ধর্মীর 
ভানই সথত্রোক্ত “সমানধর্মোপপত্তি”। ) এইরূপ ব্যাখ্যায় কোন আপন্তি নাঁ থাকিলেও ভাষ্যকার 
এখানে বহুত্রীহি সমাস সঙ্গত বোধ করেন নাই। কারণ, হুত্রস্থ একই “ধর্ম” শবের উভয়ত্র সম্বন্ধ 
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মহর্ষির অভিপ্রেত রহিয্নাছে । ভাষ্যকার স্বত্রকারোক্ত “অনেবধর্দোপপত্তি”র যেক্ধপ ব্যাখ্য৷ 
করিয়াছেন, তাহাতে এখানে বহুত্রীহি সমাস সঙ্গত হয় না । পরে ইহা ব্যক্ত হইবে। 

(সংশয় ক্তানে যে সকল বিরুদ্ধ ধর্ম মুখ্য বিশেষণ হয়, তাহাকে সংশয়ের “কোটি” বলে। যেমন 
"ইহা! কি স্থাণু ? অথব পুরুষ ?” এইরূপ “সংশয়ে স্থাণু অথবা স্থাথুত্ব একটি কোটি “এবং পুরুষ 
অথবা পুরুষত্ব একটি কোটি )নবয নৈয়ায়িকদিগের মতে তর স্থলে ইহা স্থাণু কি না? (স্থাণুর্ন বা) 
ইত্যাদি প্রকারে সংশয় হয়, তাহারা ভাব ও অভাঁবরূপ বিরুদ্ধকোটি ভিন্ন কেবল বিরুদ্ধ ভাব 
পদার্থ বিষয়ে সংশয় স্বীকার করেন নাই। কিন্তু প্রাচীন নৈয়ায়িকগণ বিরুদ্ধ ভাব পদার্থমাত্র 
লইয়াও সংশয় স্বীকার করিয়াছেন এবং প্রাচীন মতে একই সংশয় ছুইটি বিরুদ্ধ কোটির স্থায় 
বছ বিরুদ্ধ কোটি লইয়াও হইতে পারে। (ভাষ্যকার বাস্তায়ন শবে ভ্রব্য, গুণ ও কর্ম--এই তিন 
কোটি লইয়! সংশয় দেখাইয়াছেন এবং কেবল বিরুদ্ধ ভাব পদার্থ লইয়া সংশয় গাল 
ইহার দ্বারাই পূর্বোক্ত মত তীহার সম্মত, ইহা নিঃসংশয়ে বুঝ! বায়। বস্তুতঃ “স্থাণুব্বা পুরুষে ব 
ইত্যাদি প্রকার বাক্যের দ্বারাও যখন স্ংশয়কারী তাহার সংশয়কে প্রকাশ করে, ইহা অস্বীকার 
করিবার উপায় নাই, সর্বত্র “নএ?” শব্ের প্রয়োগ করিয়াই সকলে সংশয় প্রকাশ করিবে, এইরূপ 
রাজাজ্ঞাও নাই, তখন কেবল বিরুদ্ধভাব পদার্গ বিষয়েও যে সংশয় জন্মে, ইহা অবস্ত শ্বীকার্ধ্য। 
স্থাণুরববা, পুরুষে। বা” ইত্যাদি স্থলে নব্য নৈয়ায়িকগণ “বা” শব্দের অভাব অর্থ বলিতে পারেন না, 
কারণ, তাহা হইলে তাহাদিগের "পর্ধতো! বহিমান্‌ ন বা” এইরূপ বাক্যে “নএই শব্দটি নিরর্থক 
হইয়া পড়ে। তাহারা “পর্বতো বহ্ছিমান্‌ বা” এইরূপ বাঁক্যের দ্বারাই সংশয় প্রকাশ করেন নাই 
কেন? এইরূপ বহু কোটি লইয়াও একটি সংশর হইতে পারে। এরূপ সংশয়ের কারণ উপস্থিত 
হইলে কেন উহা হইবে ন! ?১ ৃ্‌ 

তাপর্য্যটীকাকার বলিয়াছেন যে, ভাষ্যে "বিশেষং বুভ্ভৎ্সমানঃ” এই কথার দ্বারা ভাষ্যকার 
স্ত্রোক্ত *বিশেষাপেক্ষঃ” এই কথার বিবরণ করিয়াছেন। “অপেক্ষা” শব্দের ইচ্ছা অর্থ গ্রহণ 
করিয়! তাৎপর্য্যবলে উহার দ্বারা জ্ঞানের ইচ্ছা পর্য্স্ত বুঝিতে হইবে । কিন্তু বিশেষ জ্ঞানের 
ইচ্ছা! সংশয়ের পরেই জন্মে, উহা! সংশয়ের কার হইতে পারে না, এ জন্য ভাষ্যকার বলিয়াছেন, 
“সমানমনযোর্ধন্মুপলভে” ইত্যাদি। '্ডাষ্যকারের গু তাতপর্য্য এই যে, হুত্রে “বিশেষাপেক্ষঃ” 
এই কথার দ্বারা সংশয়ের পূর্বে বিশেষ ধর্মের উপলব্ধি থাঁকিবে না, কিন্তু পূর্ববদৃষ্ট সেই বিশেষ- 


১। কিমিন্দুঃ কিং গদ্মং কিমু মুকুরবিষ্বং কিমু সুখং 
কিমজ্জে কিং মীনৌ কিমু মদনবাণৌ কিমু দূশৌ। 
নগে। ব। গুচ্ছো৷ বা কনককলসৌ। ব! কিমু কুচো 
তড়িত্বা তার! বা কনকলতিক| বা কিমবল! ॥ 
বিক্রমাদিতোর নিকটে কালিদসের কথিত কবিত| বলিয়া বৃদ্ধ পঞ্ডিতসফাজজে এই কবিতাটি প্রসিদ্ধ ছিল। 
ইহার চারি চরণে চারিটি সংশয় প্রকটিত। এই চারিটি সংশয়ের প্রত্যেকটি চতুক্ষো টিক এবং কেবল ভাবকোটিক। 
ইহার মধো অভাব বুঝিলে কবিতার ভাব বুঝ! হই্যব ন1। 
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ধর্থের স্থৃতি থাকা চাঁই, ইহাই সথত্রকার মহধির অভিপ্রেত। “অপেক্ষা” শবের লক্ষণার দারা 
এরূপ অর্থই এখানে গ্রহণ করিতে হইবে এবং ইহাই স্পষ্ট করিয়! বলিয়৷ যাইবার জন্য ভাষ্যকার 
সর্বশেষে “বিশেষ স্থৃত্যপেক্ষ৮” এই কথার দ্বারা উহার ফলিতার্থ বর্ণন করিয়া গিয়াছেন। (ফলত: 
সংশয়মাত্রেই পূর্বের বিশেষ ধর্মের উপলব্ধি থাকিবে না?) কিন্ত তাহার স্মরণ হওয়। চাই। 
বিশেষ জ্ঞান থাকিবে না, ইহা বলাতে সামান্য জ্ঞান থাকা আবশ্তক, ইহা বলা হইয়াছে । 

(বসত স্থাণু অথবা পুরুষের বিশেষ ধর্মের উপলব্ধি হইলে পুর্োক্ত প্রকার সংশয় হয় না_ 
এবং স্থাগু ও পুরুষ এবং তাহার বিশেষ ধর্মের কোন জ্ঞান না থাকিগেও এরূপ সংশয় হয় না। 


ত্র | অনেকধম্মোপপত্তেরিতি । সমানজাতীয়মসমানজাতীয়ঞচা- 
নেকমূ। তত্তানেকস্ত ধর্ম্বোপপতেঃ। বিশেষস্ত উভয়থা দৃষটত্বাৎ। 
সমাঁনজাতীয়েভ্যোইসমানজাতীয়েভ্যশ্চার্থা _বিশিষ্যন্তে । গন্ধবন্াৎ 
পৃথিব্যবাদিভ্যো বিশিব্যতে গুণকর্ম্মভ্যশ্চ। অন্তিচ শব্দে বিভাগজত্বং 
বিশেষঃ তন্মিন্‌ দ্রব্যং গুণঃ কর্ম বেতি সন্দেহঃ। বিশেষস্য উভয়থা- 
দৃষত্বাৎ কিং দ্রব্যস্ত সতো গুণকর্ম্মভ্যো বিশেষঃ ? আহোস্বিৎ গুণন্ত 
সত ইতি অথ কর্মণঃ সত ইতি । বিশেষাঁপেক্ষা--অন্যতমন্ত ব্যবস্থাপকং 
ধর্মং নোপলভে ইতি বুদ্ধিরিতি । 


অনুবাদ। (২) «অনেকধন্মৌপপত্ডে৮ এই. কথাটি (ব্যাখা। করিতেছি ) 
সমানজাতীয় এবং, অসমানজাতীয় “অনেক” সেই অনেকের ধর্ম জ্ঞান জন্য, 
অর্থাৎ অনেক হইতে বিশেষক যে ধর্ম (ব্যাবর্তক অসাধারণ ধন ), তাহার ত্ঞান 
জ্য। যেহেতু, উভয় প্রকারে বিশেষের দর্শন আছে, অর্থাৎ সজাতীয় ও বিজাতীয় 
হইতে পদার্থের বিশেষ বা ব্যাবৃত্তি দেখা যায়। ( উদাহরণ প্রদর্শনের সহিত এ 
কথার বিশদার্ঘ বর্ণন করিতেছেন )-_-সমানজাতীয় পদার্থবর্গ হইতে এবং বিজাতীয় 
পদার্ঘবর্গ হইতে পদার্থসমূহ বিশিষ্ট হইয়া থাকে। (ইহার উদাহরণ ) গন্ধবন্ধ- 
হেতুক পৃথিবী (দ্রব্যত্বরূপে সজাতীয় ) জলাদি হইতে এবং ( বিজাতীয় ) গুণ ও 
কর্ম্সমূহ হইতে বিশিষ্ট হইতেছে । (অসাধারণ ধর্্মজ্ঞান জন্য দ্বিতীয় প্রকার 
সংশয়ের উদদাহর্গ প্রদর্শন করিতেছেন ) শব্দে বিভাগজন্ব অর্থাৎ বিভাগজন্তত্বরূপ 
বিশেষ ( ব্যাবর্তক ব| অসাধারণ ধন্মম) অর্ঁছে। তাহাতে অর্থাৎ শবে ( এ বিভাগ- 
জন্যত্বরূপ অসাধারণ ধর্মের জ্ঞান জন্য ) দ্রব্য, গুণ অথবা কর্ম ? এইরূপ সংশয় 
হয়। যেহেতু, উভয় প্রকারে বিশেষের দর্শন আছে। (প্রকৃত স্থলে ইহার 
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প্রকার দেখাইতেছেন ) কি দ্রব্য হইয়া শব্দের গুণ ও কর্ম্মা হইতে বিশেষ ? 
অথবা গুণ হইয়া ত্রব্য ও কর্ম হইতে বিশেষ? অথব৷ কর্ম্ম হইয়া দ্রব্য ও গুণ 
হুইতে বিশেষ? অন্যতমের অর্থাৎ শবে দ্রব্ত্ব, গুণত্ব, অথব কন্মত্বের ব্যবস্থাপক 
( নিশ্চায়ক ) ধন্ম উপলব্ধি করিতেছি না, এই বুদ্ধি ( এখানে ) বিশেষাপেক্ষা, অর্থাৎ 
এরূপ বুদ্ধি এখানে থাকাতে এ সংশয় বিশেষাপেক্ষ হইয়াছে। 


টিগ্লনী। হ্েত্রে “অনেকধর্ম” বলিতে অসাধারণ ধর্মম। সজাতীয় ও বিজাতীয় পদার্থই 
এখানে “অনেক” শৰের অর্থ।) তাহার বিশেষক অর্থাৎ যে ধর্মের দ্বারা এ সঙ্জাতীয় ও বিজাতীয় 
পদদার্থগুলি হইতে ধর্্সীর তেদ বুঝা যাঁয়, তাহাই “অনেকধর্শন” | তাহা হইলে উহার দার! বুঝা 
যায়--অসাধারণ ধর্ম । তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, স্ুত্রোক্ত "অনেক” শবের লক্ষণার দ্বারা 
অনেক পদার্থ হইতে বিশেষক, এই পর্য্যন্ত অর্থ বুঝিতে হইবে এবং ভাষ্যে “অনেকস্ত” এই স্থলে 
সম্বন্ধার্থ ষষ্ঠীর দ্বারা বিশেষকত্বরূপ সম্বন্ধ বুঝিয়া! অনেক হইতে বিশেষক বা ভেদক ধর্দুই সেখানে 
বুঝিতে হইবে। তাহা হইলে বুঝা যায়, অসাধারণ ধর্মই “অনেক ধন্ম” | কারণ, অসাধারণ 
ধর্মই পদার্থকে তাহার সজাতীয় ও বিজাতীয় পদার্থবর্গ হইতে বিশিষ্ট করে অর্থাৎ ভিন্ন বলিয়া 
প্রতিপন্ন করে। (যেমন গন্ধ পৃথিবী ভিন্ন আর কোন পদার্থে থাকে না, এ জন্ত উহা পৃথিবীর 
অসাধারণ ধর্ম 1 এ গন্ধ পৃথিবীকে তাহার সজাতীয় জল প্রভৃতি হইতে এবং বিজাতীয় গুণাদি 
পদার্থ হইতে বিশিষ্ট করে। গন্ধ পৃথিবীর অসাধারণ ধর্শশ, ইহা নিশ্চিত থাকায় অর্থাৎ বে 
পদ্দার্থে গন্ধ আছে, তাহা পৃথিবী ভিন্ন আর কিছুই নহে, ইহা নিশ্চিত থাকায় এঁ স্থলে অসাধারণ 
ধর্ঘর্ঞান সংশয় জন্মায় না।) কারণ, বিশেষ ধর্শের নিশ্চয় হইলে সেখানে সংশয় জন্মিতে পারে 
না। বিশেষ ধর্দের অন্ুপলন্ধি সংশয়ম্ত্রই আবশ্তক, ইহা মহর্ষি “বিশেষাপেক্ষ” এই কথার 
দ্বারাই হুচনা করিয়াছেন। 

অসাধারণ ধর্পজ্ঞানজন্য দ্বিতীয় প্রকার সংশয় কোথায় কিরূপে হুইয়া থাকে? ভাষ্যকার 
তাহার উদ্দাহরণ বলিয়াছেন যে, (শবে বিভাগল্তত্বরূপ অসাধারণ ধর্ম-জ্ান হইলে অন্তান্ট কারণ 
সত্বে “শব্ধ কি দ্রব্য? অথবা গুণ? অথবা! কর্ম ?” এইরূপ একটি সংশয় জন্মে । ভাষ্যকারের 
গুড় তাঁপর্য্য এই বে, কোন বংশখণ্ডের অগ্রভাগ বিদীর্ণ করিয়া! যখন উহার ছুইটি অংশকে ছুই 
হস্তের দ্বারা জোরে আকর্ষণ করা বার, তখন বে শব্ধ হয়, তাহ! এ বংশখণ্ডের ছুই ভাগের বিভাগ- 
জন্য এবং এ ছুই অংশের সহিত আকাশের যে বিভাগ হয়, তজ্জন্য ।)) এ স্থলে যে শব জন্মে, 
তাহার প্রতি আকাশের সহিত পূর্বোক্ত বিভাগ অদমবায়ি কারণ। (এইরূপ কোন বন্ত্রথগঁকে 
ছুই হস্তের দ্বারা ছিড়িযা ফেলিবার সময়ে যে শষ হয়, ভাহাও পূর্বোক্ত প্রকার বিভাগজন্ত 1) 
ফলতঃ বিভাগ যাহার অসমবায়ি কারণ, তাহাই ভাষ্যোক্ত বিভাগজন্ত পদার্থ। এইরূপ বিভাগ- 
জন্তত! শব্দ ভিন্ন আর কোন পদার্থে নাই, স্থতরাং উহ! শব্দের অসাধারণ ধর্ম । আপত্তি হইতে 
পারে যে, এক-বিভাগ হইতে অপর বিভাগ উৎপন্ন হইয়া থাকে, সেই দ্বিতীয় বিভাগের প্রতিও 
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প্রথম বিভাগ অসমবায়ি কারণ, স্থৃতরাং পুর্বোক্ত বিভাগজন্ত্ব খন বিভাগেও থাকে, তখন 
উহা শব্দের অসাধারণ ধর্ম হইবে কিরূপে? এতছুত্তরে উদ্যোতকর প্রভৃতি বলিয়াছেন যে, 
এক বিভাগ হইতে অপর বিভাগ জন্মে, ইহা স্বীকার করি না। কোন বিভাগের প্রতি তাহার 
ুর্ধজাত বিভাগ কারণ নহে, পুর্বজাত ক্রিয়াই বিভাগের কারণ । আর যদি বৈশেষিক মতানুসারে 
তাহা স্বীকারও করী যায়, অর্থাৎ বিভাগজন্ত বিভাগ শ্বীকারও কর! যায়, তাহা হইলেও সেই 
বিভাগজন্ যে দ্বিতীয় বিভাগ, তাহা আর কোন বিভাগের অসমবায়ি কারণ নয় বলিয়া উহ কেবল 
শব্দেরই অসমবায়ি কারণ । অর্থাৎ বিভাঁগজন্য যে বিভাগ, তজ্জ্যত্ব ধর্মটি শব্দ ভিন্ন আর কোন 
পদার্থে না থাকায় উহা শব্দের অসাধারণ ধর্ম । তাহা হইলে ভাষ্যকার যে “বিভাগজন্তত্ব”কে শব্দের 
অসাধারণ ধর্ম বলিয়াছেন, উহার অর্থ বিভাগজন্য যে দ্বিতীয় বিভাগ, সেই বিভাগজন্যত্ব বুঝিতে 
হইবে ॥ স্বতরাং বৈশেষিক মতেও ভাষ্যকারের কথা সংগত হইয়াছে । মহর্ষি কণাঁদোক্ত প্দ্রব্য”, 
”গু৭” ও “কর্মের” ৭সন্তা” প্রভৃতি সাধন্মা শব্দে নিশ্চিত থ।কার শব্দ “দ্রব্য”, ৭গু৭৮ ও “কন্মী” 
হইতে কোন অতিরিক্ত পদার্থ নহে, ইহা নিশ্চিত আছে (কিন্ত শবে “দ্রব্য”, “গুণ” অথবা 
“কম্মের” কোন বিশেষ ধম্ম নিশ্চয় ন! হওয়া পর্য্যন্ত তাহাতে পুর্োক্ত বিভাগজন্তত্বূপ অসাধারণ 
ধর্মের জ্ঞানজন্য “শব্ধ কি দ্রব্য? অথবা গুণ? অথবা কর্ম?” এইরূপ সংশয় জন্মে। শব্দ 
দ্রব্য হইয়াও বিভাগজন্য হইতে পারে, গুণ হইয়৷ অথবা কর্ম হইয়াও বিভাগজন্য হইতে পারে। 
সিদ্ধান্তে যেমন গুণের মধ্যে আর কোন গুণ বিভাগজন্ত না হইয়াও শব্বরূপ গুণবিশেষ বিভাগভন্ত 
হইয়াছে, তন্্রপ দ্রব্যের মধ্যে আর কোন দ্রব্য অথবা কর্মের মধ্যে আর কোন কর্ম বিভাগজগ্ না 
হইলেও শব্দরূপ দ্রব্য অথবা কন্মও বিভাগজন্য হইতে পারে, তাহাতেও বিভাগজন্তত্বরূপ অসাধারণ 
ধর্মটি শবকে সজাতীয় ও বিজাতীয় পদার্থবর্গ হইতে বিশিষ্ট করিতে পারে। সুতরাং পুর্বোক্ত 
স্থলে বিভাগজন্তত্বরূপ অসাধারণ ধর্শের জ্ঞান, শব্দবিষয়ে পূর্বোক্ত প্রকার সংশয় জন্মায়। 
পরিশেষানুমানের দ্বারা শবের গুণত্ব নিশ্চয় হইলে এ সংশয় নিবৃত্ত হয় (ঞ্চম হুত্র“ভাষ্যটিপ্পনী 
র্টব্য)) পূর্বোক্ত “বিভাগজন্থত্ব" দ্রব্য, গুণ ও কম্মের সাধারণ ধর্ম নহে, এ জন্য পূর্বোক্ত 
সংশয় সাধারণ ধর্শাজ্ঞানজন্য নহে । মহর্ষি এই জন্যই অসাধারণ ধর্শাজ্ঞানজন্া দ্বিতীয় প্রকার সংশয় 
বলিয়াছেন। হ্ুত্রে “অনেক ধন” বলিতে "অসাধারণ ধন্দর” । প্রথমে “দমান ধর্ম” বলাতেও 
অনেক ধন্ম” শব্ের দ্বারা অসাধার্ণ ধশ্মুই মহর্ষির অভিপ্রেত বুঝা বা । 

ভাষ্য । বিপ্রতিপত্তেরিতি। ব্যাহতমেকার্থদর্শনং বিপ্রতিপত্ভিঃ। 
ব্যাঘাতে৷ বিরোধোহসহভাব ইতি | অস্ত্যাক্েত্যেকং দর্শনম্‌, নাস্ত্যাতো- 
ত্যপরমূ। ন চ সদ্ভাবাসপ্তাবৌ সহৈকত্র সম্ভবত্তঃ | ন চান্যতরসাধকো, 
হেতুরুপলভ্যতে তত্র তত্বানবধারণং সংশয় ইতি। 

অনুবাদ। (৩) পবিপ্রতিপত্তে১* এই কথাটি (ব্যাখ্যা করিতেছি )। ব্যাঘাতযুক্ত 
“একার্ধদর্শন” অর্থাৎ এক পদার্থে পরস্পর-বিরুদ্ধার্থ-প্রতিপাদক বাক্যদ্বয় "বিপ্রতি- 


২১৪ স্যাঁয়দর্শন [ ১অ, ১আঁও, 
পত্তি*। ব্যাঘাত বলিতে বিরোধ কি না অসহভাব (একাধারে না থাকা)। (েবিগ্রতি- 
পশ্তি' জন্য সংশয়ের উদাহরণ ) আত্মা অর্থাৎ দেহাঁদি ভিন্ন নিত্য আত্মা আছে, 
ইহা! এক দর্শন (বাক্য )। আত্মা নাই, ইহা অপর দর্শন (বাক্য )। অস্তিত্ব ও 
নাস্তিত্ব মিলিতভাবে একাধারে সম্ভব হয় না । অন্যতর সাধক অর্থাৎ নিত্য আত্মার 
অস্তিত্ব বা নাস্তিত্বের নিশ্চায়ক হেতুও উপলব্ধ হইতেছে নাঁ। সেই স্থলে তন্বের 
অর্থাৎ নিত্য আত্মার অস্তিত্ব ব! নাস্তিত্বের অনবধারণরূপ সংশয় হয় ্ 
? টিগ্লনী। (পবিপ্রতিপতি” শবে মুখ্যার্থ বিরুদ্ধজ্ঞান। কিন্তু উহা! বাদী ও প্রাতিবদীর জ্ঞান 
স্তরাৎ অন্তের সংশয়ের কারণ হইতে পারে না |) এ জন্য এখানে “বি প্রতিপতি” শবের দ্বার! 
বুঝিতে হইবে, বাদী ও প্রতিবাদীর বিপ্রতিপত্তিজন্য বাক্যদয়। তাৎপর্য্-টীকাকারও পুর্বোক্ত 
যুক্তির উপন্াস করিয়া এখানে “বি প্রতিপন্তি” শব্দের এরূপ অর্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । “ব্যাহত- 
মেকার্থদর্শনং” এবং “অস্ত্যাঝ্সেত্যিকৎ দর্শনহ” এই ভাষ্যেও প্দর্শন” শবের বাক্য-অর্গ গ্রহণ 
করিতে হইবে । কারণ, পূর্বোক্ত যুক্তিতে এখানে বাক্যবিশেষকেই বিপ্রতিপত্তি” শবের দ্বারা 
বুঝিতে হইয়াছে । পরন্ত ভাষ্যকার সংশয়পরীক্ষাস্থলে (২ অঃ ১ আ% ৬ স্থৃত্র ) এই স্থত্রের 
“বিপ্রতিপত্তি” শব্দের অর্থ স্পষ্ট করিয়া বলিয়া গিয়াছেন,__“সমানেইধিকরণে ব্যাহতার্থে প্রবাদৌ 
বিপ্রতিপ্তিশবস্ঠার্চঠ” ৷ অর্থাৎ একাধারে বিরুদ্ধার্থ-প্রতিপাদক প্রবাদদ্ধয় (বাক্যদ্বয় ) এই 
সুত্রোক্ত “বিপ্রতিপত্তি” শবের অর্থ । তাহ! হইলে এখানে ও প্দর্শন” শব্দ _-তিনি বাক্য অর্থে ই 
প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা নিঃসংশয়ে বুঝা যায়| “দৃশ্ঠতে জ্ঞার়তেইনেন” এইরূপ বুৎপত্তি- 
সিদ্ধ “দর্শন” শব্দের দ্বারা তাৎ্পর্য্যান্থদারে বাক্যও বুঝা! বাইতে পারে | ন্তায়াঙ্গ-সংশয়জনক 
দার্শনিক বিপ্রতিপত্তিগুলিই এখানে স্ুত্রকারের বিবক্ষিত, ইহা সুচনা করিবার জন্তই ভাষ্যকার 
বাক্য শব্দের প্রয়োগ না করিয়া, “দর্শন” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা মনে হয় 
সাংখ্যা্দি শান্ত্ররূপ বাক্যবিশেষ অর্থে এবৎ তজ্জন্য জ্ঞানবিশেষ অর্গেও বহু কাল হইতে “দর্শন” 
শব্দটি প্রযুক্ত হইয়া আসিতেছে । মহাভারতের শাস্তিপর্ধে৪ এরূপ অর্থে “বর্শন” শব্দের 
প্রয়োগ দেখা যাঁয় | ৭সাৎখ্যদর্শন,” “যোগদর্শন” প্রভৃতি শব্ধর্ত সেখানে) প্রযুক্ত হইয়াছে | ভাষ্য- 
কার পরমপ্রাচীন বাৎস্তায়ন 9 চতুর্থাধ্যায়ের শেষে বলিয়াছেন,_“অন্যোন্তপ্রত্যনীকানি প্র বাদুকানাং 
দর্শনানি” । এবং “দর্শন” শব্দের প্রকৃতি দৃশ ধাতৃকে গ্রহণ করিয়া তৃতীয়াধ্যায়ের দ্বিতীয়াহ্ছি- 
কের প্রথম কুত্রভাষ্যে দাখ্যদর্শন তাত্পর্য্যে “দৃষ্টি” শব্বেরও প্রয়োগ করিয়াছেন । আমার 
- মনে হয়, “আত্ম! বাইরে দ্রষ্টব্যঃ” এই শ্রুতিই পুর্বোক্ত অর্থে “দর্শন” শব্প্রয়োগের মূল। 
মোক্ষের চরম কারণ আত্মদর্শন বা আত্মসাক্ষাৎকাঁরই সাংখ্যাদি শাস্ত্রের মূল লক্ষ্য । বিচার দ্বারা 
উহ প্রতিপন্ন করিবার জন্তই এবং উহার উপায় বর্ণনের জন্যই সাংখ্যাদি শাস্ত্রের স্থষ্টি। 
ফল কথা, যে শাস্ত্র আত্মবিচারের দ্বারা পরম্পরায় আত্মদর্শনের সহায়ত! করে, তাহাকে দদর্শনশান্স” 


১। শান্তিপর্ধব, ৩০০।৫।৩০৬।২৬।৩০৭।১ গ্ষ্টবা । 


২৩ স্কৃঙ ] বাস্যায়ন ভাষ্য ২১৫ 


বলা যাইতে পারে। প্ঢৃশ” ধাতুর দ্বারা পূর্বোক্ত শ্রুতিগ্রতিপাদিত আত্মদর্শনরূপ বিশেষ অ 
গ্রহণ করিয়াই পৃর্বোস্ত অর্থে প্দর্শন” শব্ধ প্রযুক্ত হইয়াছে । যাহাতে আত্মদর্শনের কোন 
ফথা নাই, তাহাতেও প্দর্শনে”্র সাদৃপ্ত-প্রযুক্ত পরে “দর্শন” শব্দের গৌণ প্রয়োগ হইয়াছে। 
যাহাতে আত্মবিচার করিয়া আত্মদর্শনের উপায় বর্ণিত হইয়াছে, পরম্পরায় যাহা পূর্বোক্ত শ্রুতি- 
প্রতিপাদিত আত্মদর্শনের সহায়তা করে, তাহাই মুখ্য “দর্শন” | 

সে যাহা হউক,(মূলকথা। এই যে, বাদী ও গ্রতিবাদীর বিপ্রতিপত্তিবাক্য শ্রবণ করিয়া মধ্যস্থের 
সংশয় হইয়া! থাকে | আস্তিক বলিলেন,_-“আত্ম। অস্তি” ; নাক্তিক বলিলেন,_-“আত্মা নান্তি"। 
তাহাদিগের উভয়েরই একতর নিশ্চয় আছে। কিন্তু ঘে মধ্যস্থ শ্রোতা আত্মার অস্তিত্ব বা 
নাস্তিত্বের সাধক হেতু পাইলেন না, তাহার সংশয় হইল- আত্মা অর্থাৎ নিত্য আত্মা আছে কি 
না? এই সংশয় বিপ্রতিপত্তিজন্য টাকে ত তত্বে এইরূপ অনেক বিপ্রতিপত্তি থাকায় তত্বনির্ণীযুদিগের 
সংশয় হইতেছে । সং ২শয়ের পরে জিজ্ঞাসা! জন্সিতেছে । জিজ্ঞাসার ফলে বিচারপ্রবৃত্তি হইতেছে । 
বিচারদ্বারা অনেক স্থলে তত্ব-নির্ণয় হইতেছে এবং বিভিন্ন মতের সমন্বয়বোধ ৪ হইতেছে ) 
জিজ্ঞাসা মানবের জ্ঞানের মূল। জিজ্ঞাসার মূল আবার সংশয়। যে মানবের সংশয় হয না, 
তিনি জ্ঞানরাজ্যের বহু দুরে আছেন ৷ ফলতঃ সংশয় শাস্তির চিরশক্র নহে; উহা! চিরশাস্তির মূল ; 
উহ। জ্ঞানমন্দিরের প্রথম সোপান। সংশয় না হইলে নির্ণয়ের আশ! থাকে না। গীতায় 
অজ্জুনের সংশয়ে কত তন্ব নির্ণাত হইয়াছে । সুতরাং দার্শনিক নানাবিধ বিপ্রতিপত্তি অজ্ঞ 
মানবের সংশয় জন্মাইয়া এক পক্ষে মঙ্গলই করিতেছে । সংশয় যত সুদ হইবে, ততই নির্ণয়ের 
পথে অগ্রসর হওয়া যাইবে । শেষে প্ররুত তন্বসাক্ষাৎকার হইলেই সকল সংশয় ছিন্ন হইবে। 
( “ছিদ্যস্তে সর্বসংশয়াঃ” )। 

পক্ষান্তরে, শাস্ত্রে নানাবিদ বিপ্রতিপত্তি আছে বলিয়াই শাস্ত্র ও তাহার চর্চা এত দিন টিকিয়া 
মাছে । বিপ্রতিপঞ্িমূলক সাম্প্রদায়িকতার দোষ থাকিলেও উহার একটি মহাগুণ আছে__বাহার 

ফলে এ পর্য্যস্ত অনেক তত্বই একেবারে বিলীন হইয়! যায় নাই। 


ভাষ্য । উপলব্ধ্যব্যবস্থাতিঃ খন্বপি, সচ্চোঁদকষুপলভ্যতে তড়াগাদিষু 
মরীচিষু চাবিদ্যমানযুদকমিতি | অতঃ ক্ষচিছুপলভ্যমানে তত্তব্যবস্থাপকস্ত 
প্রমাণস্যান্থুপলন্ধেঃ কিং সছুপলভ্যতে, অথাঁসদিতি সংশয়ে ভবতি | 

অনুবাদ ॥ (৪) উপলগ্ধির অব্যবস্থাজন্য সংশয়ের উদাহরণ প্রদর্শন করিতেছি । 
তড়াগাদিতে বিদ্যমান জল উপলব্ধ হয় এবং মরীচিকায় অবিদ্যমান জল উপলব্ধ হয় 
অতএব উপলভ্যমান কোনও বিষয়ে তত্ব-ব্যবস্থাপক (প্রকৃত-তন্ব-নিশ্চায়ক ) 
প্রমাণের অনুপলব্ষিবশতঃ কি বিদ্যমান বস্তু উপলব্ধ হইতেছে ? অথবা অবিদ্যমান বস্তু 
উপলব্ধ হইতেছে ? এইরূপ সংশয় হয়। 


২১৬ হ্যায়দর্শন [ ১অ* ১আ, 


টিগ্গনী। উপলব্ির অব্যবস্থা বলিতে উপলদ্ির অনিয়ম| বিদ্যমান পদার্থেরও উপলব্ধি হয়, 
আবার অবিদ্যমান পদার্ণের৪ ভ্রম উপলব্ধি হয়। সর্ক্র বিদ্যমান পদার্থেরই উপলব্ধি হয় অথব! 
অবিদ্যমান পদার্গেরই উপলব্ধি হয়, এমন নিয়ম নাই | (কতরাং কোন স্থানে কোন পদার্থ 
উপলব্ধি করিলে তাহার বিদ্যমানত্ব বা অবিদ্যমানত্বর্ূপ বিশেষ ধর্মের নিশ্চয় না হওয়। পর্য্যস্ত 
তাহাতে ভাষ্যোক্ত প্রকার সংশয় হয়। ইহাকেই মহধি উপলব্ধির অব্যবস্থাজন্ত চতুর্থ প্রকার সংশয় 
বলিয়াছেন 1) ভ ষ্যে “খন্থপি” এই শব্দটি১ নিপাত । উহার অর্থ উদাহরণ-প্রদর্শন | 
ভাষ্য অনুপলব্ধ্যব্যবস্থাতঃ---মচ্চ নোঁপলভ্যতে মুলকীলকোঁদ- 
কাঁদি, অসচ্চানুতপন্নং নিরুদ্ধং বা, ততঃ ক্ষচিদনুপলভ্যমানে সংশয়ঃ, কিং 
সন্নোপলভ্যাতে ? উতাসন্নিতি সংশয়ো ভবতি । বিশেষাপেক্ষা পুর্ব । 


অনুবাদ । (৫) অনুপলদ্ধির অব্যবস্থা জন্য সংশয়ের উদ্বাহরণ প্রদর্শন 
করিতেছি । বিদ্যমান মূল, কীলক, জল প্রসৃতি ( ভূগর্ভাদিস্থ ) উপলব্ধ হয় না এবং 
অবিদ্যমান, অনুশ্পন্ন বা বিনষ্ট বস্তু উপলন্ধ হয় না; তজ্জন্য অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত 
অনুপলন্ধির অব্যবস্থাজন্ক অনুপলভ্যমান কোন পদার্থে সংশয় হয়। (সেকিরূপ 
সংশয়, তাহা বলিতেছেন ) কি, বিদ্যমান পদার্থ উপলব্ধ হইতেছে না? অথবা 
অবিদ্যমান পদার্থ উপলব্ধ হইতেছে না? এইরূপ সংশয় হয়। বিশেষাপেক্ষ। পুর্বববৎ 
অর্থাৎ বিদ্যমানত্ব বা অবিদ্যমানত্বরূপ বিশেষ ধর্্মনিশ্চায়ক হেতুর অথবা এ বিশেষ 
ধর্মের অনুপলব্ধি পুর্বেবীক্ত সংশয়গুলির স্তাঁয় এই সংশয়েও আবশ্যক । 

টিগ্ননী ।( উপলব্ধির ন্যায় অনুপলন্ধিরও নিয়ম নাই 1) ভূগর্ড প্রভৃতিস্থ বিদ্যমান পদার্ণের 9 
উপলদ্ধি হয় না এবং সর্বত্র অবিদ্যমান পদার্পের৪ উপল হয় না। সুতরাং (কোন পদার্থ 
উপলব্ধ না হইলে, তখন তাহাতে বিদ্যমানত্ব বা অবিদ্যমনত্বের নিশ্চয় না হ€র। পর্য্যন্ত ভাম্যোক্ত 
প্রকার সংশয় হয়। মহযি ইহাকেই অনুপলব্ধির অব্যবস্থাজন্ত পঞ্চম প্রকার সংশয় বলিয়াছেন 
ভাষ্যে “অস্থুপলব্ধ্যব্যবস্থাতঃ” এই কথার পরে পূর্বোক্ত “থন্বপি” এই শব্দের যোগ করিতে হইবে। 
না করিলে ব্যাখ্যা হয়। 

ভাষ্য । পর্বঃ সমানোইনেকশ্চ ধন্মো জ্ঞেয়ন্থঃ, উপলব্যযনুপলব্ধী 
পুনজ্ঞতৃগতে, এতাবত। বিশেষে পুনর্ধধচলম্‌। সমানধর্দাধিগৃমাৎ 
সমানধর্ম্দোপপত্তেবির্িশেষস্থৃত্যুপেক্ষে। বিমর্শ ইতি |/ 

অনুবাঁদ। পূর্ব অর্থাত সূত্রে পূর্বেবাক্ত সমানশধর্ম্ম এবং অনেকধর্ম জ্ঞেয়গত 


শীলা পপ পসপীতি 


১। ৯1 উদনের ্যায়কুহসাপ্রলির পঞ্চম স্তবকে “আয়োজনাৎ খখপি” এই কথ ব্াখ্যায় প্রকাশটাকাকার বর্ধমান 
উপাধ্যায় লিখিগ়্াছেন,--“ধঘগীতি নিপাতসমুদায়ঃ উদধাহুরতে ইত্যর্থে বর্ততে ন নমুষ্চগ়ার্থ;” | 





২৩ কু], . বাৎস্তাঁয়ন ভাষ্য ২১৭ 


অর্থাশড জ্ঞেয় বিষয়ের ধর্ম, উপলব্ধি ও অন্ুুপলব্ষি কিন্তু জ্ঞাতুগত অর্থাৎ জ্ঞানকর্তা 
আত্মার ধর্ম, এইটুকু বিশেষবশতঃ পুনরুক্তি হইয়াছে । সমান ধর্মের উপপত্তি- 
বশতঃ কি না_-সমান-ধর্শ্ের জ্ঞীনবশতঃ বিশেষ-্যুত্যুপেক্ষ অর্থাৎ যাহাতে 
বিশেষ ধর্মের উপলব্ধি না থাকিয়া বিশেষ ধন্মের স্মরণ আবশ্যক, এমন পবিমর্শ” 
(সংশয় ) হয়। 

টিগ্ননী 1 4৫উপলন্ধির অব্যবস্থা ও অস্থপলব্ধির অব্যবস্থাস্থলে যে সংশয়, তাহা সাধারণ 
ধর্্দাদি জ্ঞানবশতঃই হইতে পারে, আবার তাহার জন্য পৃথক কারণ বল কেন ? পরবর্তী 
উদ্যোতকর প্রভৃতি .তাহা বলেন নাই ৷ ভাষ্যকার এই প্রশ্ন মনে করিয়া তছন্তরে বলিয়া 
গিয়াছেন যে, সাধারণ ধর্ম ও অসাধারণ ধর্ম জ্ঞেয়গত। অব্যবস্থিত উপলব্ধি ও অনুপলব্ধি 
জ্ঞাতুগত | এই বিশেষটুকু ধরিয়াই মহর্ষি উপলব্ধির ব্যবস্থা ও অঙ্গপলন্ধির অব্যবস্থাকে পৃথ্থক্‌- 
ভাবে সংশয়ের বিশেষ কারণ বলিয়াছেন । অর্থাৎ সীধারণ ধর্ম্মাদি জ্ঞান প্রবুক্ত সেখানে সংশয় 
হইতে পারিলেও, উপলব্ধির অব্যবস্থা ও অন্ুপলব্ধির অব্যবস্থা প্রযুস্তও সেখানে বিশিষ্ট সংশর 
হইয়া থাকে, ইহাই মহর্ষির মনের কথা । তজ্ন্ত তিনি পঞ্চবিধ বিশেষ সংশয়ই পঞ্চবিধ বিশেষ 
কারণের উল্লেখ পুর্ধক প্রকাশ করিয়াছেন । 

রর “উপপন্তি” শব্দের অর্থভ্রমে অনেক পুর্বপক্ষ হইতে পারে। 9 পরীগ্াস্থলে সেগুলি 
দেখাইয়াছেন এবং “বিশেষাপেক্ষ* এই কথাটির তাৎপর্য্যার্থ স্পষ্ট করিয়া বল! আবন্তক । এ জন্য 
ভাষ্যকার উপসংহারে আবার স্ত্রোক্ত প্রথম প্রকার সংশয়ের ব্যাখ্যা করিয়া মহধির তাতপর্য্যার্থ 
প্রকাশ করিয়াছেন এবং এইরূপেই অন্ত চতুর্ববিধ সংশয়লক্ষণের ব্যাখ্যা করিতে হইবে, ইহা'ও 
উহার দ্বারা দেখাইয়া গিয়াছেন। 

তকর স্তায়বান্তিকে ভাষ্যকারের ব্যাখ্যার প্রতিবাদ রি স্বাধীনভাবে হুত্রের ব্যাখ্যা 
বলিয়াছেন যে, সংশয় ত্রিবিধ; পঞ্চবিধ নহে। উপলব্ধির অব্যবস্থা ও অন্ুপলব্ধির 

অব্যবস্থা কোন বিশেষ সংশয়ের বিশেষ কারণ নহে; উহা সংশয়মাত্রেরই কারণ 1)(ষে ছুইটি 
পদার্থ-বিষয়ে সংশয় হয়, তাহার যে কোন একটির নিশ্চয়ের হেতু না থাকাই উপলব্ধির অব্যবস্থা, 
এবং যে কোন একটির অভাবনিশ্চয়ের হেতু না থাকাই অন্থপলব্ধির অব্যবস্থা ৷ (সংশয়মাত্রেই প্র 
ছুইটি আবশ্তক 1) নচেৎ স্থাণুত্ব বা পুরুষত্তের নিশ্চয় হইলে অথবা উহার কোন একটির অভাব 
নিশ্চয় হইলে পূর্ব্বোক্ত সাধারণ ধর্ম্মাদি-জ্ঞান-জন্ত তখনও পূর্বোক্ত প্রকার সংশয় হয় না কেন? 
সৃতরাং ব্রিবিধ সংশয়েরই বিশেষ লক্ষণে উপলব্ধির অব্যবস্থা ও অনুপলদ্ধির অব্যবস্থা এই ছইটি 
সামান্য কারণকেও নিবিষ্ট করিতে হইবে। তাহাই সুত্রকারের অভিপ্রেত। আর যেখানে কিছু 
বুঝিবার ইচ্ছাই নাই, সেখানে সংশয়ের অন্থন্ত কারণ থাকিলেও সংশয় হয় না) এজন 
বলিয়াছেন --"বিশেষাপেক্ষঃ* অর্থাৎ বিশেষ জ্ঞানের ইচ্ছা থাক! চাই, তাহাও সংশরমাত্রের 
কারণ। উহাও বিবিধ সংশয়লক্ষণে নিবিষ্ট করিতে হইবে। বার্তিষব্যা্যায় বাচম্পতি মিশ্রও 


৮ 


২১৮ গ্যায়দরশনি [ ১অ*, ১আ, 


উদ্যোতকরের ব্যাখ্যা সমর্থন, করিলেন অুতিকার বিশ্বনাথ বলিয়াছেন,-_বিপ্রতিপত্তি প্রতৃতি 
সংশয়ের প্রযৌজক মাত্র. : এ সব স্থলে পূর্বোক্ত সাধারণ ধর্ম্মাদিজ্ঞানজন্ই সংশয় হয়। 
তাহার মতে সংশয় ঘির্ষিধী | মহধি কণাদ কেবল সাধারণ-ধর্মজ্ঞানজন্য একবিধ ফ্রংশয়ই 
বলিয়াছেন । উদার রকার শঙ্কর মিশ্র বলিয়াছেন যে, সমান-তন্ত্র গোতমদর্শনে 
অসাধারণ ধর্মজ্ঞানজন্ণযে সংশয়ের কথ! আছে, মহর্ষি কণাদ তাহা! বলেন নাই। কারণ, কপাদ 
সংশয়ের হ্যায় “অনধ্যবসায়” নামক এক প্রকার জ্ঞান স্বীকার করিয়াছেন ।১ তাহার মতে অসাধারণ 
ধর্্মজ্ঞান তাহার প্রতিই কারণ। কণাদ-সম্মত এ জ্ঞানকে মহধি গোতম সংশয়ই বলেন ; এ জন্য 
তিনি অসাধারণ-ধর্মজ্ঞানকে সংশয়ের কারণের মধ্যেই উল্লেখ করিয়াছেন | « 

পরবর্তী উদ্যোতকর প্রভাতি কেহই ভাষ্যকারের পঞ্চবিধ সংশয়ব্যাখ্য। গ্রহণ না টির 
সরলভাবে মহর্ষির স্তর পাঠ করিয়া! এবং ুত্রস্থ “৮৮”-কারের প্রতি মনোযোগ করিয়া এবং 
পরীক্ষাস্থলে এই হ্ুত্রোক্ত পাঁচটি হেতুকেই আশ্রয়পূর্বক মহর্ষিকূত ভিন্ন ভিন্ন পৃর্ববপক্ষ ১ 
পর্যযালোচন! করিয়া ভাষ্যকার পঞ্চবিধ বিশেষ কারণজন্য পঞ্চবিধ সংশয়ই মহর্ষি গোতমের সিদ্ধাস্ত 
বলিয়া! বুঝিয়াছিলেন, তাই সেইরূপই ব্যাখ্যা করিয়াছেন্। মহর্ষি উপলব্ধির অব্যবস্থা ও অন্ধপ- 
লব্ষির অব্যবস্থাকে সংশয়ের পৃথক্‌ কারণ কেন বলিয়াছেন, ভাষ্যকার তাহারও একটু কারণ বলিয়! 
গিয়াছেন । ফল কথা, তিনি মহর্ষি-হুত্রের সহজ-বোধ্য অর্থ ত্যাগ করিয়া উদ্যোতকর প্রভৃতির 
স্ঠায়ি এখানে অন্তরূপ ব্যাথ্যা করা সঙ্গত মনে করেন নাই। সংশয়ের একতর কোর্টির নিশ্চয় 
হইলে অথবা তাহার অভাব নিশ্চয় হইলে তখনও সাধারণ-ধর্াদি-জ্ঞানজন্য সংশয় হয় না কেন? 
এ আপন্তি ভাষ্যকারের বাখ্যাতেও নাই। কারণ, ভাষ্যকারের মতে হ্ত্রে প্বিশেবাপেক্ষং” 
এই কথার দ্বারাই এ আপত্তি নিরাক্কৃত হুইয়াছে । ভাষ্যকারের্‌ মতে হুত্রোক্ত এ কথার ফলিতার্থ 
এই যে, যাহাতে বিশেষ ধর্মের উপলব্ধি নাই, কিন্তু পুর্ব্বোপলন্ধ বিশেষ ধর্মের স্তিমাত্র আছে, 
তাহাই পবিশেষাপেক্ষ” | ফলতঃ ধীঁ “বিশেষাপেক্ষা” সংশয়মাত্রেই আবশ্তক ) তাহা হইলে 
যেখানে বিশেষ ধর্মের উপলব্ধি হইয়া! গিয়াছে, সেখানে এ “বিশেষাপেক্ষা” না থাকায় সংশয়ের 
আপত্তি হইতে পারে না । সুতরাং ভাষ্যকারের ব্যাখ্যায় বার্তিককারের প্রদত্ত দোষ থাকিবে 
কেন ?* যেখানে কিছু বুঝিবার ইচ্ছাই নাই, সেখানেও সংশয়ের সামগ্রী থাকিলে অবস্ত সংশয় 
হইয়৷ থাকে । ইচ্ছার অভাবে জ্ঞানের অন্ুুৎপন্তি ঘটে না। যদ্দি কোন স্থলে এরূপ ঘটে, ইচ্ছা! 
না থাকায় সংশয় না হয়, তাহা হইলে সেখানে সংশয়ের কোন কারণের অভাব হইয়াছে 
অথবা কোন প্রতিবন্ধক আছে, ইহা! বুঝিতে হইবে। ফল কথা, “বিশেষাপেক্ষঃ” এই কথার 
দ্বারাই স্ত্রকাঁর সংশয়ের আঁপত্তিগুলির নিষ্টাস করিয়া গিয়াছেন। পরীক্ষাপ্রকরণে এ বিষয়ে 


১। কণাদনুতে এ কথা স্পষ্ট না থাকিলেও কণাদ-মতব্যাখ্যাতা পরম প্রাচীন প্রশস্তপাদ "পদ্ম হে 
সংশয় অনধ্যবসায় নাক সংশগ্মসদবশ আন ভরের ব্যাখ্যা! করিয়াছেন ।. 
হ। ভাব্যকারের ব্যাখাখগুনে উদ্যোতকরের বিশেষ কথা এবং ত।য্যকারের পক্ষে বন়্ুবা হিতীয়াধায়ের 


ষ্ঠ নৃরেভাষ্রাথ্যায় স্্টব্য। 


২৪ সু] ও বাঁৎস্যায়ন ভাষ্য ! ২১৯ 


সকল কথা বিশদ ব্যক্ত হইবে। পরীক্ষা না পাইলে সকল তত্ব ঠিক বুঝ! যায় না। সংশয়ের 
কারণেও সংশয় হয়। 

ভাষ্য । স্থানবতাং লক্ষণমিতি সমানম্‌ । 

অনুবাদ । ক্রম-প্রাপ্ত পদার্থ-বর্গের লক্ষণ বক্তব্য, ইহা সমান-_( অর্থাৎ যেমন 
প্রমেয়-লক্ষণের পরে সংশয়-লক্ষণ বল! হইয়াছে, তত্রপ সংশয়-লক্ষণের পরে এখন 
ক্রম-প্রাপ্ত প্রয়োজন-লক্ষণ এবং তাহার পরে ধথাক্রমেই দৃষ্টীস্ত প্রভৃতি পদার্থ- 
বর্গের লক্ষণ বল! হইবে )। 


নুত্র। যমর্থমধিকৃত্য প্রবর্ত্তে তৎ্ প্রয়ো- 
জনম্‌ ॥২৪॥ | 


অনুবাদ । যে পদার্থকে গ্রাহ্া ব তজ্যরূপে নিশ্চয় করিয়া (জীব ) প্রবৃত্ত 
হয়, তাহা! প্রয়োজন । 


ভাষ্য । যমর্থমাপ্তব্যং হাঁতব্যং বা ব্যবশায় তদাপ্তি-হানোপায়মনু- 
তিষ্ঠতি প্রয়োজনং তদ্বেদিতব্যমৃ। প্রবৃতি-হেতৃত্বাদিমমর্থমাঁপস্থমি হাস্যামি 
বেতি ব্যবসায়োহ্রস্যাধিকাঁরঃ | এবং ব্যবসীয়মানোহর্ধোহধিক্রিয়ত ইতি | 


অনুবাদ । যে পদার্থকে প্রাপ্য বা! ত্যাঁজ্য বলিয়া নিশ্চয় করিয়া তাহার প্রাণ্ডি 
বা তাগের উপায় অনুষ্ঠান করে অর্থাৎ তাহার, উপায়ে প্রবৃত্ত হয়, তাহা (সেই 
পদার্থ ) প্রয়োজন জানিবে। প্রবৃত্তিহেতুত্ব আছে বলিয়া অর্থাৎ প্রবৃত্তির কারণ 
বলিয়। এই পদার্থ পাইব অথবা ত্যাগ করিব, এইরূপ ব্যবসায় ( নিশ্চয় ) পদার্থের 
“অধিকার”। এইরূপে ( পূর্বেবাক্তরূপে ) নিশ্টীয়মান পদার্থ অধিকৃত হইয়া থাকে । 

টিপ্নী। প্রয়োজন দিবিধ,_সুখ্য ও গৌণ | দ্বিবিধ প্রয়োজন প্রতিপাদনের জন্যই সুত্রে 
“অর্থ” শব্দ প্রযুক্ত হইয়াছে । নচেৎ উহা না বলিলেও চলিত । সুখের প্রাপ্তি এবং ছঃখের 
নিবৃতিতে জীবের ম্বতঃই ইচ্ছা হয়, এজন্য এ ছুইটিই মুখ্য প্রয়োজন । তাহার সাধনগুলি 
গৌণ প্রয়োজন । স্থৃত্রের "অধিক্কত্য” এই কথার ব্যাখ্যা ভাষ্যে “ব্যবসায়” ॥ প্যমর্থমধিকৃত্য” 
এই কথার হ্থারা সুত্রে পদার্থের যে অধিকার বলা৷ হ্ইস্সাছে, ভাষ্যকার তাহার ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন, 
এই পদার্থ পাইর বা ত্যাগ করিব, এইরূপ নিশ্চয়ই পদার্থের অধিকার ; অর্থাৎ স্তরে অধিপুর্ব্বক 
ক ধাতুর অর্থ এখানে এরূপ নিশ্চয় । এরূপ নিশ্চয়ই প্রবৃত্তির কারণ । কারণ, প্রাপ্য বা ত্যাক্গ্য 
বলিয়! নিশ্চয় করিয়াই জীব প্রাপ্তি বা পরিত্যাগে গ্রবৃন্.হয়। শ্রায়োজন- 'পদাখের অন্তান্য কথা 
পুর্ববেই বল! হইয়াছে । ২৪। 


২২৩ _ হ্যাঁয়দর্শন [ ১অ০, ১আঁৎ 


সুত্র। লৌকিকপরীক্ষকাণাৎ যন্দিন্র্থে বুদ্ধিসাম্যৎ 
স দৃষীস্তঃ ॥২৫॥ 


অনুবাদ । লৌকিকদিগের এবং পরীক্ষকদিগের যে পদার্ঘে বুদ্ধির সাম্য (অবি- 

রোধ ) হয়) তাহা দৃষ্টান্ত । 
ভাষ্য । লোকপামান্যমনতীতা লোৌকিকাঃ, নৈসর্গিকং বৈনয়িকং 

বৃদ্ধ্য তিশয়মপ্রাপ্তাঃ ৷ তদ্বিপরীতাঃ পরীক্ষকান্তর্কেণ পরমা পৈরর্৫ঘং পরীক্ষিতু- 
মহ্ভ্ভীতি । যথা যমর্থ লৌকিক] বুধ্যস্তে তথখ পরীক্ষক1 অপি, সোহর্থে। 
দৃষ্টান্তঃ। দৃষ্টীস্তবিরোধেন হি প্রতিপক্ষাঃ প্রতিষেদ্ধব্যা ভবন্তীতি। 
দৃষ্টান্তলমাধিনা চ স্বপক্ষা স্থাঁপনীয়া ভবস্তীতি। অবয়বেষু চোদাহরণায় 
কল্পত ইতি । | 

অনুবাদ। লোৌক-সমানতাকে অনতিক্রান্ত (€ অর্থাৎ ধাহারা সাধারণ লোকের 
সুল্যতাকে অতিক্রম করিতেঞ্পারেন নাই, এমন ব্যক্তিগণ ) ঠলৌকিক,। বিশদার্থ 
এই যে, (ষ্ঞ্ছারা ) স্বাভাবিক এবং বৈনয়িক অর্থাৎ শাস্তরানুশীলন-সম্ভৃত বুদ্ধি- 
প্রকর্ষকে অপ্রাপ্ত । তদ্বিপরীতগণ অর্থাৎ স্বাভাবিক এবং বৈনয়িক বুদ্ধি প্রকর্ষপ্রাপ্ত 
ব্যক্তিগণ পরীক্ষক । (যেহেতু, তাহার! ) তর্কের দ্বারা এবং প্রমাণ-সমূহের দ্বারা 
পদার্থকে পরীক্ষা করিতে পারেন। (লৌকিক এবং পরীক্ষকের স্বরূপ ব্যাখ্যা 
করিয়া এখন দৃষ্টান্তের সুত্রোক্ত স্বরূপ ব্যাখ্যা করিতেছেন ) যে পদার্থকে 
লৌকিকগণ যে প্রকার বুঝেন, পরীক্ষকগণও সেইরূপ বুঝেন, সেই পদার্থ দৃষ্টান্ত । 
(দৃষ্টাস্ত লক্ষণের প্রয়োজন বর্ণন করিতেছেন ) দৃষ্টীন্ত-বিরোধের দ্বারা অর্থাৎ, 
দৃষ্টান্তের সাধ্যশুন্তত1! প্রভৃতি দোষের দ্বারা প্রতিপক্ষসমূহ অর্থাৎ “প্রতিপক্ষ-সাধন- 
সমূহ খগ্ুনীয় হয় € খণ্ডন করা বায় ) এবং দৃষ্টাস্ত-সমাধির দ্বারা অর্থাৎ দৃষ্টাস্তের 
অসত্য-দোষারোপের প্রতিষেধের দ্বারা স্বপক্ষ স্থাপনীয় হয় (স্থাপন করা যায়) 
এবং অবয়ব-সমুহের মধ্যে ( প্রতিজ্ঞাদি পথশবয়বের মধ্যে ) উদ্দাহরণের নিমিত্ত 
অর্থাৎ উদাহরণ নামক তৃতীয় অবয়বের লক্ষণের নিমিত্ত ( দৃষ্টীস্ত পদার্থ) 
সমর্থ হয়১। 

১। গায্ো প্উদ্াহরপায় বঙ্জাতে” এই স্থলে সামর্থাবাচী “কুপ” ধাতুর হয়োগবশতঃ চতুর্থা বিতজি প্রযুক্ত 
হইয়াছে | ভাধাকার প্রথম সুভ্র-ভাষোও “তত্বজানায় বল্পতে তর্ধঃ” এইকপ প্রয়োগ করিক়াছেন। তর্ক তত্ব" 


২৫ কু ] বাশুস্যায়ন ভাষ্য ২২১ 


টিপ্লনী। যিনি বুঝেন, তিনি লৌকিক । যিনি বুঝান, তিনি পরীক্ষক। যে পদার্থে 
লৌকিক ও পরীক্ষক প্ররুতার্থে একমত, তাহাই দৃষ্টাস্ত হয় । কোন পক্ষের এঁ পদার্থে প্রক্কতার্থের 
প্রতিকূল বিবাদ থাঁকিলে তাহা দৃষ্টান্ত হয় না। এই তাৎপর্য্েই ভাষ্যকার এখানে দৃষ্টান্তের 
ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন__প্ষথা যমর্থং ইত্যাদি” । বস্ততঃ যাহা লৌকিকবেদ্যই নহে, কেবল পরী- 
ক্ষকগণ-বেদ্য, এমন পদার্থও দৃষ্টান্ত হইয়া থাকে | এ সব কথা এবং তদনুসারে হুত্রের ব্যাখ্যা 
প্রথম সুত্র-ভাষ্য-ব্যাখাতেই বল! হইয়াছে । তাৎপর্য্য-টীকাকার এখানে বলিয়াছেন যে, “লৌকিক-' - 
পরীক্ষকাণাং" এই কথার দ্বার! বাদী ও প্রতিবাদীই স্ত্রকারের অভিপ্রেত । বাদী ও প্রতিবাদীর 
যে পদার্থে বুদ্ধিসাম্য হয়, তাহাই দৃষ্টান্ত । বিচারের বহুত্বাভিপ্রায়েই সুত্রে এ স্থলে বহুবচন 
প্রযুক্ত হইয়াছে । আর স্ৃত্রোক্ত “অর্থ” শব্দের দ্বারা "উদাহরণবাক্য” প্রতিপাদ্য পদার্থবিশেষই 
অভিপ্রেত। তত্ভিস্ন পদার্থ দৃষ্টান্ত নহে। উদাহরণ-সুত্রের অর্থ-পর্যযালোচনার দ্বারা এই বিশে- 
ষার্থ বুঝা যায়। তাতপর্ধ্য-টীকাকার তাহার “ভামতী” গ্রন্থে (ত্রন্গহ্ত্রের আরম্তণাধিকরণে ) 
উপনিষছক্ত মৃত্তিকার দৃষ্টাস্ততা সমর্থনের জন্য বলিয়াছেন যে, “লৌকিকপরীক্ষকাণাং” ইত্যাদি 
সুত্র দ্বারা প্রমাণ-সিন্ধ পদার্থ ই দৃষ্টান্ত, ইহাই মহুধি গোতমের বিবক্ষিত। দৃষ্টান্তে লোকসিদ্ধত্বও 
থাকা চাই, ইহা তাহার বিবক্ষিত নহে। অন্যথা তাহাদিগের পরমাণু প্রভৃতি দৃষ্টাস্ত হইতে 
পারে না । কারণ, পরমাণু প্রভৃতি লোকসিদ্ধ নহে। পরমাণু প্রভৃতি লোৌকসিদ্ধ না হইয়্াও 
তাহাদিগের মতে প্রমাণসিদ্ধ বলিয়াই দৃষ্টাস্তরূপে উল্লিখিত হইয়া! থাকে । 

ৃষ্টান্তের লক্ষণ ব্যতীত তাহার জ্ঞান অসম্ভব। দৃষ্টাস্ত-জ্ঞানের প্রয়োজন, ভাষ্যকার 
পুর্বেও বলিয়া আসিয়াছেন। দৃষ্টান্ত না থাকিলে বান! জানিলে জগতে অনেক তত্বই কেহ 
সকলকে বুঝাইতে পারিতেন না। যদি রজ্জুতে সর্পভ্রম না হইত, শুক্তিতে রজত-ভ্রম না 
হইত, স্বপ্পে নানাবিধ অদ্ভুত ভ্রম ন! হইত, এন্দ্রজালিকের মায়াক্কৃত অস্ভুত মিথ্যা-স্থষ্টি কেহ 
না দেখিত, তাহা হইলে ভগবান্‌ শঙ্করও তাহার মায়াবাদকে লৌকিকের মনে,__বিরুদ্ধ-সংস্কারীর 
মনে উপস্থিত করিতে পারিতেন ন৷ । কেবল উপনিষদের পুনঃ পুনঃ আবৃত্তি করিয়া তাহাকে থির 
হইতে হইত। আবার উপনিষৎও যদি “বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যং% 
ইত্যস্ত বাক্যে মৃত্তিকাকে সত্যের দৃষ্টান্তরূপে উল্লেখ না করিতেন, তাহা হইলে তিনি উপাদান- 
কারণ ত্রন্মের সত্যতা এবং তাহার কার্ধ্য জগতের মিথ্যাত্বসিদ্ধাস্তই উপনিষদের প্রতিপাদ্য বলিয়া 
প্রতিপক্ষের নিকটে সহজে প্রতিপন্ন করিতে পারিতেন না । ফল কথা, দৃষ্টান্ত ব্যতীত প্রতি- 
পক্ষের নিকটে যুক্তির ছারা কিছু ও প্রতিপর করা সম্ভব নহে। স্বপক্ষ-সমর্থন ও পরপক্ষ-খণ্ডনে 


০০ 








আ!নের নিমিত্ত সর্থ হয়ঃ ইহাই সেখ সেখানে সঞ্জ কথার অর্থ। এখানেও দৃষ্টান্ত পদার্থ উদাহমণ-বাক্যের লক্ষণের 
জন্য আয্তক বলিয়৷ উহ্ধাকে উদ্াহয়ণ*যাকোর নিমিত্ত সমর্থ বল! যাইতে গারে। সেখছুতের-- 
প্কল্সিবাতে স্থিরগণপদ্দপ্রাপুয়ে শ্রদধা নাঃ” ।- পূর্ববমেধ, ৫৬ | 
এই গ্লোকের টীকায় মঙ্গিনাথ লিখিয়াছেন,--পন্কুপেঃ পর্ধ্যাপ্তিবচনন্য অলবর্থত্বাৎ তদযোগে নমঃ ্বস্তীতা।দিন1 
চতু্া। অলবিতি পর্বাপ্থারগ্রহণশিতি ভাবাকারঃ।” 


২২২ স্যাঁয়দর্শন | ১অ০, ১আ০ 


ষ্টাস্ত একটি প্রধান উপকরণ । মনে রাখিতে হইবে, দৃষ্টান্ত কখনই সব্ধাংশে সমান হয় ন!। 
কোথীয়, কোন্‌ অংশে, কি ভাবে দৃষ্টান্তের উল্লেখ হইয়াছে, তাহ! প্রণিধান করিয়া বুঝিতে হয়। 
মন্যান্ত কথা পৃর্ব্বেই বল! হইয়াছে । ২৫। 

ভাষ্য । অথ সিদ্ধান্তঃ, ইদমিখভ্ভৃতঞ্চেত্যভ্যনুজ্ঞায়মানমর্থজাতং_ 
সিদ্ধং, সিদ্ধন্ত সংস্থিতিঃ সিদ্ধান্তঃ, সংস্থিতিরিৎস্তাঁবব্য বস্থা, ধর্্মনিয়মঃ | 
স খন্য়ম্‌। 


সুত্র । তন্ত্রাধিকরণাভূয পগমসৎস্ফিতিঃ সিদ্ধান্তই ॥২৩॥ 

অনুবাদ । অনন্তর ( দৃষ্টীন্ত-নিরূপণের পরে ) সিদ্ধান্ত ( নিরূপণীয় )। ইহা” 
এবং *এই প্রকার” এইরূপে স্বীক্রিয়মাণ পদার্থসমূহ সিদ্ধ” । সিদ্ধের সংস্থিতি 
“সিদ্ধান্ত” । *সংস্থিতি” বলিতে ইথস্তাবের ব্যবস্থা কি না ধন্মননিয়ম । ( অর্থাৎ 
এই পদার্থ এই ধর্ম্মবিশিষ্ট, অন্যধর্্মবিশিষ্ট নহে, এইরূপ প্রমাণসিদ্ধ নিয়ম )। 
সেই-ই এই। 

(সুত্রান্ুবাদ ) প্তন্ত্রাধিকরণে”র অর্থাৎ প্রমাণাশ্রিত বা প্রমাণবোধিত পদার্থের 
“অভুাপগমসংস্থিতি” অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত ইথস্তাবের ব্যবস্থা ( পূর্বেবাক্ত ধর্ম্মনিয়ম ) 
*সিদ্ধান্ত” | 

টিপ্লনী। দৃষ্টান্তের পরে সিদ্ধান্তই ক্রমপ্রাপ্ত বলিয়া নিরূপণীয় | না এই হুত্রের দ্বারা 
সিদ্ধান্তের সামান্ত লক্ষণ বলিয়াছেন ৷ ভাষ্যকার সুত্রপাঠের পুর্বেই সুত্র-গ্রতিপাদ্য সিদ্ধান্ত 
সামান্ত লক্ষণের ব্যাখ্যা করিয়া “স খন্বর়ং” এই কথার দ্বারা হৃত্রের অবতারণা করিয়াছেন। ফল 
কথা, “অথ সিদ্ধান্তঃ” ইত্যাদি ভাষ্য এই সুত্রেরই ভাষ্য । ্ীীমদ্বাচস্পতি মিশ্রও টস 
গিয়াছেন। সুতরাং এ ভাষ্য দেখিয়া! নবীনগণের এখানে বিলুপ্ত হুত্রাস্তরের অন্ক [ 
ভাষ্যকার “স খন্বয়ং” এই কথার দ্বারা প্রকাশ করিয়াছেন যে, সিদ্ধান্ত যাহা ব্যাখ্যা ধরিলাম, 
তাহাই এই হ্ুত্র-প্রতিপাদ্য ৷ অর্থাৎ মহ্ধি-হুত্রেরও ইহাই ভাৎপর্য্যার্থ । ভাষ্যকারের এ কথার 
সহিত স্থত্রের যোজনা করিতে হইবে । (পেদার্থমাত্রেরই সামান্ত ধন্ম্ন এবং বিশেষ ধর্ম আছে। 
“ইদং” বলিয়া সামান্ততঃ এবং “ইথস্ভৃতং” বলিয়া বিশেষতঃ পদার্থনির্ণয় হয় । এ সামান্ত ধর্ম 
এবং বিশেষ ধর্মরূপে স্থীক্রিয়মাণ পদার্থকে “সিদ্ধ” বলে। শ্রী সিদ্ধের অস্তুকে সিদ্ধান্ত বলে। 
অন্ত" বলিতে সমাপ্তি । সামান্ততঃ স্বীকৃত পদার্থের প্রমাণের ছারা বিশেষতঃ নিশ্চয় হইলেই 
উহ্থার স্বীকারের সমাপ্তি হয়। উহারই নাঁম *“সংস্থিতি”। এই পদার্থ এই প্রকারই হইবে, অন্ত 
প্রকার হইবে না, এইরূপ ব্যবস্থা বা নিয়মই “সংস্থিতি” 1) তাই উহার ব্যাখ্যা করিয়াছেন_ 
'ইথভ্ভাবব্যবস্থা”। উহারই বিবরণ করিয়াছেন --প্ধর্দমনিয়মঃ৮ । এই স্ত্রটি অথবা ইহার পরবর্তী 
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স্ত্রটি মহর্ষি গোতমের উক্ত নহে । কারণ, এখানে ছুইটি সুত্র নিশ্রয়োজন এবং অর্থসঙ্গতিও 
হয় না_ এই পূর্পক্ষাবলম্বন করিয়া উদ্যেতকর সমাধান করিয়াছেন যে, ছুইটিই খবিহ্ৃত্র। 
প্রথমটি _দিদ্ধান্তের সামান্যলক্ষণহৃত্র। দ্বিতীয়টি সিদ্ধান্তের বিভাগ-স্ুত্র । সিদ্ধান্তের 
সামান্ত লক্ষণ এবং বিভাগ উভয়ই আবশ্তক ৷ তাৎপর্য্যটাকাকারও এই হুত্রটিকে সিদ্ধান্তের 
সামান্ত লক্ষণনৃত্র বলিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে৯, স্থত্রে “তম্ব” শব্দের অর্থ এখানে প্রমাণ । 
প্তন্ত্র”, কি না প্রমাণ যাহার “অধিকরণ” অর্থাৎ আশ্রয়, অর্থাৎ যে পদার্থ কোন মতে 
প্রামার্পিক বলিয়া স্বীকৃত, তাহাই “তস্ত্রাধিকরণ” ॥ বিভিন্ন বিরুদ্ধ সিদ্ধান্তগুলির সমস্তই 
বস্ততঃ প্রমাণসিদ্ধ হইতে পারে না, এ জন্য যিনি যে পদার্থ প্রামাণিক বলিয়া মানেন, 
তাহার পক্ষে সেইটিই “তস্থীধিকরণ” বা প্রামাণিক পদার্থ) বাদী ও প্রতিবাদীর মতাহুসারেই 
এখানে প্রামাণিক পদার্থের কথা বলা হইফ্জাছে। ভাষ্যে যাহাকে “সংস্থিতি” বল! হইয়াছে, 
সুত্রে তাহাকেই পঅভ্যপগমসংস্থিতি” বল! হইয়াছে । মুলকথা, এইটি দিদ্ধান্তের সামান্ত 
লক্ষণসৃত্র 16 এই সিদ্ধান্তকে মহধি গোতম চারি প্রকারে বিভাগ করিয়াছেন। যে পদার্থ কোন 
শাস্ত্রেরই বিরুদ্ধ নহে এবং অন্ততঃ কোন এক শাস্ত্রে কথিত, তাহার নাম ১) “সর্বতন্ত্রসিদ্ধান্ত” | 
যে পদার্থ সকল শাস্ত্রের সম্মত নহে, কোন শ্াস্ত্রকারবিশেষেরই সম্মত, তাহার নাম (২) প্প্রতি- 
তন্ত্সিদ্ধাস্ত” ॥ যে পদার্থটি প্রমাণসিদ্ধ করিতে হইলে তাহার আনুষঙ্গিক অন্য পদার্থেরও সিদ্ধি 
আঁবস্তক হুয়, সেখ|নে সেই প্রকৃত পদার্থটিই আনুষঙ্গিক সিদ্ধান্তের অধিকরণ বা আশ্রয় বলিয়া 
সেইরূপে ৩) “অধিকরণসিদ্ধান্ত” । যেমন ঈশ্বরকে জগৎকর্তা বলিয়া সিদ্ধ করিতে হইলে সেখানে 
ঈশ্বরের সর্ধজ্ঞতা প্রভৃতি আনুষঙ্গিক পদার্ধও সিদ্ধ করিতে হয়, সুতরাং সেখানে এ সর্ধজ্ঞতা 
প্রভৃতি গুণবিশিষ্ট জগৎকর্তীই “অধিকরণসিদ্ধান্ত” | ইহা ভাষ্যকারের মত |. পরবর্ভী নব্য- 
দিগের মতে পুর্বোস্ত স্থলে আন্ুষঙ্গিক পদার্থগুলিই “অধিকরণসিদ্ধাস্ত” | বিচারস্থলে অন্যের 
সিদ্ধান্ত মানিয়৷ লইয়াই যদি তাহার বিশেষ ধন্ম লইয়! বিচার করা হয়, তাহা! হইলে সেখানে এ 
ভাবে স্বীকৃত পরসিদ্ধান্তের নাম (৪) “অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত” । ইহাও ভাষ্যকারের মত.) পরবর্তী 
নৈয়ান্সিকদিগের মতে যাহা! খষি স্পষ্ট বলেন নাই, কিন্তু খধির অন্য কথার দ্বারা তাহা খবির 
মত বলিয়াই বুঝা যায়, তাহার নাম “অভ্যুপগমসিদ্ধাত্ত” | পূর্বোক্ত প্রকার সিদ্ধান্তের ভেদ ও 
লক্ষণ এবং উদাহরণাদি ইহার পরেই পাওয়া যাইবে । মহর্ষি গোতমোক্ত চতুর্বিধ সিদ্ধান্তের 
জ্ঞানই বিচারে আবশ্তক । তাই অবক্নবের পুর্ধেই মহুধি বিচারা্ সিদ্ধান্ত পদার্থের সবিশেষ 
নিরূপণ করিয়াছেন । ২৬ 


ভাষ্য । তস্তার্থন্নংস্থিতিঃ তক্্রসংস্িতিঃ। তন্ত্রমিতরেতরাভি- 
সম্বদ্ধস্তার্থসমূহস্যোপদেশঃ শাস্ত্রম। অধিকরণানুষঙ্গার্থ| সংস্ফিতিরধি- 


"১৭ তস্থাত্তে বুৎপাদ)ত্তে প্রযের(শানেনেতি তঙ্তাং প্র।ণং তদেব অ: ধেকরপমাশ্রয্নে! জাপকত্বেন বেধামর্থানাং 1০ 1 
্টারবার্তি নরৎপর্মাটাকা। 


, ২২৪ স্যায়দর্শন | / [ ১অ০, ১আ* 
করণসংস্থিতিঃ | অভ্যুপগমসংস্থিতিরনবধারিতার্থপরিগ্রহঃ । তদ্বিশেষ- 
পরীক্ষণায়াভ্যুপগমসিদ্ধান্তঃ । তন্ত্রভেদাত্ব, খলু_- 

সুত্র) স চতুর্ধিধঃ সর্বতন্ত্রপ্রতিতন্ত্রাধি- 
করণাভ্যাপগমসৎস্থিত্যর্থান্তরভাবাৎ ॥ ২৭॥ 


ভাষ্য । তব্রৈতাশ্চতত্রঃ সংস্থিতয়োহর্ঘান্তরভূতাঃ | 
অনুবাদ । ভন্্ার্থসংস্থিতি” (অর্থাৎ সাক্ষাতশাস্ত্রপ্রতিপাদিত সিদ্ধান্ত ) 
*্তন্তুসংস্থিতি” । 0০১) সর্ববতন্ত্রসিদ্ধান্ত ২) এবং ( প্রতিতন্ত্রসিদ্ধান্ত )। 

তন্ত্র বলিতে (€ এখানে ) পরস্পর-সন্বন্ধযুক্ত পদার্থ-সমূহের উপদেশ শাস্ত্র। 
অধিকরণের অর্থাৎ আশ্রয়ের সহিত স্বন্ধযুক্ত পদার্থের সংস্থিতি *্অধিকরণসংস্থিতি” 
( (৩) অধিকরণসিদ্ধান্ত )। অনবধারিত পদার্থের স্বীকার অর্থাৎ বিচারস্থলে অসিদ্ধ 
পদার্থকেও মানিয়া লওয়া “অভ্যুপগমসংস্থিতি” € (8) অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত )। তাহার 
অর্থাৎ বিচার্য্য পদার্থের বিশেষ পরীক্ষার জন্য অভ্যুপগমসিদ্ধীস্ত হয়। তন্ত্রভেদ 
প্রযুক্তই অর্থাৎ শান্ত্রের বিভিন্নতা আছে বলিয়াই (সুত্রানুবাদ ) তাহা অর্থাৎ 
পুর্বেবাক্ত সিদ্ধীন্ত চতুর্বিধ। কারণ, “সর্ববতন্ত্রসিদ্ধান্ত,” “প্রতিতন্তরসিদ্ধান্ত,” 
“অধিকরণসিদ্ধান্ত” এবং “অভ্যুপমসিদ্ধান্তে”র অর্থান্তরভাব অর্থাৎ পরস্পর ভেদ ঝ! 
বৈলক্ষণ্য আছে। (ভাষ্যানুবাদ ) তন্মধ্যে এই চারিটি সিদ্ধান্ত অর্থাস্তরভূত অর্থাৎ 
পরস্পর বিলক্ষণ। (অর্থাৎ সিদ্ধান্তব্ক্তি অসংখ্য হইলেও তাহাকে এই চারি 
প্রকারে বিভাগ করা হইয়াছে । কারণ, এই চারিটি পরস্পর বিলক্ষণ এবং ইহার 
মধ্যেই সকল সিদ্ধান্ত আছে )। 

টিপ্ননী। ভাষ্যকার পূর্ববসূত্রের স্ার় সিদ্ধান্তের এই বিভাগ-স্থত্রটিরও পুর্বে ব্যাখ্যা করিয়া 
পরে হুত্রের অবতারণা করিয়াছেন । “তন্্ার্গসংস্থিতিঃ* ইত্যাদি ভাষ্য পূর্ব-স্ত্রের ভাষ্য বলিয়া 
ভ্রম হইয়া থাকে । বস্ততঃ উহা! এই স্ুত্রেরই ভাষ্য । স্থত্রে এবং ভাষ্ে “সংস্টিতি” শব্দ 
সিদ্ধান্ত অর্থে প্রুক্ত হইয়াছে । হ্চত্রে দ্বন্ছদমাসের পরবর্তী “সংস্থিতি” শবের সহিত প্রত্যেকের 
সবন্ধবশতঃ পূর্বোক্ত চতুর্বিধ সংস্টিতি-বা সিদ্ধান্ত বুঝা যায় (ভাষ্যকার চতুব্বিধ সিদ্ধান্তের 
ব্যাখ্যা করিতে “তন্থসংস্থিতি”, “অধিকরণসংস্থিতি” এবং “অভ্যুপগমসংস্থিতি” এই তিনটিকেই 
বলিয়াছেন, তবে সিদ্ধান্ত চতুর্বিধ হয় কিরপে? এ জন্য ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন,__ 
“তন্ত্রভেদান্ত, খলু”। ভাষ্যকারের এঁ কথার সহিত “স চতুধ্বিধঃ” এই স্থুত্রাংশের যোজনা 
বুঝিতে হইবে । তাত্পর্য্য এই যে, পূর্বোক্ত “অন্ত্রসংস্থিতি” শব্দের দ্বারাই "সর্ববত্সিদ্ধাস্ত৮ ও 
«প্রতিত্বনত্রসিদ্ধাস্ত” এই ছুইটি সিদ্ধান্ত বল! হইয়াছে । কারণ, তন্ত্রের ভেদ আছে। জীতিতন্্- 
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গুলিও প্তন্ত্” | সুতরাং তন্থসংস্থিতি” বলিলে “দর্ধতন্পিস্কান্তে”র স্তায় “প্রতিতন্থসিদ্ধাস্ত”ও 
বলা হইল। ফলতঃ ভাষ্যকার এঁরূপে চতুর্বিধ সিদ্ধান্তই বলিয়াছেন । সিদ্ধাস্ত চতুর্ব্িধই বল! 
হয় কেন? দ্বিবিধ বা ব্রিবিধও বল! যাইতে পারে ? হুত্রকার এতছুন্তরে সিদ্ধান্তের চতুব্বিধত্বের 
হেতু বলিয়াছেন । ভাষ্যকার হুত্রপাঠের পরে “তট্ত্রিতাশ্চতত্রঃ” ইত্যাদি সন্দর্ভের দ্বারা সুত্রোক্ত 
এ হেতুর ব্যাখ্যা করিয়াছেন। অর্থাৎ কথিত চারিটি সিদ্ধান্তের পরস্পর ভেদ থাকায় সিদ্ধান্ত 
চতুর্বিবধ এবং সকল দিদ্ধান্তই এই চতুর্ব্বিধ সিদ্ধান্তের অস্তর্গত। সিদ্ধাস্ত এই চারিটির বেশী9 নহে, 
কমও নহে, এই নিয়মের জন্যই স্ুত্রকার সিদ্ধান্তের চতুব্বিধ বিভাগ করিয়াছেন । “স চততুব্বিধঃ” 
এই অংশ ভাষ্য বলিয়াই অনেকে বলিয়াছেন । বস্ততঃ উহা! হ্ত্রাংশ। শ্রীমদ্বাচস্পতি 
মিশ্রও তাহার প্হযায়নথচীনিবন্ধ” গ্রন্থে এ অংশকে স্ুত্রমধ্যেই গ্রহণ করিয়াছেন। পঞ্চম স্ুত্র- 
ভাষ্যের শেষে, ভাষ্যকারের কথার দ্বারাও এ অংশকে মহর্ধিবচন বলিয়া! বুঝা যায়। 

ভাষ্য । তাসাম্‌। 

অনুবাদ । তাহাদিগের মধ্যে অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত চতুর্বিবধ “সংস্থিতি”্র (সিদ্ধান্তের) 
মধ্যে-_ ; 


সুত্র 1 সর্থতন্ত্রাবিরুদ্ধস্তস্ত্রেংধিকৃতোবহর্থঃ 


সর্বতন্ত্রসিদ্ধাস্তঃ ॥২৮॥ 
অনুবাদ । সর্ববশাস্ত্রে অবিরুদ্ধ, শাক্ত্রে কথিত পদার্থ “সর্ববতন্ত্রসিদ্ধাস্ত |» 
ভাষ্য । যথা' সতরাণাীনীক্দ্রিয়াণি, গন্ধাদয় ইক্জরিয়ার্থাঃ, পৃথিব্যা্দীনি 
ভূতানি, প্রমাপৈরর্ঘন্ গ্রহণমিতি | 
অনুবাদ । যেমন জ্্রাণাদি ইন্দ্রিয়, গন্ধ প্রভৃতি ইন্দ্রিয়ার্থ” ক্ষিতি প্রভৃতি ভূত, 
প্রমাণের দ্বারা পদার্থের ষথার্থ জ্ঞান হয়, ইত্যাদি ( সর্ববতন্ত্রসিদ্ধান্ত )। 
টিপ্লনী। ভাষ্যকার "তাসাং” এই কথার দ্বার! পূর্বোক্ত সংশস্থিতির অর্থাৎ: সিদ্ধান্তের বিশেষ 
লক্ষণ-চতুষ্টয়ের অবতারণ। করিয়াছেন । তন্মধ্যে ষে পদার্থ সর্বশান্ত্রে অবিরুদ্ধ এবং শাক্সে কথিত, 
তাহা পসর্বতন্ত্রসিদ্ধাস্ত” ৷ ভাষ্যকার স্তাণাদির ইন্জিয়ত্ব প্রভৃতিকে ইহার উদ্াহরণরূপে উল্লেখ 
করিয়াছেন। ত্রাণা্দির ভৌতিকত্ব বিষয়ে মতভেদ থাকিলেও ইঞ্জিয়ত্খ বিষয়ে কোন মতভেদ 
নাই। ভাষ্যের শেষোক্ত “ইতি” শব্দটি আদি অর্থে প্রযুক্তও বলা যায় । “ইতি” শবের “আদি” 
অর্থ কোষে কিত আছে১ । “সর্বশাস্ত্ে অবিরুদ্ধ” এই কথা ন! বলিয়া "সর্ধবশান্সে কথিত” এই 
কথ! বলিলে গোতমোক্ত পছল্‌”ও "জাতির* অসছুত্তরত্ব সর্ধতন্সিদ্ধাস্ত হইতে পারে না । কারণ, 
উহা সর্ধশান্ত্রে ফঘিত নহে কেবল ত্তায়শীক্েই কথিত। তবে উহ! সর্বাশাস্ত্রে অবিরুদ্ধ, এই 
জন সর্বত্র িদধাস্ত হইতেছে । কেবল সর্কশীন্ত্রে অবিরুদ্ধ হইলেই তাহা মহর্ষি সর্ববতত্তরসি্ধাস্ 
7 3। নি হেতৃপ্রকরণ পরক্াদিলনাতিয়, ।সঅমরকোষ, অব্যহদগ, ২৩। 
| ৯ 
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বলেন না, কোন শান্েও কথিত হওয়া! চাই। তাই আবার বলিয়াছেন--“তন্্েখধিরূতঃ* | 
উদ্যোতকর, বিশ্বনাথ প্রসতির মতে মনের ইন্দরিয়ত্ব অভ্যুপগমসিদ্ধাস্ত । উহা সর্ধতন্ত্সিদ্ধাস্ত 
হইয়। পড়ে, এ জন্ত বলিয়াছেন__প্তশ্্েইধিকৃতঃ” ৷ অর্থাৎ তাহাদিগের 'মতে স্তায়তন্ত্রে মনের 
ইন্জিয়ত্ব সাক্ষাৎ কথিত হয় নাই, এ জন্য উহা! সর্ধতন্ত্রে অবিরুদ্ধ হইলেও পসর্কতন্তরসিদ্ধাত্ত” 
হুইবে না । কিন্তু ভাষ্যকারের মতে অত্যুপগ্মদিদ্ধাত্তের লক্ষণ অন্তবিধ | তাহার মতে মনের 
ইন্জিয়ত্ব “অভ্যুপগমসিদ্ধাত্ত” নহে । এ সব কথা পরে ব্যক্ত হইবে। পূর্বোক্ত “দৃষ্টাস্ত” এবং 
এই পসর্ববতন্সিদ্ধাস্ত” একই পদার্থ, ইহার পৃথক্‌ উল্লেখ কেন? এতহৃত্বরে উদ্যোতকর বলিয়াছেন-_ 
ৃষটাস্ত” কেবল বাদী ও প্রতিবাদীরই নিশ্চিত থাকে । সর্বত্রসিদ্ধান্ত তদ্ূপ নহে। উহা 
সকলেরই নিশ্চিত। দৃষ্টান্ত অন্থমান ও আগমের আশ্রয়, সর্ধতন্সিদ্ধাস্ত তদ্রপ নহে) সুতরাং 
দুইটির ভেদ আছে। উহাঁরা এক পদার্থ নহে। 


নুত্র।” সমাঁনতন্ত্রসিদ্ধঃ পরতন্ত্রাসিদ্ধঃ প্রতিতন্ত্র- 
পিদ্ধাস্তঃ ॥২১॥ 


অনুবাদ। একশান্ত্রসিদ্ধ অর্থাৎ স্বশান্ত্রসিদ্ধ, ( কিন্তু ) পরতন্ত্রে ( অন্য শাস্ত্রে) 
অসিদ্ধ ( পদার্থ ) *প্রতিতন্রসিদ্ধান্ত”। 
ভাষ্য । যথা নামত আঁত্মলাভঃ, ন সত আত্মহানং, নিরতিশয়া- 
শ্চেতনাঃ দেহেক্দ্িয়মনঃস্থ বি্ষিয়েমু তত্বখকারপ্ণে চ বিশেষ ইতি 
খ্যানাম। পুরুষকর্্মাদিনিমিতো! ভূতসর্গঃ কর্মমহেতবো দোষাঃ 
প্ররৃতিশ্চ, স্বগুণ-বিশিষ্টাশ্চেতনাঃ, অসছুৎপদ্যতে উৎপন্নং নিরুধ্যত ইতি 
যোগানাম্‌। 
অনুবাদ । যেমন অসতের উৎপত্তি নাই, সতের অত্যন্ত বিনাশ নাই, ( ডিরে 
ভাবমাত্র আছে )। চেতনগণ অর্থাৎ আত্মাগুলি নিরতিশয় ( অপরিণামী নিগডণ )। 
দেহ, ইন্ড্রিয় ও মনে, বিষয়-সমূহে এবং তত্তুকারণে অর্থাৎ “মহৎ”, “অহঙ্কার” এবং 
্পঞ্চতন্মাত্র”রূপ সৃন্সম ভূতে “বিশেষ” ( পরিণামবিশেষ ) আছে, ইহা! সাংখ্যদিগেরই 
(প্রতিতন্ত্সিদ্ধান্ত )। ভূতমুষ্টি (্বাণুকাদিত্রক্গাণ্ডের উৎপত্তি ) পুরুষের কর্ম্মাদিজন্য 
(জীবের অদৃষ্ট এবং পরমাণুঘয় সংযোগাদি কারণজন্য )। দৌষগুলি ( রাগ, দ্বেষ ও 
মোহ ) এবং প্রবৃত্তি কর্ণের ( অনৃষের ) হেতু। আত্মাগুলি শ্বগুণবিশিষ্ট অর্থাৎ 
জ্ঞানাদিনিজগুণবিশিউ । অসৎই অর্থাত উৎপত্তির পূর্বে যাহার কোনরূপ সতত 
_ থাকে না তাহাই উৎপন্ন হয়। উৎপন্ন বন্ত অর্থাৎ জন্য সৎপদার্থ নিরুদ্ধ হয় 


২৯ স্ৃও ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য | ২২৭ 


( অত্যন্ত বিনষ্ট হয়), ইহা! যোগদিগেরই অর্থাৎ সাংখ্যের পরিণামবাদের বিপরীতবাঁদী 
“আরম্তবাদীস্দিগেরই ( প্রতিতন্তরসিদ্ধাস্ত )। 
টিগ্ননী। তাৎ্পর্য)টাকাকার বলিয়াছেন,--হুত্রে “সমান” শব্ব একার্থে প্রযুক্ত । যেমন, 
নৈয়ায়িক্দিগের স্ঠায়শাস্ত্র সমানতন্ত্র, সাংখ্যাদি-শীল্ত্র পরতন্ত্র ইত্যার্দি। ফলতঃ যাহার যেটি নিজ- 
তন্ত্র, তাহাই এখানে “সমান-তন্ত্র” শবের প্রতিপাদ্য এবং যে পদার্থ যাহাঁর সমান তন্ত্রসিদ্ধ, কিন্ত 
পরতন্ত্রে অসিদ্ধ সেই পদার্থ তাহার “প্রতিতন্ত্র-সিদ্ধান্ত” ।) যেমন মীমাংসকদিগের শব- 
নিত্যতা প্রভৃতি । কোন সিদ্ধান্তে একাধিক সম্প্রদায়ের একমত থাকিলে তাহাও তাহাদিগের 
সকলেরই প্রতিতন্ত্রসিদ্ধাস্ত হইবে । যেমন ভাষ্যোক্ত সাংখ্য-সিদ্ধান্তগুলি পাতগ্জলেরও সিদ্ধান্ত । 
পাতঞ্জলও সাংখ্য, এই অভিপ্রায়ে ভাষ্যে “সাংখ্যানাং” এইরূপ কথাই বলা হইয়াছে । উহাতে 
পাতঞ্জলদিগকেও বুঝিতে হইবে। ভাষ্যকার পরে সাংখ্যের বিরুদ্ধ সিদ্ধান্তগুলির উল্লেখ করিয়া 
বলিয়াছেন__“যোগানাম্, । স্তায়বান্তিককার উদ্যোতকরও লিখিয়্াছেন,__“ভৌতিকানীক্দরিয়াণীতি 
যোগানামভৌতিকানীতি সাংখ্যানাম্”। বার্তিক ব্যাখ্যায় বাঁচস্পতি মিশ্র লিখিয়াছেন,__“যোগানামেব 
খ্যানামেবেতি নিয়মঃ” ৷ কিন্ত ভাষ্যকার ও বান্তিককার “যোগানাং” এই কথার দ্বারা কাহা- 
দিগকে লক্ষ্য করিয়াছেন, তাহা কিছু বলেন নাই । “যোগানাং” এই কথা বলিলে যোগারার্যয- 
সম্প্রদায়ের কথাই সকলে বুঝিয়া থাকেন। «“এতেন যোগঃ প্রত্যুক্তঃ” এই ব্রন্স্থত্রে যখন যোগ- 
শান্ত বা যোগশাস্ত্রোক্ত সিদ্ধান্তবিশেষ অর্থেই “যোগ” শবের প্রয়োগ হইয়াছে, তখন এ “যোগ” 
শব্দের উত্তর তদ্ধিত প্রত্যয়ে “ঘোগানাং” এই কথার দ্বারা যোগাচার্য্যসম্প্রদায়কে অবশ্ঠ বুঝা 
যাইতে পারে এবং গ্ররূপ প্রয়োগে তাহাই সকলে বুঝিয়া থাকেন ৷ যোগাচার্য্য-সম্প্রদায়ের মধ্যে 
প্রাচীন কোন সম্প্রদায় যদি ন্তায় ও বৈশেষিকের “আরম্তবাদ” অবলম্বন করিয়া যোগবর্ণন করিয়া! 
থাকেন এবং ভাষ্যকারের সময়ে তাহাদ্দিগের মতের প্রসিদ্ধি থাকে, তাহা হইলে ভাষ্যকার 
“যোগানাং” এই কথার দ্বারা তাহাদিগকে লক্ষ্য করিতে পারেন | কিন্তু কেবল “যোগানাং” এই 
কথা বলিলে সামান্তঃ যোগাচার্ষ্য সম্প্রদায়মাত্রই বুঝা যায়। পরস্ত কোন যোগাচার্য্য স্যায়ৈশেষি- 
কের আরস্ভবাদ গ্রহণ করিয়া! যোগশান্ত্র বলিয়াছেন, ইহা! পাওয়া যায় না। যোগাচার্ধ্য ভগবান্‌ 
বার্ধগণ্য মায়াবাদ গ্রহণ করিয়াছিলেন, ইহা তাহার কথায় পাওয়া যায়_€( পুর্বোক্ত ব্রন্গস্থত্রের 
শারীরক ভাব্য ভামতী দ্রষ্টব্য )। ফলকথা, ভাষ্যকার যে সকল সিদ্ধান্তের উল্লেখ করিয়া 
“যোগানাং” এই কথা বলিয়া! গিয়াছেন, উহা! যোগশাস্ত্রের সিদ্ধান্তরূপে কোনরূপেই প্রতিপন্ন করা 
যায় না। উহ! বৈশেষিক ও ্তায়ের সিদ্ধান্তরূপেই স্ুপ্রসিদ্ধ আছে। তবে ভাষ্যকার কেন 
এরূপ বলিয়াছেন? ইহা অতি গুরুতর প্রশ্ন | 
বু অনুসন্ধানের ফলে কোন দ্রাবিড় মহামনীষীর মুখে গুনিতে পাই যে, এখানে “যোগানাং” 
এই কথার ব্যাখ্যা “বৈশেষিকানাম্” । মহষি কণাদ যোগবিভূতির দ্বার! মহেশ্বরকে সম্বষ্ট করিয়া 
বৈশেষিক শান্তর প্রণয়ন করায় তাহার পর শাস্ত্র ততকালে যোগশীস্ত্র নামেও অভিহিত হইত। 
“যোগী” অর্থাৎ যোগবিভুতিসম্পন্ন মহর্ষি কণাদ কর্তৃক প্রোক্ত এই অর্থে তদ্ধিত প্রত্যয়ের লোপে 


২২৮ দ্যাঁয়দর্শন [ ১অ০ ১আঁ* 


«যোগ” শব্দের অর্থ বৈশেষিক শীস্ত ॥ তাহার পরে এ “যোগ” কি না--বৈশেষিক শাস্ত্রে ধাহারা 
বিজ্ঞ অর্থাৎ এ শীস্ত্রমতের সম্প্রদায়, এই অর্থে তদ্ধিত প্রত্যয়ের দ্বারা “যোগ” শব্দের অর্থ এখানে 
বৈশেষিক সম্প্রদায় বুঝা যাইতে প|রে১। বস্ততঃ বৈশেষিকের প্রধান আচার্য্য পরমপ্রাচীন 
 প্রশন্তপাদও তাহার "পদার্থবন্সংগ্রহে্র শেষে কণাদের যোগবিভূতির পূর্বোক্ত কথা৷ বলিয়া 
গিয়াছেনং । অন্তান্ত টীকাকারগণও কণাদের যোগবিভূতির কথা বলিয়া গিয়াছেন এবং 
 বাঁয়ুপুরাণাদি শীস্ত্গ্রস্থেও কণাদের যোগবিভূঁতি বণিত আছে । 

পূর্বোক্ত ব্যাখ্যায় বক্তব্য এই যে, কেবল বৈশেষিক সম্প্রদায়কে বুঝাইবার জন্য পূর্বোক্ত 
প্রকার বুৎ্পত্তি আশ্রয় করিয়া “যোগ” শব্ধ প্রয়োগের কোন সার্থকতা নাই। উদ্যোতকর প্রভৃতি 
্টায়াচার্যযগণ অন্ত কোন স্থানে এরূপ প্রয়োগ করেনও নাই। উদ্যোতকর "ন্যায়বার্তিকে” 
বৈশেষিকের সিদ্ধান্ত বলিতে “বৈশেষিকানাং” এইরূপ কথাই লিখিয়াছেন । কিন্ত এখানে তিনিও 
*যোগানাং” এইরূপ কথা লিখিয়াছেন। ইহারকি কোন নিগুঢ় কারণ নাই? আর যদি 
গত্যন্তর নী. থাকায় এখানে “যোগ” শব্দের এরূপ একটা অর্থ ব্যাখ্যা করিতেই হয় এবং করা 
যায়, তাহ! হুইলৈ এখানে “যোগানাং”" এই কথার ব্যাখ্য/ “আরম্তবািনাং” ইহাও বলিতে 
পারি । কারণ “যোগ” শব্দের সংযোগ অর্থ স্ুপ্রসিদ্ধ আছে। পসর্ধদর্শনসংগ্রহে” যোঁগ 
ব্যাখ্যায় মহামনীষী মাঁধবাচার্য্যও “যোগ” শবের সংবোগরূপ অর্থই প্রসিদ্ধ, ইহা বলিয়াছেন। 
এখন তাতপর্য্যান্ুদারে যদি “যোগিন্” শব্দের দ্বারা কণাঁদ মহ্রষিকেই বুঝিয়া তাহার প্রোক্ত 
শান্জকে “যোগ” শবের দ্বারা বুঝা যায়, তাহা হইলে তাঁৎপর্য্যান্থসারে “যোগ” শবের দ্বারা স্তায় ও 
বৈশেষিকের “আরম্তবাদে”র মুল যে পরমাণুদ্বয়ের সংযোগ এবং এরূপ অন্তান্য সংযোগ, 
তাহাও বুঝিতে পারি। তাহা হইলে 'এরূপে “যোগ” বা সংযোগবিশেষবাণীকেও “যোগী” 
বলিতে পারি! যেমন দ্বৈতবাদীকে “দৈতী” এবং অদ্বৈতবাদীকে “অদৈতী” বলা হয়, 
তন্রপ পরমাধুদয়ের “যোগ”্বাদীকে “যোগী” বলা যাইতে পারে। তাহা হইলে “যোগিন্‌” শব্দের 
দ্বারা আরস্ভবাদীদিগকেও বুঝা যাইতে পারে । “যোগী” অর্থাৎ আরস্তবাদীর প্রোক্ত শান্ত্রকে 
“যোগ” বলা যাইতে পারে । সেই “যোগ”শান্ত্রকে যাহারা জানেন, তাহাদিগকেও “যোগ” বলা 
যাইতে পাবেও। ভাষ্যকার ষে তাহাই বলেন নাই, তাহা! কে বলিতে পারে ? তাৎপর্য কল্পনা 
করিয়া ব্যাখ্যা করিতে হইলে অন্তর্ূপ তাৎপর্য্যও কল্পনা করিবার অধিকার আছে। পরমাণুঘয়ের 
২যোগে ছাণুকাদিক্রমে ব্রহ্গাণ্ডের উৎপত্তি. ধাহাদিগের সিদ্ধান্ত, তাহাদিগকে “আরম্তবাদী” বলে। 
পরমাণুদ্বয়ের সংযোগই আরম্তবাদীদিগের স্বসিদ্ধান্তের মূল। উহা খণ্ডিত হইলেই “আরম্তবাদ” 





১। তরবীতে তদ্বেদ ।-পাপিনিজু র, ৪।২1৫৯। প্রোজালুক--পাণিনিনুত্র, ৪1২1৬৪। প্রো রক প্রতান্নাং 
গয়ভাধ্োতৃবেদিতৃপ্রত্যয়ন্ড লুক্‌ স্ৎ--সিদ্ধাকৌমুদী 1, 
২। বোগাচারবিভূতা। যন্তোযনিত্ব! সহেম্বরস্‌। 
চক্ষে বৈপেবিকং শাঙ্জং তন্মৈ কণডুজে নম2।-প্রপত্তপাদবফ্য | 
৬। যোগিন! জরভবাদিন! প্রোজং শান্ত্রং যোগং।**তদ্বিদ্তি যেতে যোগ; আরভবাদিনঃ। ন্‌ 
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খণ্ডিত হয়। এ জন্ত আরম্ভবাঁদ থগ্ডনে পব্রন্স্থত্র” ও “শীরীরক ভাষো” ত্র সংযোগই প্রধানতঃ 
এবং বিশেষতঃ খণ্ডিত হইয়াছে । পরমাণু বা অন্ত অবয়বের সংযোগবিশেষজন্য অবযবীর 
উৎপত্তি হয়, ইহা! “আরম্তবাদী দিগেরই মত। অন্তবাদীরা উহা স্বীকার করেন নাই । সুতরাং 
“আরম্ভবাদে”র মুল সংযোগকে ধরিয়া ভাষ্যকার ও বান্িককার এখানে “যোগানাং” এই কথার দ্বারা 
“আরগুবাদী” সম্প্রদায়কে প্রকাশ করিতে পারেন। তাহাতে এরূপ প্রয়োগের সার্থকতাও হয়! 
কারণ, আরস্তবাদী নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক প্রভৃতি সকল সম্প্রদায়কে এক কথায় প্রকাশ করিবার 
জন্য প্ররূপ প্রয়োগ আবহক হইয়! থাকে । ভাষ্যকার যখন *্প্রতিতন্ত্রসিদ্ধাস্তে”্র উদাহরণ 
বলিতে “যোগানাং” এইরূপ কথ! বলিয়াছেন, তখন উহ! যোগসম্প্রদায়েরই সিদ্ধান্ত, অন্ত সম্প্র- 
দায়ের সিদ্ধান্ত নহে, ইহাই তাহার বক্তব্য । তাৎপর্য্যটীকাকারও “যোগানা”মেব এইরূপ কথার 
দ্বারা তাহা ব্যাখ্যা করিয়াছেন । অবশ এগুলি ভাষ্যকারের প্রথমোক্ত সাংখ্যদিগের সিদ্ধান্ত নহে, 
ইহাই এ ব্যাখ্যার তাৎপর্য্য বলিয়াই বুঝা! যায়, কিন্তু শেষোক্ত সিদ্ধান্তগুলি যে কেবল বৈশেষিকের 
অথবা কেবল নৈয়ায়িকের সিদ্ধান্ত নহে, উহা আরম্তবাদী সকল সম্প্রদায়েরই সিদ্ধান্ত, তদ্ভিন্ন 
সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত নহে, ইহা বলিতে হইলে এখানে “বৈশেষিকাণামেব” অথবা “নৈয়ায়িকানামেব” 
এইরূপ কোন প্রয়োগের দ্বারা তাহা বল! হয় না । সুতরাং ভাষ/কার এখানে “যোগানামেব” এই 
কথার দ্বারা তাহার শেষোক্ত সিদ্ধান্তগুলি “আরম্তবাদী” মাত্রেরই “প্রতিতন্ত্রসিদ্বান্ত,” ইহা প্রকাশ 
করিতে পারেন । 

মূলকথা, বে অর্থেই হউক, ভাষ্যকার যে এখানে “যোগ” শব্ষের দ্বারা আরম্তবাদী বৈশেষিক 
সম্প্রদায় অথবা এঁ মতাবলম্বী সকল সম্প্রদায়কে লক্ষ্য করিয়াছেন, তদ্িষয়ে সন্দেহ নাই । কারণ, 
ভাষ্যকারের শেষোক্ত সিদ্ধাস্তগুলি "আরম্ভবাদী” ভিন্ন আর কোন সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত নহে । 
বৈশেষিকের সিদ্ধান্ত বলিতে “যোগ” শের প্রয়োগ জৈন স্তায়ের গ্রন্থেও পাইয়াছি১। জৈন 
্টায়ের গ্রাঞ্থে কোন কোন স্থলে “যৌগ” শবেরও প্রয়োগ আছে । আবার কোন স্থলে “যৌগ” 
শব্ের দ্বারা প্রমাণ-চতুষ্টরবাদী নৈয়ায়িক সম্প্রদায়কেও গ্রহণ করা হইয়াছেও। ইহার দ্বারা বুঝ! 


তলা 


১। যোগহ্ত সদকারপবশ্গিত।য়িত্য। দিব । 
সদকারণবন্জিত্যমিতি যোগবচে। বখ| ।স্বিদ্য|নন্ন ্ঘমমিকৃত “পত্রপরীক্ষা” (গন স্তায় )। 

"সদকা রণবঙ্লিত্যং” এইটি বৈশেধিক দর্শনের চতুর্থাধ্যায়ের প্রথম সুত্র । এইটিকে উল্লেখ করিম! ইহাকে “বেগ” 
বাক্য বলা হইয়(ছে। | 

২। সৌগতসাংখ্যযৌগানাং তথাভৃতপরিপাম-বিশেষা সিদ্ধেঃ।--( বিদ্যানন্দ খা মিকৃত পত্রপরীক্ষা )। 

৩। লৌগত-স।ংখ্যযৌগ-প্রাতাকর-জৈ মিনীয়ানাং প্রত্যঙ্গানুষানাগমোপনা নার্থাপত্ত ত। বৈরেকৈকা ধিবৈর্বাপ্তিব। 

- সস পগরীক্ষামুখ”, ৬ সমুগোেশ, ৫৭ সৃত্র )। 

এই হুত্রোক্ত প্রতাক্ষ প্রভৃতি শ্রনাণগুলির বখাক্রমে এক একটি অতিরিক্ত গ্রহণ করিলে “যৌগ” পক্ষে প্রতাক্ষা দি 
চাৰিটি প্রসাণ পাওয়। বায়। বৈশেধিক বখন প্রত্যক্ষা্গি প্রনাপহ্নবাদী, তখন এই ছুতরে “যৌগ” শব্দের দ্বার! 
প্রতাক্ষাদি প্রমাপচতুইযবাদী নৈয়ায়িককেই গ্রহণ কর! হইয়াছে, বলিতে হইবে। বড়বরশনসনুজ্চয়ের টাকাকার গুপরক 
পষ্টই লিখিক়্াছেন-.“জধাদে নৈষ্াপ্িকানাং বৌগাপরা ভিধানানাং*। 


২৩০: | ম্যায়দর্শন [ ১০, ১আঁ* 
ষায়, প্রাচীন কালে বৈশেষিক সম্প্রদায়কে “যোগ” বা “যৌগ” শব্ষের ছারাও প্রকাশ করা হইত 
এবং কোন স্থলে €যৌগ” শবের দ্বারা কেবল গৌতম সম্প্রদায়কে ও প্রকাশ করা হইত। কেন 
হইত, কিরূপ অর্থে এরূপ প্রয়োগ হইত, ইহা নিঃসংশয়ে বুঝা না গেলেও এরপ প্রয্নোগ 
বিষয়ে সংশয় নাই। স্ুধীগণের চিস্তা করিবার জন্ট জৈন স্থায়ের গ্রন্থসংবাদও প্রদত্ত হইল। 
অন্ুসন্ধিৎস্থ অনুসন্ধান করিয়া তথ্য নির্ণয় করুন| 


সুত্র | 4 যৎসিষ্ধাবন্যপ্রকরণসিদ্ধিঃ সোইধিকরণুস 


সিদ্ধান্তঃ ॥৩০॥ 

অনুবাদ। যে পদার্থের সিদ্ধিবিষয়ে অন্য গ্রকরণের অর্থাৎ অন্য আনুর্ধাঙ্গক 
পদার্থের সিদ্ধি হয়, তাহ! ( সেই পদার্থ) অধিকরণসিদ্ধান্ত। 

ভাষ্য । যন্থার্থস্ত সিদ্ধাবন্যেহর্থ৷ অনুষজ্যন্তে, ন তৈর্বরবিনা সোহ্্থ: 
_সিধ্যতি তেহর্থ। যদধিষ্ঠানাঃ সোহধিকরণমিদ্বান্তঃ | যথেক্জরিয়ব্যতিরিজে 
জ্ঞাতা দর্শন-স্পর্শনাভ্যামে কার্থগ্রহণাদিতি ৷ অন্রানুষঙ্গি ণোহর্থা ইন্দিয়- 
নানাত্বম ; নিয়তবিষয়াণীক্দ্িয়াণি, স্ববিষয়-গ্রহণলিঙ্গানি, জ্ঞাতুজ্ঞাঁন- 
সাঁধনানি, গন্ধাদি গুণব্যতিরিক্তং দ্রব্যং গুণাধিকরণং, অনিয়তবিষয়া- 
শ্চেতনা ইতি, পূর্ববার্থসিদ্ধাবেতেহর্ধাঃ সিধ্যস্তি ন তৈবিবনা সোহর্থঃ 
সম্ভবতীতি । 

অনুবাদ। যে পদার্থের (সাধ্যের অথবা! হেতুর ) দিদ্ধিবিষয়ে অন্য পদার্থগুলি 
অনুষক্ত ( সংবদ্ধ ) হয়, বিশদার্থ এই যে-_সেইগুলি অর্থাৎ সেই আনুষঙ্গিক পদার্থ- 
গুলি ব্যতীত সেই পদার্থ ( পূর্বেধাক্ত পদার্থ ) সিদ্ধ হয় না,_আরও বিশদার্থ এই যে, 
সেই পদার্থগুলি ( সেই আনুষঙ্গিক পদার্ঘগুলি ) “যদধিষ্ঠান, অর্থাৎ যে পদার্থের 
আশ্রিত, তাহা অর্থাৎ সেই সাক্ষাৎ উল্লিখ্যমান আশ্রয়-পদার্থটি “অধিকরণ সিদ্ধান্ত । 
( উদ্দাহরণ ), যেমন দর্শন ও 'স্পর্শনের দ্বারা অর্থাৎ চক্ষুঃ ও ত্বগিক্দ্িয়ের দ্বারা 
এক পদার্থের প্রতিসন্ধানবশতঃ আত্মা ইন্দ্রিয় হইতে ভিন্ন (ইহা মহধি গোতম 
বলিয়াছেন )। 

ইহাতে অর্থাৎ চক্ষুঃ ও ত্বগিক্দ্িয়ের দ্বারা আত্মার একার্থ-প্রতিসঙ্ধান-সিদ্ধিবিষয়ে 
আনুষঙ্গিক পদার্থ ইন্ড্রিয়নানাত্ব অর্থাৎ ইন্দ্রিয়ের বনুত্ব ( এবং ) ইন্জ্রিয়গুলি ( বহি- 
রিন্দরিয়গুলি ) নিয়তবিষয়,__স্যবিষয়গ্রহণ-লক্ষণ € এবং ) আত্মার প্রত্যক্ষজ্ঞানের 
সাধন অর্থাৎ বহিরিন্দ্িয়বর্গের বিষয়নিয়ম এবং স্ব স্ব বিষয়গ্রহণলক্ষণত্ব এবং আত্মার 
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প্রত্যক্ষসাধনত্ব (এবং ) দ্রব্য গন্ধাদি গু৭ হইতে ভিন্ন ( এবং ) গুণের আধার, 
অর্থাৎ দ্রব্যের গন্ধাদিগুণভিন্নত্ব এবং গুণাশ্রয়ত্ব, ( এবং ) আত্মাগুলি অনিয়তবিষয় 
অর্থাৎ আত্মার গ্রাহ্া বিষয়ের নিয়মের অভাব। € অর্থাৎ মহস্িকথিত পূর্বোক্ত 
একার্ঘপ্রতিসন্ধানপ্রযুক্ত আত্মার ইন্দ্রিয়ভিন্নত্ব সিদ্ধিতে এইগুলি আনুষঙ্গিক পদার্থ )। . 
ূর্ববার্থের সিদ্ধিবিষয়ে অর্থাৎ মহস্কির সাক্ষাৎ কথিত পূর্বে্াস্ত একার্থপ্রতিসন্ধানের 
সিদ্ধিতে অন্তর্গত এই পদার্থগুলি ( ইন্দ্রিয়বহত্বাদি ) সিদ্ধ হয়। (কারণ ) সেইগুলি 
ব্যতীত অর্থাৎ এ আনুষঙ্গিক পদার্থগুলি ব্যতীত সেই পদার্থ (পূর্বেধাক্ত প্রতিসন্ধান ) 
সম্ভব হয় না। ৃ ৃ 


টিপ্লনী। ক্রমান্তসারে এই বার অধিকরণসিদ্ধান্তের লক্ষণ বলিয়াছেন । সিদ্ধান্তচতুষ্টয়ের মধ্যে 
এইটিই ছুর্ধোধ। সুতরাং ইহার ব্যাখ্যাও একরূপ হয় নাই। অনুবাদে তাতপর্্যটাকাকারের 
ব্যাখ্যাই গৃহীত হইয়াছে । তিনি বলিয়াছেন,__ভাষ্যে "যস্তার্থন্ত দিদ্ধৌ” এই স্থলে বিষয়সপ্তমী, 
নিমিত্ত-সপ্তমী নহে ।. শেষে তাঁৎপর্ধ্যার্থ বর্ণন করিয়াছেন যে, যে পদার্থটি জানিতে হইলে তাহার 
আনুষঙ্গিক -পদার্থগুলি তাহার অস্তর্ভাবেই জানিতে হয়, সাক্ষাৎ উল্লিখ্যমান সেই পদার্থ তাহার 
'আনুষঙ্গিক পদার্থগুলির আধার ; কারণ, তাহাকে আশ্রয় করিয়াই এ আনুষঙ্গিক পদার্থ গুলি সিদ্ধ 
হয়; সেই পদার্ণ পক্ষই (সাধ্যই ) হউক আর হেতুই হউক, সেইরূপে অধিকরণসিদ্ধাস্ত হইবে। 
যেমন প্জগৎ চেতনকর্তকৎ উৎপত্তিমত্বাৎ বস্ত্রবৎ” এইরূপে জগতের চেতনকর্তৃকত্ব সাধন করিলে 
সর্বজ্ত্ব-সর্ববশক্তিমত্্বিশিষ্ট-চেতনকর্তৃকত্বই সিদ্ধ হইয়া! পড়ে। কারণ, সর্বজ্ত্বাদি ব্যতীত 
জগতের চেতনকর্তৃকত্ব সম্ভব হয় না । এ স্থলে চেতনকর্তৃকত্বরূপ সাধ্যটি তাহার সিদ্ধির অন্তর্গত 
আনুষঙ্গিক সর্ববজ্ঞত্বাদি পদার্থধুক্ত হইয়াই সিদ্ধ হয় ।--স্তুতরাং সর্ধজ্ঞত্বাদি সহিত চেতনকর্তৃ- 
কত্ৃই গর স্থলে অধিকরণসিদ্ধান্ত, এবং আত্মার ইন্রিয়ভিন্নত্বসাধনে মহষি গে।ভম (তৃতীক়াধ্যায়ের 
প্রথম সত্রে ) “আমি যাহাকে চক্ষুর বার! দেখিয়াছিলাম,তাহাকে ত্বগিক্িয়ের দ্বার স্পর্শ করিতেছি” 
এই প্রকার একার্থপ্রতিসন্ধানতে হেতু বলিয়াছেন । এ হেতুটি সিদ্ধ হইতে গেলে ভাষ্যোক্ত 
ইন্জিয়-বহুত্ব প্রভৃতি আনুষঙ্গিক পদার্থবর্গসহিত হইয়াই সিদ্ধ হয়। কারণ, এ ইন্জিয়বনত্থাদি 
ব্যতীত এরূপ একার্থপ্রতিসন্ধান সিদ্ধ হয় না (তৃতীয়াধ্যায়ের প্রথম স্তত্র দ্রষ্টব্য)। তাহা 
হইলে প্র প্রতিসন্ধানরূপ হেতু ইন্জিয়বহুত্বাদিসহিত হুইয়াই সিদ্ধ হইয়া রূপে “অধিকরণস্ষিদ্ধাস্ত” 
হইয়াছে । -এই জন্যই উদ্যোতকর লিখিয়াছেন --“বাক্যার্থসিদ্ধৌ৷ তদনুষন্গী যো যঃ সোহধিকরণ- 
সিদ্ধাত্তঃ।” ইহাই বাচস্পতিমিশ্রের ব্যাখ্যা । উদয়নের “আত্মতত্ববিবেক” গ্রন্থের দীধিতিতে 
রঘুনাথ শিরোমণি বার্জিকের পাঠ ও তাৎপর্য্টাকাকারের কথার উল্লেখ করিয়া অন্যরূপ তাৎপর্য্য 
বর্ণন করিয়াছেন। দেই সমস্ত পর্যালোচনা করিয়া রঘুনাথের পরবর্তী বিশ্বনাথ ফলিতার্থ ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন যে, যে পদার্থ ব্যতীত যে পদার্থ কোন প্রমাণেই দিদ্ধ হয় না, সেই পূর্বোক্ত পদার্থই 
অধিকরণসিদ্ধান্ত। . অর্থাৎ নবীন রঘুনাথ ও বিশ্বনাথ প্রত্থতির মতে আন্ষঙ্গিক পদার্থগুলিই 
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অধিকরণসিদ্ধাস্ত। কারণ, তাহাই প্রকৃত পদার্থসিদ্ধির আশ্রয় । উদ্যোতকরের কথার দ্বারাও 
সর্লভাবে ইহাই বুঝা! যাঁয়। কিন্তু ভাষ্যকারের কথার দ্বারা ইহা৷ সরলভাবে বুঝ! যায় না । তাহার 
মতে প্রস্তত পদার্ঘটিই আনুষঞ্ষিক পদার্থের আশ্রক্ন বলিয়া তাহাই “অধিকরণসিদ্ধান্ত” | স্যত্রেও 
'যৎ শবের দ্বারা প্রস্ততপণার্থই মহর্ষির বুদ্ধিস্থ । কারণ, পরে "অন্ত" শব্দ আছে । এখন কথ। এই 
ষে, প্রস্তত পদীর্থই হউক আর আনুষঙ্গিক পদার্থই হউক, তাহা "সর্ববতন্্রসিদ্ধান্ত” বা “প্রতিতন্তর 
 মিন্ধান্ত” হইলে তাহাকে পৃথক্‌ “অধিকরণসিদ্ধান্ত” বল! নিশ্রয়োজন | ইন্দ্রিয়নানাত্বাদি সর্বতন্ত্র- 
সিদ্ধান্ত এবং প্রতিতণ্রসিদ্ধান্তই আছে; তাহাকে আবার “অধিকরণিত্ধান্ত” বলিবার প্রয়োজন 
কি? ইহা সকলকেই ভাবিতে হইবে । বাচস্পতির ব্যাখ্যায় এ ভাবনা নাই। কারণ, তাহার 
মতে কেবল ইন্দ্রিয়নানাত্ব প্রভৃতি বা কেবল পূর্বোক্ত হুত্রকারীয় প্রতিসন্ধানরূপ হেতুই 
“অধিকরণ-সিদ্ধান্ত” নহে। ইন্দ্রিয়নানাত্বাদি আনুষঙ্গিক পদার্থ সহিত পূর্বোক্ত প্রতিসন্ধানরূপ 
প্রস্তুত হেতুই “অধিকরণপিদ্ধান্ত” ॥ তিনি স্থাব্রকার ও ভাষ্যকারের এইরূপ তাৎপর্য্য বর্ণন 
করিয়াছেন । “পৃর্বার্থসিদ্ধাবেতেহ্্যাঃ” এই ভাব্যপন্দর্ডের ব্যাখ্যায় তিনি বলিয়াছেন __“পর্ববোহর্থো 
ঘঃ সাক্ষাদধিকৃভঃ তশ্য পিদ্ধাবন্তর্গত ইতি ভাষ্যার্থঃ” ॥ ফলতঃ বাচম্পতি মিশ্রের ব্যাখ্যায় অধিকরণ- 
সিদ্ধাস্তটি সর্ববতন্ত্রসিদ্ধাস্ত ও প্রতিতন্বসিদ্ধান্তের লক্ষণাক্রাস্ত হইবার আশঙ্কা নাই। কারণ, 
ইঞ্জিয়নানাতব প্রভৃতি অথব! পূর্বোক্ত প্রতিসন্ধান পৃথগ্ভাবে শানে কথিত হইলেও পূর্বোক্ত 
প্রকারে প্রমাণসিদ্ধ ইন্জিয়নানাত্বাদি সহিত প্রতিসন্ধান কোন শাস্ত্রে কখিত হয় নাই। এই জন্ত 
প্ররূপ সিদ্ধান্তকে “অধিকরণসিদ্ধাস্ত” নামে ভৃতীর প্রকার দিদ্ধান্ত বলা হইয়াছে । মনে হয়, 
সর্ধ্বতন্ত্রসিদ্ধান্ত লক্ষ্ণস্ত্রে মহধষি এই জন্যই “তন্ত্রেইবিক্ক 5১” এই কথাটি বলিয়াছেন। কেবল 
সর্ধশান্ত্রে অবিরুদ্ধ পদার্গকেই সর্বতন্ত্রপিদ্ধাণ্ত বলিলে সর্বসম্মত অধিকরণসিদ্ধান্তও সর্ববতত্ত্- 
সিদ্ধান্তের লক্ষণাক্রাস্ত হইয়া পড়িত। বল্তুতঃ ব্যাখ্যাত অধিকরণপিন্ধাস্তটি সর্বতন্ত্রসিদ্ধাস্ত হইতে 
বিশিষ্ট | স্থতরাং মহুধি তাহাকে সর্ধতন্ত্রসিদ্ধান্ত হইতে পৃথক্‌ করিয়াই বলিয়াছেন । 


সুত্র । অপরীক্ষিতাভ্যুপগমাৎ তদ্ধিশেষপরীক্ষণ- 


মভ্যুপগমসিদ্ধান্তঃ ॥৩১॥ 

অনুবাদ । অপরীক্ষিত অর্থাৎ প্রমাণাদির ছ্বার। অনবধারিত পদার্থের স্বীকার 
করিক্জ (যে স্থলে ) তাহার বিশেষ পরীক্ষ। হয়, ( সেই স্থলে সেই স্বীকৃত পদার্থটি ) 
“অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত” | . রী 

ভাঁষ্য। যন্ত্র কিঞ্চিদর্থজাতমপরীক্ষিতমত্যুপগম্যতে--অস্ত দ্রব্যং 
শৃব্দঃ, স তু নিত্যোৎথানিত্য ইতি,--দ্রুবস্ত সতো! নিত্যতাহনিত্যতা ব 
তদ্বিশেষঃ পরীক্ষ্যতে সোহস্যপগমসিদ্ধান্তঃ, স্ববুদ্ধ্যতিশয়চিখ্যাপয়িষয়া 
পরবুদ্ধ্যবন্কানাঁচ্চ প্রবর্তত ইতি । / 
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অনুবাদ । যে স্টলে অপরীক্ষিত অর্থাৎ প্রমাণাদির দ্বারা অনবধারিত কোনও 
পদার্থ-সামান্ স্বীকৃত হয়, ( উদাহরণের উল্লেখের সহিত সৃত্রার্থ বর্ণন করিতেছেন ) 
হউক শব দ্রব্য, কিন্ত তাহ! নিত্য অথবা! অনিত্য ? (€ এইরূপে ) দ্রব্য হইলে তাহার 
অর্থাৎ জব্য বলিয়া স্বীকৃত শব্দের নিত্যতা অথবা অনিত্যতারূপ “তদ্বিশেষ” € শব্দগত 
বিশেষ ধর্ম্ম) পরীক্ষিত হয়, তাহ! অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত, € ইহা ) নিজবুদ্ধির প্রকর্ষ- 
খ্যাপনেচ্ছা প্রযুক্ত এবং পরবুদ্ধির অবজ্ঞা প্রযুক্ত প্রবৃত্ত হয়। 


টিপ্লনী। “অভ্যুপগম্যতে পরীক্ষাৎ বিনাপি স্বীক্রিয়তে” এইরূপ বুত্পন্তিতে বিনা বিচারে 
স্বীকৃত পরসিদ্ধান্তই প্অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত” । ভাষ্যকার নিজের মতানুদারে উদাহরণ-প্রনর্শনের 
সহিত ইহার ব্যাখ্যা করিয়াছেন । ভাষ্যোক্ত উদ্াহরণের মূল কথা এই যে, মীমাংসক সম্প্রদায়- 
বিশেষের মতে শব্ধ দ্রব্পদার্থ এবং নিত্য | নৈয়ায়িক মতে শব্দ গুণ-পদার্থ এবং অনিত্য। 
মীমাংসক শবের দ্রব্ত্বাধন করিতেছেন-নৈয়াগিক তাহার খণ্ডন করিতে গিয়। মধ্যে বলিলেন, 
- “আচ্ছা, হউক্‌ শব্দ দ্রব্যপদার্থ, কিন্ত শব্দ নিত্য, কি অনিত্য, তাহা! বিচার কর।” 
এইরূপে নৈয়ায়িক শবের দ্রব্যত্ব মানিয়৷ লইয়! তাহার বিশেষধর্থন নিত্যত্ব 'ও অনিত্যত্বের পরীক্ষা 
করিয়া নিত্যত্ব থগ্ডন করিলেন। প্রকারাস্তরে মীমাংসক পরাস্ত হইলেন। এঁস্থলে শব্দের 
দ্রব্য্ব মীমাংসকের “প্রিতন্তরসদ্ধান্ত” হইলেও তৎকালে নৈয়ায়িকের পক্ষে উহ! "অভ্যুপগম- 
সিদ্ধান্ত” ॥ নৈয়ায়িক দেখিলেন, মীমাংসক শব্দকে দ্রব্য ও নিত্য পদার্থ বলিতেছেন; তীহার 


সম্মত শব্দের ভ্ব্যত্ব মানিয়া লইয়াও শব্ষের নিত্যত্ব খণ্ডন করিতে পারি। শব্বনিত্যর্জই « 


মীমাংসকের সুদৃঢ় প্রধান সিদ্ধান্ত, স্থৃতরাং স্ববুদ্ধির প্রকর্ষখ্যাপন ও প্রতিবাদীর বুদ্ধির অবজ্ঞার 
জন্য তাহাই করিব। তাই বিনা বিচারেই মীমাংসকসম্মত শবেের দ্রব্যত্ব মানিয়! লইলেন। 
বিচারস্থলে তীব্র প্রতিভাসম্পন্ন মনীষী নিজ বুদ্ধির প্রকর্ষখ্যাপনাদির ইচ্ছায় অনেক স্থলেই 
এইরূপ করিয়া! থাকেন এবং এই ভাবেই “অভ্যপগমবাদ,” «প্রৌডিবাদ” প্রভৃতি কথার সৃষ্টি 
হইয়াছে। 

ভায়-বার্ডিককার প্রসৃতি কেহই ভাঁষ্যকারের এই ব্যাথ)। গ্রহণ করেন নাই। তীহারা বলিয়াছেন 
যে, সুত্রে “অপরীক্ষিত” বলিতে যাহ খধিস্ত্রে সাক্ষাৎ উপনিবদ্ধ হয় নাই, অথচ তাহার বিশেষ 
ধর্মের এমন ভাবে পরীক্ষা করা হইয়াছে, যন্্ার! বুঝ। যায়, উহা! খষির স্বীকৃত সিদ্ধান্ত । যেমন 
মনের ইন্জিয়্ব স্তায়ন্ত্রে সাক্ষাৎ উপবর্ণিত না হইলেও স্তায়সত্রে মনের যে বিশেষ ধর্মের পরীক্ষা 
আছে, তন্বার! বুঝ যায়, মনের ইন্জিয়স্ব স্তায়সথত্রকার মহধির স্বীকৃত। সুতরাং মনের ইন্জিয়ত্ব 
মহধষি গোতমের “অভ্যুপগমসিষ্ধাস্ত” / ফল কথা, যেটি হুত্রে সাক্ষাৎ কথিত হয় নাই, কিন্ত 
তাহার বিশেষ পরীক্ষার দ্বার! তাঁহাকে স্বত্রকারের স্বীরুত সিদ্ধান্ত বলিয়া বুঝা যায়, উদ্যোতকর 
প্রভৃতির মতে তাহারই নাম "্অস্যপগমসিন্ধান্ত” এবং এরূপই হুত্রার্থ। উদ্যোতকর ভাষ্যকারের 
ব্যাখ্যার দোষ প্রদর্শন করিতে অনেক কথ। বলিয়াছেন। ভাষ্যকারের পক্ষে বলিতে পারি যে, 

৬০ 
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সুত্র পাঠ করিয়া! ভাষ্যকারের ব্যাথ্যাই সহ্জবুদ্ধিগম্য হয়। *অপরীক্ষিত” শবের দ্বারা যাহা 
পরীক্ষা করিয়া অর্থাৎ প্রমাণাদির দ্বারা বুঝিয়া লওয়া হয় নাই, এই অর্থই সহজে বুঝা যায়। 
যাহা খধিহৃত্রে সাক্ষাৎ কথিত হয় নাই, এই অর্থ উহার দ্বার! সহজে বুঝা যায় না। উহ! বুঝিতে 
কষ্টকল্পন| করিতে হয়। পরন্ত বিশেষ পরীক্ষাপ্রবুক্ত অপরীক্ষিতের স্বীকার, ইহাই মহধির 
বক্তব্য হইলে “তদ্বিশেষপরীক্ষণাদপরীক্ষিতাত্যুপগমঃ” এইরূপ ভাষই মহষি প্রয়োগ করিতেন। 
ফল কথা, খাষি-হত্রের সহজবোধ্য অর্থ পরিত্যাগ করা! ভাষ্যকাঁর সঙ্গত মনে করেন নাই। পূর্বেই 
ব্লিয়াছি, মনের ইক্জিয়ত্ব ভাষ্যকারের মতে অভ্যুপগমসিদ্ধাস্ত নহে। ভাষ্যক!র প্রত্যক্ষলক্ষণ- 
কত্রডাষ্যে মনের ইন্জিয়ত্ব সম্বন্ধে যাহ! বলিয়াছেন, তাহাতে বুঝা যায়, মনের ইন্জিয়ত্ব তাহার মতে 
পসর্ব্বতন্থসিদ্ধান্ত” ॥ মনু স্মৃতি প্রভৃতি শাস্ত্রে এবং “ইন্দিয়াণাং মনশ্চান্মি” এই ভগবদ্গীতাবাক্যে 
মনের ইন্জিয়ত্ব স্পষ্ট প্রকটিত থাকায় উহা! সর্ধশান্সে অবিরুদ্ধ বলিয়াই ভাষ্যকার মনে করেন। 
পবেদা স্ত-পরিভাষা”-কারের পক্ষ হইয়! এ সমস্ত শাস্ত্রবাক্যের অন্তরূপ ব্যাখ্যা করিলে ভাষ্যকার 
তাহ! নিতান্ত অপব্যাখ্যা মনে করেন। বস্ততঃ মন্বাদিশাস্ত্রে মনের ইন্জিয়ত্ববাদ স্পট আছে। 
তবে খধিহুত্রে ইন্দ্রিয় হইতে মনের যে পৃথক্‌ উল্লেখ আছে, ভাষ্যকার তাহার কারণ পূর্বেই বলিয়া 
আসিয়াছেন। খধিহ্ত্রে বহিরিজ্িয়-তাৎপর্য্েই ইন্দ্রিয় শবের প্রয়োগ হইয়াছে । তাহার দ্বার! 
মন ইন্ড্িয়ই নহে, ইহা! বুঝিতে হইবে না| ০ইক্জরিয়েভ্যঃ পর! হর্থা অর্থেভ্যশ্চ পরং মনঃ” 
ইত্যাদি উপনিষদেও বহিরিক্িয়-তাৎ্পধ্যেই ইন্দ্রিয় শব্দের প্রয়োগ হইয়াছে । বহিরিক্জিয়বর্গ 
হইতে অন্তরিজ্জিয় মনের বিশেষ-গ্রদর্শনের জন্যই উপনিষদে এরূপে বহিরিজ্িিয় হইতে মনের 
পূথক্‌ উল্লেথ হইয়াছে । মন ইঞ্জিয়ই নহে, ইহা! এ উপনিষদ্বাক্যের প্রতিপাদ্য নহে। তাহ! 
হইলে মনের ইঞ্জিয়ত্প্রতিপাদক মন্বাদি শাস্ত্রবাক্যের অপ্রামাণ্য হইয়া পড়ে। মনের ইন্জিয়ত 
“সর্ববতন্তরসদ্ধাস্ত” হইলে তাহা! কোনমতে "অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত” হইতেও পারে না। কারণ, সর্বসম্মত 
_ পদার্থে কৌন পক্ষেরই বিবাদ হয় না? এবং ভাষ্যকারের মতে যখন সম্প্রদায়বিশেষের প্রাতিতনত্- 
সিদ্ধান্তই বিচারস্থলে অন্তের "অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত” হইবে, তখন তাহাতে সিদ্ধান্তের সামান্ট লক্ষণও 
অবশ্ঠ থাঁকিবে। 

ভাষ্যকারের মতে স্বীরুূত পদার্থ ই সিদ্ধান্ত । কারণ, তিনি পুর্ব্বে বলিয়া আসিয়াছেন-_ 
“অনুজ্ঞায়মানোইগঃ সিদ্ধান্তঃ ৮ সুতরাং তাহার মতে সিদ্ধান্তের সামান্য লক্ষণ-হৃত্রেরও সেইরূপ 
তাৎপর্য বুঝিতে হইবে | সিদ্ধান্তের বিশেষ লক্ষণহৃত্রের মধ্যেও প্রথম তিনটিতে পদার্থেরই 
সিদ্ধান্ত স্পষ্ট আছে। উদ্যোতকর প্রভৃতি পদার্থের অভ্যুপগমকেই সিষ্কান্ত বলিয়াছেন । উদয়না- 
চা্ধ্য “তাৎপর্য্যপরিশুদ্ধি” টাকায় ইহার মীমাংসা করিয়াছেন যে, “অর্থাভ্যুপগময়োগুণি প্রধানভাবন্ত 
বিবক্ষাতত্বত্বাৎ1” অর্থাৎ কেহ পদার্থের প্রাধান্য, কেহ তাহার অভ্যুপগমের প্রীধান্ত বিবক্ষা করিরা 
এরূপ বলিয়াছেন, ফলে উহ! একই কথা। উহাতে কোন বিরোধ হয় নাই। সিদ্ধান্তের ভেদ 
থাকিলে অথবা সর্ববিষয়ে সকলের কমত্য সম্ভব হুইলে বিচারগ্রবৃত্তি অসম্ভব, এ কথা ভাষাকার 
পুর্ববই বলিয়া আসিয়াছেন। 
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ভাষ্য । অথাবয়বাঃ। 
অনুবাদ। অনন্তর অর্থাত সিদ্ধান্তনিরূপণের পরে (ক্রমপ্রাপ্ত) অবয়বগুলি 
(নিরূপণ করিয়াছেন )। 


ৃ সুত্র। প্রতিজ্ঞাহেতৃদাহরণোপনয়-নিগমনান্যবয়বাঃ ॥৩২॥ 
অনুবাদ। (১) (২) হেতু, (৩) উদাহরণ, (8) উপনয়, (৫) নিগমন, 
ইহার! অর্থাৎ এই পাঁচ নামে পাঁচটি বাক্য ্অবয়ব”। 
বিবৃতি । অনুমান প্রমাণ সামান্ততঃ দ্বিবিধ | স্বার্থ এবং পরার্থ। নিজের ততব-নিষ্চয়ের 
জন্য যে অঙ্থমানকে আশ্রয় কর! হয়, তাহাকে বলে স্বার্থানুমান ৷ যেখানে নিজের এক পক্ষের 
নিশ্চয়ই আছে, কিন্ত প্রতিবাদী তাহার বিরুদ্ধ পক্ষ প্রকাশ করিয়া মধ্যস্থ ব্যক্তিগণের সংশয় 
জন্মাইয়াছে, সেখানে মধ্স্থদিগের নির্ণয়ের জন্ত অথবা প্রতিবাদীকে পরাজিত করিবার জন্ত 
যে অন্কুমান-প্রমাণ আশ্রয় কর! হয়, তাহাকে পরার্থান্থমান বলে । এই প্পরার্গ” শব্দের দুই প্রকার 
অর্থের ব্যাখ্যা আছে। “পরার্গ” বলিলে বুঝা! যাঁয়, পরের জন্য ৷ পরের অন্ত অর্থাৎ মধ্যস্থের জন্ত, 
মধ্যস্থের নির্ণয়ের জন্য ৷ অথবা (২) পরের জন্য কিন! প্রতিবাদীর জন্ত, অর্থাৎ প্রতিবাদীর 
পরাজয়ের জন্য । কিন্তু যে বিচারে মধব্যস্থ নাই, কেবল তত্বনির্ণয় উদ্দেস্ত করিয়া গুরু-শিষ্য প্রভৃতি 
যে বিচার করেন, সেই “বাঁদ”বিচারে প্রতিবাদীর পরাজয় উদ্দেশ্ত না থাকায় এবং মধ্যস্থ না থাকায় 
সেই স্থলীয় অনুমান পূর্বোক্ত দ্বিবিধ ব্যাথ্যান্গসারে “পরার্থ” হইতে পারে না। যদি বলা যায় যে, 
যে অনুমান প্রতিবাদী অথবা! মধ্যস্থকে বুঝাইবার জন্য, তাহাই প্পরার্থীন্টমান", তাহা! হইলে “বাদ” 
. বিচারের পরার্থান্থমানও এ কথার ছারা পাওয়া যায়৷ ৭্বাদ"বিগরে মধ্যস্থ না থাঁকিলেও গুতিবাদী 
অবন্ত থাকিবে। প্রতিবাদী ন| থাকিলে কোন বিচারই হয় না। তবে “বাদপ্ৰিচারে বাদী ও 
প্রতিবাদীর জিগীষ! না থাকায় মধ্যস্থের আবশ্ঠকত৷ নাই । 
কিন্তু যে বিচারে বাদী ও প্রতিবাদী জিগীষু, যে কোনরূপে নিজের বিপক্ষকে পরাজিত করার 
জন্ট যেখানে বাদী ও প্রতিবাদীর প্রবল আকাঙ্কা, সেখানে বিচার্ধ্য বিষয়ে বিজ্ঞতম নিরপেক্ষ এবং 
উতয় পক্ষের সম্মানিত মধ্যস্থ থাকা আবশ্তক ৷ সভাপতি সেই মধ্যস্থ নিয়োগ করিবেন । উপযুক্ত 
মধ্যস্থ না থাকিলে এবং কোন বিশিষ্ট নিয়মের অধীন না থাকিয়া! বিচার করিলে, সে বিচারে 
অনেক প্রকার গোলযোগ এবং উদ্দেস্ঠয সিদ্ধির ব্যাঘাত ঘটিতে পারে এবং ঘটিয়াই থাকে । এ জন্য 
মহধি গোতম সেই বিচারের একটি বিশিষ্ট নিয়মবন্ধনের জন্ত “গুতিজ্ঞা” প্রত্তি পাঁচটি বাক্য- 
বিশেষের উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন। যথাক্রমে এ পপ্রতিজ্া” প্রভৃতি পীচটি বাক্োর সমষ্টিকে 
পরবস্থী স্ায়াচার্যযগণ "স্ায়” নামে উল্লেখ করিয়াছেন । পপ্রতিজ্ঞা” প্রভৃতি গাছটি বাক্য এ 
সায়” নামক বাক্যমমষ্টর পাঁচটি অংশ, তাই উহাদিগকে “অবরব” বল! হইয়াছে (প্রথম সুত্র- 
ভাষ্যে অবযব-ব্যাখা। ত্রষ্টব্য )। ফলকথাঁ, বিচারে নিজের পক্ষটি বুখাইতে এবং তদ্ধিষয়ে প্রমাণ 
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উপস্থিত করিতে যে সকল বাক্যের প্রয়োগ করিতে হইবে, সেই বাকাগুলিই ”অবয়ব” নামে কথিত 
হইয়াছে । কিন্তু যে বাক্যের দ্বারা পরের হেতুর দোষের উল্লেখ করা" হইবে, অথবা প্রতিবাদীর 
উল্লিখিত দোষের নিরাকরণ করা হইবে, সে সকল বাক্য “অবয়ব” নামে কথিত হয় নাই। মহ্ধির 
পঞচাবয়বের লক্ষণগুুলি দেখিলেই ইহা বুঝ! যায়। মহর্ষি এই সুত্রের দ্বারা তাহার "অবয়ব" 
পদার্থের বিভাগ অর্থাৎ বিশেষ নামগুলির উল্লেখ করিলেও এই স্বত্রের দ্বারা “অবয়বের” সামান্ঠ 
' লক্ষণেরও হুচনা করিয়াছেন । কারণ, পদার্থের সামান্ লক্ষণ ব্যতীত তাহার বিভাগ হইতে 
পারে না। পরবর্তী নব্য নৈয়ায়িকগণ এই অবয়ব” পদের লক্ষণ ব্যাথ্যায় প্রচুর বুদ্ধিমত্তা ও 
বাক্কুশলতার পরিচয় দিলেও মহধির এই হুত্রের দ্বারা বুঝা! যায় যে, “প্রতিজ্ঞা” প্রভৃতি 
পঞ্চ বাক্যের অন্ততমত্ত্ই "অবয়বের” সামান্ত লক্ষণ এবং যথাক্রমে উচ্চারিত প্রতিজ্ঞা” প্রসৃতি 
পঞ্চবাক্যের সমৃহত্বই বাক্যরপ ন্তায়ের সামান্য লক্ষণ ৷ মহ্ষি-স্থত্রে ইহাই যেন সুচিত হইয়াছে১। 
মূলকথা, পরার্থানুমানকে যেমন ণ্ঘ্যায়” বলা হইয়াছে, তত্রপ এ পরার্ানথমানে "প্রতিজ্ঞা” 
প্রভৃতি যে পাঁচটি বাক্যের প্রয়োগ করিতে হয়, এ পণ বাক্যের সমষ্টিকেও পন্যায়” বলা হইয়াছে । 
যথাক্রমে উচ্চারিত এঁ প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চ বাক্যের সমষ্টিতেই এই প্ন্যায়” শের ব্যবহার হইয়াছে। 
উহাদিগের এক একটি বাক্য “ন্যায়” নামে ব্যবহৃত হয় না। প্রতিজ্ঞাদি এক একটি বাক্য ন্যায়ের 
“অবয়ব” নামে ব্যবহৃত হইয়া থাকে। 


পরার্থানুমানে প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চ বাক্যের যে ভাবে প্রয়োগ হয়, তাহার একটা উদাহরণ 
দেখাইতেছি । নৈয়ার়িক শবকে অনিত্য বলেন, মীমাংসক শব্ষকে নিত্য বলেন। উভয় পক্ষ 
জিগীষাবশতঃ স্ব স্ব পক্ষ স্থাপন করিয়া বিচার করিবেন। সভার আহ্বান হইল, উপযুক্ত 
মধ্যস্থের নিয়োগ হইল। বাদী নৈয়ায়িক, মীমাংসক তাহার প্রতিবাদী । মধ্যস্থ প্রথমে বাদী 
নৈয়ায়িককে জিজ্ঞাসা করিবেন,_“তোমার সাধনীয় কি?” অর্থাৎ তুমি কি প্রতিপন্ন করিতে 
চাও) তখন বাদী নৈয়ারিক প্রথমেই বলিবেন-_ (১) “শব্ধ অনিত্য” । এখানে “শব্ধ অনিত্য” 


১। প্রতিজ্ঞ। প্রত্ৃতি পাঁচটি বাক্য খিলিত হইয়া একবাক্যত! লাভ করতঃ একটি বিশিষ্ট অর্থের প্রতিপাদন ভার। 
&ঁ বিশিষ্টার্থগ্রতিগাদক মহাবাকাকেই পলা” বলে!। প্রতিজ্ঞাদি পাঁচটি ব|কা প্রতোকে এ মগাবাকোর জঙ্গ বা 
অবয়ব । এই প্রাচীন মত উদ্যোতকরের কথাতে পাওয়াশধায়। তত্রচিন্তামণিকার গঙ্গেণ এই প্রাচীন হতকেই 
আত্রয় করিয়] “তায়” ও “অবয়বেঃ” লক্ষণ ব্যাধ্যা করিয়াছেন। কিন্তু পরবন্তী নব্য নৈয়ায়িক প্রধান রখুনাথ 
শিগোষশি গঙেশের গায়? ও “অবয়বের” জক্ষণের বাখ্া। করিতে গঙ্গেশের অবলদ্বিত চিরপ্রচলিত মতের 
প্রতিবাদই করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন,-““উচিতানুপুব্বাঁক প্রতিজ্ঞ দিপঞ্কসমূদত্বং ভ্বাযত্বম্‌ঃ। অর্থাৎ 
যথাক্রমে “প্রতিজ্ঞ, প্রভৃতি “নিগমন) পর্ন বাকোর সমষ্টিই প্ন্যায়”। উহার! সিলিত হইয়! কোন একটি বিশিষ্টার্থ 
প্রতিপাদন করিতে পরে না, ইহ। রঘূনাথ বুধাইয়াছেন। রঘুমাথ "অবয়বের। প্রথম লক্ষণ বলিয়াছেন-. 
“ন্যায়ান্তগতত্বে সঠি প্রতিজাদান্যতমত্তম? | অর্থাৎ ন্যায়বাকোর অন্তর্গত প্রতিজাদিযাকোর অন্যতষই পঅবস্বব। 
বৃন্তিকার যিশ্বনাধও উবাই বলিয়াছেন । সুতরাং বলা যাইতে পারে, নব নৈয়াছিক রখুনাধ প্রভৃতিও সহি-হুতের 
এরূপ তাৎপর্বয গ্রহণ করিম্বাছিলেন। 
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এই বাক্যটির নাম *প্রতিজ্ঞ1” । এ বাক্যটি নৈয়ায়িকের সাধ্যনির্দেশ ; সুতরাং উহা তাহার 
প্রতিজ্ঞা । তাহার পরে মধ্যস্থ পুনর্বার বাদীকে জিজ্ঞাসা- করিবেন যে, তুমি কি হেতুর দ্বারা 
তোমার মত সংস্থাপন করিবে ? অর্থাৎ শব্ধ যে অনিত্য, ইহার হেতু কি? কোন্‌ পদার্থ শব্দে 
অনিত্যত্বের সাধক বা জ্ঞাপক ? তখন বাদী নৈয়ায়িক বলিবেন যে, (২) “উৎপতিধর্্মকত্ 
জ্ঞাপক" ৷ নৈয়ায়িকের এই বাক্যটির নাম “হেতু” অর্থাৎ ”হেতু” নামক দ্বিতীয় অবয়ব । পরে 
মধ্যস্থ পুনর্ধার বাদীকে ্লিজ্ঞাসা করিবেন যে, উৎপত্তিপর্শকত্ব থাকিলেই যে সেখানে অনিত্যত্ব 
থাঁকিবে অর্থাৎ যে সকল পদার্থের উৎপত্তিরূপ ধর্ম আছে, তাহারা যে অনিত্যই হইবে, ইহা 
কিরূপে বুঝিব ? এতছুন্তরে তখন বাদী নৈয়াপ্সিক বলিবেন,__(০) “উৎপত্তিধর্ত্মক ঘটাদি দ্রব্যকে 
অনিত্য দেখা যায়” অর্থৎ যে সকল পদার্থের উৎ্পত্তিরূপ ধর্ম আছে, সে সকল পদার্থ অনিত্যই 
হইবে, ইহা উৎপন্ভিধর্ম্মক বছ পদার্থ দেখিয়া নিশ্চয় করা গিয়াছে । নৈল্ায়িকের পূর্বোক্ত তৃতীয় 
বাক্যের নাম প্উদাহরণবাক্য” | পরে মধ্যস্থ বাদীকে পুনর্বার জিজ্ঞাসা করিবেন বে, আচ্ছা, 
উৎপত্তিধর্শ্মক বস্তুমাত্রই অনিত্য, ইহা বুঝিলাম, তাহাতে শব্দ অনিত্য হইবে কেন £ এতদুত্তরে 
বাদী নৈয়ায়িক তখন বলিবেন_-(9) “শব্দ সেই প্রকার উৎপত্তিধন্দক” ৷ অর্থাৎ ঘটাদি পদার্থ 
যেমন উৎপত্তিবন্্বক; তদ্রপ শব্বও তাদৃশ উৎপতিধম্মক | নৈয়ায়িকের এই চতুর্থ বাক্যটির 
নাম “উপনয়” ৷ তাহার পরে মধ্যস্থ বলিবেন যে, তুমি এ পর্য্যস্ত যাহা বলিলে, তাহা এক কথায় 
উপসংহার করিয়া! বল। তখন বাদী নৈয়ায়িক বলিবেন _-(৫) ”দেই উৎপতিৎর্দকত্বহেতুক শব 
অনিত্য” | নৈয়াফ়িকের এই পঞ্চম বাক্যটির নাম “নিগর্মন” | এই প্রণালীতে শেষে মীমাং- 
সকও আত্মপক্ষ স্থাপন করিবেন। 

এইরূপ বিচারে মধ্যস্থের সংশয়বশতঃ জিজ্ঞাসা জন্মে । এ সংশয় নিরাস করিতে তর্ক 
আবশ্ঠক হয় । প্রমাণই তত্বনিশ্চক্ন জন্মায় । প্রমাণের তদ্দিষয়ে সামর্থ্য আছে । তত্ব নিশ্চয়ই 
প্রমাণের ফল। পূর্বোক্ত সংশয় প্রভৃতি পাঁচটিকেও কোন নৈয়ায়িক সম্প্রদায় অবয়বের মধ্যে 
গণ্য করিয়া অবয়ব দশটি বলিতেন । কিন্ত “সংশয়”, “জিজ্ঞানা”, “তর্ক”, “প্রমাণের তন্বনিশ্চয়- 
সামর্থ্য” এবং “তত্বনিশ্চয়”-_-এই পাঁচটি বাক্য নহে, সুতরাং উহ্থারা স্তাবাক্যের অবয়ব হইতে 
পারে না। বাক্যই বাক্যের অবয়ব হইতে পারে, এ জন্য মহুষি প্রতিজ্ঞাদি পাঁচটি বাক্যকেই 
“অবয়ব” বলিয়াছেন ও 


ভাষ্য | দশাঁবয়বানেকে নৈয়ারিকা বাক্যে সঞ্চচ্ষতে | জিজ্ঞাসা, 
সংশয়ঃ, শক্যপ্রান্ডিঃ, প্রয়োজনং সংশয়ব্যুদষস ইতি । তে কল্মাম্নোচ্যস্ত 
ইতি। তত্রাপ্রতীয়মানেহর্থে প্রত্যয়ার্ঘন্ত প্রবর্তিকা জিজ্ঞানা । অপ্র- 
তীয়মানমর্থং কল্মাজ্জিজ্ঞাসতে ?। তং তত্তো. জ্ঞাতং হাঁস্ডামি বা উপা-: 
দান্তে, উপেক্ষিষ্যে বেতি। তা এতা! হাঁনোপাঁদানৌপেক্ষা বুদ্ধয়ন্তত্বজ্ঞান- 
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্ার্ঘস্তদর্থময়ং জিজ্ঞাসতে । সা! খন্থিয়মসাঁধনমর্থস্তেতি | জিজ্ঞাসাধিষ্ঠানং 
. সংশয়শ্চ ব্যাহতধর্মোপসংঘাতাৎ তত্বজ্ঞানে প্রত্যাসন্নঃ। ব্যাহতয়োহি 
ধর্ময়োরন্যতরত তত্বং ভবিতুমর্তীতি। স পৃথগুপদিষ্টোহপ্যসাধনমর্থ- 
স্তেতি। প্রমাতুঃ প্রমাণানি প্রমেয়াধিগমার্থানি। স| শক্যপ্রাপ্তির্ন সাধকম্থা 
বাক্যস্ত ভাগেন যুজতে প্রতিজ্ঞাদিবদিতি। প্রয়োজনং তত্বাবধারণমর্থণ 
সাধকম্য বাক্যস্য ফলং নৈকদেশ ইতি । সংশয়ব্যুদাসঃ প্রতিপক্ষোপবর্ণনং, 
তত প্রতিষেধে তত্বাভ্যনুজ্ঞানার্থ, ন ত্বয়ং সাধকবাক্যৈকদেশ ইতি। 
 প্রকরণে তু জিজ্ঞাসাদয়ঃ সমর্থ। অবধারপীয়ার্থোপকারাৎ। তত্বপাধক- 
-ভাঁবাত্ব, প্রতিজ্ঞাদয়ঃ সাধকবাক্যন্ত ভাগা একদেশা অবয়বা ইতি 


অনুবাদ। অন্ত নৈয়ায়িক-সম্প্রদায় বাক্যে (ন্যায় নামক বাঁক্যে ) দশটি অবয়ব 
বলেন। (তন্মধ্যে গোতমোক্ত পাঁচটি হইতে অতিরিক্ত পাঁচটি ভাষ্যকার 
বলিতেছেন ) (১) জিজ্ছিসা, (২) সংশয়, (৩) শক্যপ্রাপ্তি, (8) প্রয়োজন, 
৫) সংশয়বুদাস। (প্রশ্ন) সেগুলি অর্থাৎ অন্য নৈয়ায়িক-সম্মত জিজ্ঞাসা 
প্রভৃতি পাঁচটি অবধনব (মহধি, গোতম) কেন বলেন নাই ?-- (জিজ্ঞাস 
প্রভৃতির ব্যাখ্যান পূর্ববক ইহার কারণ প্রকাশ করিতেছেন ) তন্মধ্যে (জিজ্ঞান৷ 
প্রভৃতি পাঁচটির মধ্যে ) অপ্রতীয়মান (সামান্যতঃ জ্ঞায়মান, কিন্তু বিশেষতঃ 
অজ্ঞায়মান ) পদার্থ বিষয়ে প্রত্যয়ার্থের অর্থাৎ এ পদার্থের বিশেষ তন্বাবধারণের 
প্রয়োজন হানাদিবুদ্ধির প্রাবর্তিকা ( উতপাদিক। ) জিজ্ঞানা। (প্রশ্নোত্তরমুখে এই 
কথার বিশদার্থ ব্যাখ্যা করিতেছেন ) অজ্ঞায়মান পদার্থকে কেন জিজ্ঞাস করে ? 
( উত্তর ) বথার্থরূপে জ্ঞাত সেই পদার্থকে-__নর্থাৎ এ অজ্ঞায়মান পদার্থকে বিশেষ- 
রূপে জানিয়া ত্যাগ করিব অথবা! গ্রহণ করিব অথবা উপেক্ষা করিব, এই জন্য। 
২.সেই এই হানবুদ্ধি, গ্রহণবুদ্ধি এবং উপেক্ষাবুদ্ধি ( যে বুদ্ধির দ্বারা ত্যাগাদি করে,সেই 
বুদ্ধি) তত্বজ্ঞানের অর্থাৎ পদার্ধের বিশেষ নিশ্চয়ের প্রয়োজন । সেই নিমিত্ত জ্ঞাত 
ব্যক্তি (বিশেষতঃ অজ্ঞায়মীন পদার্থকে ) জিডঞাসা করে। সেই এই পজিত্ভাসা” 
অর্থের সাধক (প্রতিজ্ঞাঁদি বাক্যের স্যায়* পরপ্রতিপাদক ) নহে। ( অর্থাৎ এই 
জন্যই জিজ্ঞাস ন্যায়ের অবয়ব হইতে পারে না।) জিজ্ীসার মূল সংশয়ও বিরুদ্ধ 
ধর্মদ্বয়ের সম্বন্ধ প্রযুক্ত তত্বজ্ঞানে প্রত্যাসক্ন - (নিকটবর্তী )। যেহেতু, বিরুদ্ধ 
র্দয়ের. একটিই তত্ব হইতে পারে। সেই ৭সংশয়” ( মহধি কর্তৃক) পৃথক্‌ 
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উপদিষ্ট হইলেও অর্থের সাধক ( প্রতিজ্ঞাদি বাক্যের ন্যায় পরগ্রতিপাদ্ক ) নহে.। 
( অর্থা এই জন্যই সংশয় ন্যায়ের অবয়ব হইতে পারে না 91. 


প্রমাণগুলি প্রমাতার প্রমেয়-বোধার্থ। সেই *শক্যপ্রাপ্তি” অর্থাৎ প্রমাতা ও 
প্রমাণগুলির প্রমেয়-বোধ-জনন-শক্তি ” প্রতিজ্ঞাদি বাক্যের স্যায় সাধক অর্থাৎ প্রর- 
প্রতিপাদক বাক্যের অংশের সহিত যুক্ত হয় না ( অর্থাৎ এই জন্যই "শক্য প্রাপ্তি” 
ন্যায়ের অবয়ব হুইতে পারে না )। তত্ব-নিশ্চয়রূপ প্রয়োজন অর্থ-সাধক বাক্যের 
( পরপ্রতিপাদক ন্যায়-বাক্যের ) ফল, একদেশ নহে । (অর্থাৎ এই জন্যই প্রয়োজন 
স্যায়ের অবয়ব হুইতে পারে না) । “সংশয়বুুদাস” বলিতে প্রতিপক্ষোপবর্ণন, 
অর্থাৎ প্রতিপক্ষে হেতুর অভাবের কথন, প্রতিষেধ হইলে অর্থাৎ প্রতিপক্ষের 
নিষেধ হইলে, তাহা ( প্রতিপক্ষোপবর্ণন ) তন্বজ্ঞানের অর্থাৎ প্রমাণের অভ্যনুজ্ছার 
নিমিত্ত । ইহ। ( সংয়শব্যুদাস ) কিন্ক্ সাধককাঁক্যের (পরপ্রতিপাদক ন্যায়-বাক্যের ) 
একদেশ (অংশ ) নহে । (অর্থাৎ এই জন্যই “সংশয়ব্যুদাস” ম্মায়ের অবয়ব 
হইতে পারে না )। প্রকরণে অর্থাৎ বিচার-প্রবুত্তিতে কিন্তু অবধারণীয় পদার্থের 
উপকারিত্ব প্রযুক্ত জিজ্ঞাস। প্রভৃতি ( পূর্বেবাক্ত পাঁচটি ) সমর্থ অর্থাৎ আবশ্থাক | 
পদার্থসাধকত্ব অর্থাৎ পরপ্রতিপাদকত্ব প্রযুক্ত কিন্কু প্রতিজ্ঞ! প্রভৃতি (গোত্মোক্ত 
পাঁচটি) সাধক-বাক্যের অর্থাণু ম্ায়বাক্যের ভাগ, একদেশ, অবয়ব । 

টিপ্ননী। উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, অবরবের' সংখ্যাবিষয়ে অন্তান্ মতগুলি ভ্রাস্ত, ইহা 
সুচনা করিবার জন্চই অর্থাৎ অবয়বের সংখ্যা-নিয়মের জন্গই স্ঠায়াচার্ধ্য মহধি গোতম এই বিভাগ- 
স্ত্রটি বলিয়াছেন | ভাষ্যকার কিন্ত ইহা! কিছু বলেন নাই। তিনি কেবল দশাবয়ববাদেরই 
এখানে উল্লেখ করিয়া তাহার অনুপপতি দেখাইয়াছেন। 

ভাষ্যকারোক্ত দশাঁবয়ববাদী নৈয়ায়িকদিগের প্রকৃত পরিচয় এখন নিতান্ত হূর্লভ হইয়াছে। 
উদ্যোতকর প্রভৃতি প্রাীনগণ তাহাদিগের বিশেষ বার্ভী কিছু বলিক্া! যান নাই। “তাঁকিকরক্ষ1”- 
কার বরুদরাজ এবং তাহার টীকাকার মল্িনাথ এবং পন্যায়সার” গ্রন্থকার প্রভৃতি দশাবয়ববাদী- 
দিগকে প্রাচীন নৈরাকিক বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন । কিন্তু এ প্রাচীন নৈয়ায়িক কাহারা, ইহা 
কেহ বলেন নাই। খুষ্ট-পুর্বববর্তী “ভাস” কবির “প্রতিমা” নাটকে মেধাতিথির স্তার়শান্জের 
সংবাদ পাওয়া বায়; কিন্ত তাহার আর কোন সংবাদ পাওয়া যায় না । “চরকসংহিতাশ্ক গোতমের 
রর অনুক্ত স্তায়া্ অনেক পদার্থের উল্লেখ দেখা যায়। কিন্ত দশাবয়ববাদ তাহাতেও 

| | 

অবশ্ত কেহ কল্পনা করিতে পারেন যে, মহধি গোতমের পূর্ববর্তী স্তায়াচার্ধ্যগণ অথবা তন্মধ্যে 
কোন স্থায়াচার্ধয “বশাবয়ববাদী” ছিলেন। মহুধি গোতম এ মতের বসঙ্গতি বুঝিয়া "পথশবয়ব- 
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তায়বিদ্যা”র প্রবর্তন করিয়াছেন । তখন হইতে গোতমের বিশুদ্ধ ও স্ুপ্রণালীবন্ধ হৃত্রগুলিই 
্তায়বিদ্যার মূলগ্রস্থরূপে প্রচলিত ও সমাদৃত হইয়াছে। 

ইছাতে বক্তব্য এই যে, সর্ধবিদ্যার গ্রদীপ প্ন্যায়বিদ্যা” অতি প্রাচীন, এ বিষয়ে কোন সংশয় 
নাই। বিদ্যার গণনায় শ্রতিও বলিয়াছেন,--গ্্যায়ো মীমাংসা ধর্মশাস্ত্রাণি” | ছান্দোগ্যোপনিষদে 
“রাকো বাক্য” অর্থাৎ তর্কশান্ত্রের উল্লেখ পাওয় যায় এবং বৃহদারণ্যকে "সুত্র" গ্রন্থের উল্লেখ দেখা 
যায়। অনেকে অনুমান করেন যে, বৈদিক বুগের এ সকল স্ুত্রই সংকলিত ও পরিবন্ধিত হইয়া 
পরে পাণিনিহৃত্র ও গৃহাদিস্থত্র এবং স্টায়াদি দর্শন ত্ররূপে পরিণত হইয়াছে। সেযাহা হউক, 
এখন প্রষ্কত কথা এই যে, মহষি গোতমের পূর্বে স্ায়বিদ্যার সম্প্রদায়-প্রবর্তক ফোন আচার্য্য 
থাকিলে, মহর্ষি গোতম অবশ্ঠই তাহার নামাদির উল্লেখ করিতেন। বেদান্তস্ত্র প্রসথৃতির স্থায় 
্ায়হত্রে বিভিন্নমতবার্দী কোন আচার্ধ্যের নামাদির উল্লেখ দেখা যায় না। ইহাতে বুঝ] যায়, 
মহর্ষি গোতমই সর্বপ্রথম স্থত্রসমূহ্র দ্বারা ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত ন্যায়-তব্বসমূহের গ্রস্থন করেন। 
তাহার পুর্ব্ব হইতে স্তায়বিদ্যা থাকিলেও, তিনিই স্থায়বিদ্যার প্রতিষ্ঠাতা, দর্শনকার খধি_হ্হাই 
চির-প্রগলিত সিদ্ধান্ত আছে। *্তাহার পূর্বে ব1৷ সমকালে দশাবয়ববাদী ন্যায়াচার্য্য কেহ ছিলেন, 
এ বিষয়ে কোনও প্রমাণ পাঁওয়! যায় না। তবে যদি কল্পনার আশ্রয়েই একটা! দিদ্ধাস্ত করিতে হয়, 
তাহা হইলে অন্তরূপ কল্পনাও সঙ্গত কি না, তাহাঁও চিস্তা করা উচিত। 

জামার মনে হয়, বাৎস্ায়নের পূর্বে ধাহারা বিরুত, কল্পিত ও অদন্পূর্ণ স্তায়হ্থত্রের সাহায্যে 
এবং করনার আশ্রয়ে স্তায়নিবন্ধ রচনা করিয়া গৌতমীয় স্ঠায়মতের প্রচার করতঃ কোন মতে 
সম্প্রদায় রক্ষা করিয়াছিলেন, তাহারাই দশাবয়ববাদের উদ্ভাবক । এ প্রাচীন নৈয়ায়িকগণ 
সর্ধাংশে প্রত গোতম মত জানিতেন ন1। অনেক নুতন হৃত্র ও নূতন মতের কল্পনা! করিয়া 
তাহা গৌতম মত বলিয়াই প্রচার ফ্বরিতেন। তাঁহার! গৌতমীয় পঞ্চাবয়বপিদধান্তে ভ্রান্ত ছিলেন, 
তাই প্রকৃত গৌতম-মতপ্রতিষ্ঠাকামী বাঁৎন্তায়ন অবন্নব বিষয়ে এখানে তাহাদিগের ভ্রম গ্রীদর্শন 
করিয়াছেন ।. অবয়ব বিষয়ে বিভিন্ন মতবাদের উল্লেখ করাই তাহার অভিপ্রেত হইলে, উন্যোত- 
করের স্তায় তিনি এখানে মীমাংদক মতেরও উল্লেগর করিতেন। ফলতঃ বাংস্তায়ন এখানে অন্ত 
কোন মত্তের উল্লেখ না করিয়া, কেবল অপ্রসিদ্ধ দশাবয়বমতের উল্লেখপুর্বক তাহার অন্ুপপত্তি 
প্রদর্শন কেন করিয়াছেন? ইহা ভাবিয়া দেখিতে হইবে | অবয়ব-নংখ্যাবিষয়ে অন্তান্ট, মতের 
যায় দশাবয়বমতটি প্রসিদ্ধ হইলে, অন্ঠান্ত প্রাচীন গ্রন্থেও ইহার উল্লেখ দেখা যাইত | প্রাচীন 
প্রীধরাগর্ধ্যও বৈশেষিক গ্রথ প্ায়-কন্দলী”তে প্রশস্তপাদের পঞ্চাবয়বব্যাথ্যায় বিভিন্ন মতের উল্লেখ 
করিয়াও দশাবয়বমতের উল্লেখ করেন নাই । কারণ, উহ! কোন প্রবল ও গ্রপিন্ধ সম্প্রদায়ের মত 
নহে। অপ্রসিদ্ধ এবং দুর্বল মত হইলেও প্রকৃত গোতম-মত-প্রতিষ্ঠার জন্য ভাষ্যকার বাৎন্তায়ন 
উহ্থার উল্লেখপূর্ব্বক অগ্ুপপন্তি প্রদর্শন করিতে বাধ্য হইয়াছিলেন। মনে হয়, "তাকিকরক্ষা"- 
কার বরদরাজ প্রভৃতিও পরে এইরূপ কল্পনার বলেই দশীবয়ববা্দীদিগকে প্রাচীন নৈয়ায়িক বলিয়া 
উল্লেখ করিয়াছেন। বাংস্তায়ন স্তায় ্ত্রের উদ্ধার পূর্বক অপুর্ব ভাষা রটনা করিলে। এ প্রাচীন 
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নৈয়ারিকদিগের সংগ্রহ্প্রস্থগুলি অনাদৃত হইয়া ক্রমে. বিলুপ্ত হুওয়ায়, উদ্যোতকর প্রস্ভৃতিও 
তাহাদিগের বিশেষ পরিচয় পান নাই । তাহারা কোনও প্রসিদ্ধ বা প্রামাণিক গ্রন্থকার হইলে, 
কোন প্রসিদ্ধ গ্রশ্থে অবশ্যই তীহাদিগের কিছু পরিচয় পাওয়া যাইত এবং বাঁতস্তায়নও তাহা- 
দিগের নামাদির উল্লেখ করিতেন । ভাষ্যকারের “একে নৈয়াস্িকাঃ” এই কথাটির প্রতি মনোযোগ 
করিলেও দশীবয়ববাদী নৈয়ায়িকগণ প্রকৃত গোতম সম্প্রদায় নহেন এবং উল্লেখা-নাম! কোন প্রসিদ্ধ 
নৈয়াস্িক সম্প্রদায়ও নহেন, ইহ! মনে আসে । প্র স্থলে “একে” ইহার ব্যাখ্যা “অন্তে। ( “একে 
সুখ্যান্তফেবলাঃ” )। 

ভাষ্যফার বাৎন্তায়নের পৃর্ধধে এক সময়ে গৌতমীয় স্তারস্ুত্র নান! কারণে কপিল-সথত্ের স্তায 
বিলুপ্ত, বিকৃত ও কল্পিত হইয়াছিল, ইহার প্রমাণ পাওয়া যায়। জৈন প্রভৃতি বিভিন্ন মতাবলম্বী 
মনীষিগণ নিজ মতানুসারে স্থায়স্ত্রের পাঠাস্তর কল্পনা করিয়! নিজ মতের পুষ্টিসাধন করিয়াছিলেন, 
ইহার প্রমাণ জৈনন্ন্যাযগ্রস্থে বিদ্যমান ৷ ভাষ্যকার বাৎ্ন্তায়নের উদ্ধত স্তায়স্থত্র হইতে অতিরিক্ত 
কয়েকটি স্তরও বৃত্তিকার বিশ্বনাথ স্থায়স্ত্ররূপে গ্রহণ করিয়াছেন । এগুলিকে তিনি স্তার়্তর 
বলিয়া কোথায় পাইলেন, তাহার-এঁ ধারণার মূল কি, তাহ! ভাবিয়া! দেখিতে হইবে। বাতস্তাক়ন 
যন্ত্রের উদ্ধার পূর্বক অপূর্ব ভাষ্য রচনা করিয়া! যাহাদিগকে স্ঠায-তত্ব বুঝাইয়া গিয়াছেন__ 
বাৎস্তায়নই ধাঁহাদিগের স্যার স্ত্ার্থবোধে আদিগুরু, তাহারাও অনেক বিষয়ে বাৎস্তায়নের বিরুদ্ধ- 
মতবাদ্রী হইগ্লাছেন কেন? ইহাও ভাবিয়া দেখিতে হইবে। ভাষ্যকার হুইতে বৃতিকার 
বিশ্বনাথ পর্য্যন্ত কেহই স্থাযস্ত্রমধ্যে পতত্বস্ত বাঁদরায়ণাৎ” এইরূপ স্ুত্র গ্রহণ করেন নাই। কিন্ত 
আজ পর্য্যস্ত অনেক প্রাচীনের মুখে প্রঁটি স্তাযস্ত্র বলিয়া শুনা যায়। কেবল তাহাই নহে_ 
শাস্তিপুরের অদ্বিতীয় নৈয়ায়িক, নানাশ্রস্থকার রাধামোহন গোস্বামি ভট্টাচার্ধ্যক্কত পত্যারি ্থত্র- 
বিবরণ” গ্রন্থে এ স্ুত্রটি চতুর্থাধ্যায়ের সর্বশেষে গৌতমস্ুত্ররূপে গৃহীত ও বিশেষরপে ব্যাখ্যাত 
দেখা যায়। গোস্বামী ভট্টাচার্য্য এটিকে স্তায়হ্ত্র বলিয়া কোথা হইতে সংগ্রহ করিলেন, তাহা 
ভাবিতে হইবে । তিনি প্রসিদ্ধি অনুসারে এঁটি স্াযস্ত্ররূপে গ্রহণ করিলেও, এ প্রসিদ্ধির মূল 
কোথায়? তাহাও ভাবিয়! দেখা উচিত । ্‌ 

নাধবাচার্য্যের “সংক্ষেপশক্করজয়” গ্রন্থের শেষে পাওয়া যায়, কোন দেশবিশেষে কোন 
নৈয়ায়িকসম্প্রদায় ভগবান্‌ শক্ষরাচার্য্যকে গর্বের সহিত প্রশ্ন করিয়াছিলেন যে, যদি তুমি সর্বজ্ঞ হও, 
তবে কণাদের মুক্তি হইতে গোতমের মুক্তির বিশেষ কি, ইহা বল; নচেৎ সর্ধবজন্ব পরিত্যাগ 
কর। ততুত্তরে ভগবান্‌ শঙ্করাচার্য্য গোতমের মুক্তিতে আত্যন্তিক ছঃখ-নিবৃত্তির সহিত আনন্দ- 
সংবিৎ থাকে, এই কথা৷ বলিয়া সেই নৈয়ারিকসম্প্রদায়ের নিকটে তাহার সর্বজ্ঞতার পরিচয় দিয়- 
ছিলেন। মাধবাচার্যের এ কথার প্রীমাণ্য,না থাকিলেও, উহ্থার মূল একটা শ্বীকার করিতেই 
হইবে ।. অন্ত বিষয়ে যাহাই হউক, দার্শনিক সিদ্ধান্ত বিষয়ে মাধবাচার্যের স্তার ব্যক্তি এরূপ একটি 
অমূলক কথ লিখিতে পারেন না । মনে হয়, বাতস্তায়নের পূর্ব্বে গৌতম-মুক্তির রূপ ব্যাখ্যাই 
ছিল। বাতস্তায়নই প্রথমতঃ -মুক্তিবিষয়ে পর্বপ্রচলিত এ গৌতম মন্তের প্রতিবাদ করিয়াছেন । 
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পরবর্তী স্তায়াচার্ধ্যগণ গৌতম মুক্তিবিষয়ে বাৎস্তার়নেরই ব্যাখ্যার অনুসরণ করতঃ তাহারই সমর্থন 
করিয়া গিম্বাছেন। বাৎস্তায়নের পুর্ব্বে গৌতম মুক্তি-বিষয়ে পূর্বোক্ত মত বিশেষ প্রতিষ্ঠিত 
না থাকিলে, বাত্ন্তায়ন মোক্ষলক্ষণ-ভাষ্যে বিস্তৃত বিচারপূর্বক এই মতের অন্ুপপত্তি দেখাইতে 
যাইতেন না, ইহা মনে হয়। লক্ষণ-প্রকরণে তাহার এরূপ বাদ-প্রতিবাদ আর কোন 
স্থানে নাই। মুক্তির লক্ষণবিষয়ে তিনি সেথানে আর কোন মতেরও উল্লেখপুর্ব্বক প্রতিবাদ 
করেন নাই। 

সে যাহা হউক, এখন মুল কথ! এই যে, বাৎস্তায়নের পূর্বব হইতে তাহার বিরুদ্ধ গৌতমমত- 
ব্যাখ্যাতা নৈয়ারিকসন্প্রদায় ছিলেন, ইহা বুঝিবার প্রচুর কারণ আছে এবং বাতস্তায়নের পুর্ব 
হইতেই মুল ন্তায়স্ত্রের অতনকাংশে বিরূতি ও বিলোপ ঘটিয়াছিল, ইহাও বেশ বুঝা যায়। 
উদ্যোতকরের স্ত্র-পরিচয় এবং বাচস্পতি মিশ্রের “ন্তাক্-সুচীনিবন্ধ” প্রভৃতির প্রয়োজন চিন্তা 
করিলেও এ বুদ্ধি আরও সুদৃঢ় হয়। বাতন্তায়নের পূর্ববর্তী গৌতমসম্প্রদায়রক্ষক নৈয়ারিকদিগের 
ব্যাখ্যাত মত প্রকৃত গৌতম মত হউক বা না হউক, তাহাদিগের অনেক মত এবং তাহাদিগের 
সংগৃহীত বা কল্পিত অনেক সুত্র পরম্পরাগত হইয়! বৃত্তিকার বিশ্বনাথ প্রভৃতি কর্তৃক ব্যাখ।তি 
হইয়াছে । বিশ্বনাথ প্রভৃতি নব্যগণ একেবারে অমূলক নুতন সূত্রের কল্পনা কনিতে পারেন না। 
ফল কথা, বাৎস্তায়নের পুর্বববর্তীবা সমকালবর্তী গৌতমসম্প্রদায়রক্ষক প্রাচীন নৈয়ায়িকগণই 
দশাবয়ববাদের উদ্ভাবন করিয়াছিলেন, ইহা অনুমান করা যাইতে পারে। ইহা সদনুমান কি না, 
তাহা বলিতে পারি না। কল্পনার অন্ধকারে থাকিয়। তাহ! ঠিক বলাও যায় না। তবে কল্পনা 
বা আলোচন৷ তত্বনির্ণীযুর সহায়তা করে, ইহা বলিতে পারি । নু 

*প্রতিজ্ঞা” প্রভৃতি পাঁচটির স্তায় “জিজ্ঞাসা” প্রভৃতি পাঁচটিও যখন ন্ঠায়াঙ্গ, তখন মহষি 
অবয়বের মধ্যে কেন তাহাদিগের উল্লেখ করেন নাই ? এ প্রশ্নের উত্তর ভাষ্যকারকে দিতে হইবে, 
তাই ভাষ্যকার নিজেই সেই প্রগ্ন করিয়া জিজ্ঞাসা প্রস্ৃৃতি পাঁচটির স্বরূপ-বর্ণন পূর্বক তাহারা 
স্তায়ের অবয়ব হইতে পারে না, ইহা বুঝাই! গিয়াছেন। 

একেবারে অজ্ঞাত পদার্থে সংশয় ও জিজ্ঞাসা হইতে পারে না। সামান্ততঃ জ্ঞাত, কিন্ত 
বিশেষতঃ অজ্ঞাত পদার্থে বিশেষ ধর্মের সংশয় হইলে, তাহাতে বিশেষ ধর্মের জিক্ঞাসা হয়। 
জিজ্ঞাসার ফলে প্রমাণের দ্বারা পদার্থের তত্বক্ঞান হইলে, তদ্ধিষয়ে হানাদি বুদ্ধি (যে বুদ্ধির দ্বারা 
ত্যাগাদি করে) জন্মে? তাই বলিয়াছেন__“প্রত্যয়ার্থম্ত প্রবর্তিকা” | পদার্থের তত্বক্ঞানই 
এখানে “প্রত্যয়” শবেের দ্বারা বিবক্ষিত। হানাদি বুদ্ধিই তাহার “অর্থ” অর্থাৎ প্রয়োজন । 
“জিজ্ঞাসা” পরম্পরায় এ প্রয়োজনের উৎপাদক । জিজ্ঞাসার মুল আবার “সংশয়” ॥ সংশয়ে 
যে দুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম বিষয় হয়, তাহার একটি তত্ব .হইতে পারে, এ জন্য সংশয় তত্বজ্ঞানের 
নিকটবর্তী । “শক্যপ্রাপ্ডি”র ব্যাখ্যায় তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন,-_-*্শক্যং প্রমেয়ং তশ্মিন্‌ 
প্রাণ্ডিঃ শক্তত। প্রমাণানাং প্রমাতুশ্চ” ॥ অর্থাৎ প্রমাতা ও প্রমাণের প্রমেয় বোধজনন-শক্কিই 
“শক্যপ্রাপ্তি” । “সংশরবঝুদাসে”্র প্রসিদ্ধ নাম প্তর্ক” | “সংশয়ো ঝুদম্ততেঘনেন” এইরূপ 
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বৎপন্তিতে ওঁ কথার ত্বারা তর্ক বুঝা যায় । তর্কই সংশয় দুর করে। ভাষ্যকার ইহাকে 
বলিয়াছেন,__“প্রতিপক্ষোপবর্ণন” | তাৎপর্য্যটাকাকার উহার ব্যাখ্যা করিয়াছেন__প্রতিপক্ষে হেতুর 
অভাবের বর্ণন ॥। যেমন প্যদি শব নিত্য হয়, তবে জন্য পদার্থ না হউক ?”--এইনূপে 
অনিত্যত্বের প্রতিপক্ষ নিত্যত্বে হেতুর অভাব বর্ণন করিলে ( অর্থাৎ এরূপ তর্কের দ্বারা ) শব্দের 
অনিত্যত্বসাধক প্রমাণ সমর্থিত হয়) প্রমাণের দ্বারা শব্দে নিত্যত্বের প্রাতিষেধ হুইলে, পূর্বোক্ত 
প্রকার তর্ক শব্দের অনিত্যত্বসাধক প্রমাণকে সমর্থন করিয়া অন্ুক্ঞা করে । 

ভাষ্যে “তত্ব জ্ঞায়তেইনেন” এইরূপ ব্যুৎ্পত্তিসিদ্ধ “তত্বকজ্ঞান” শব্দের দ্বারা প্রমাণ বুঝিতে 
হইবে । 

দশীবয়ববাদখগুনে ভাষ্যকারের মূল কথা এই যে, স্ায়ের দ্বারা সাধ্যসাধন করিতে প্রতিজ্ঞাদি 
পাচটি বাক্যের স্তায় “জিজ্ঞাস” প্রভৃতি পাঁচটি পদার্গও নিতান্ত আবশ্ঠাক, সন্দেহ নাই। স্থতরাং 
জিজ্ঞাস! প্রভৃতি পীঁচটিও ন্যায়ের অঙ্গ । কিন্তু উহারা যখন বাক্য নহে, পরপ্রতিপাদক নহে, 
তখন উহারা কোন মতেই স্যায়ের অবয়ব হইতে পারে না। বাক্যই বাক্যের অবয়ব হইতে পারে । 
পরস্ত জিজ্ঞাসা প্রভৃতি স্বরূপতঃই আবশ্তক হয় অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চবাক্যের সায় উহঃুদিগের 
জ্ঞান আবশ্তক হয় না) সুতরাং জিজ্ঞাসাদি-বোধক বাক্য প্রয়োগ করিয়া এ বাক্যগুলিকে 
অবয়বরূপে কল্পনা করাও নিশ্্রয়োজন । প্রতিজ্ঞাদি পাঁচটি বাক্য নিজের জ্ঞান দ্বার! পরপ্রতিপাঁদক 
হয়? সুতরাং এ পঁচটিই স্ভার়বাক্যের “ভাগ” অর্পাৎ্ৎ একদেশ বা অংশ বলিয়া “অবয়ব” নামে 
অভিহিত হইতে পারে । এজন্য মহধষি গোতম এ পাঁচটিকেই “অবয়ব” বলিয়াছেন 0) "চিন্তা" 
মণি”কার গঙ্গেশও “অবয়ব-নিরূপণে”র শেষে সংশয় ও প্রয়োজন প্রভৃতি সভ্তায়ের অঙ্গ হইলেও 
বাক্য নহে বলিয়া অবয্নব নহে, এই কথা বলিয়া গিয়াছেন । সর্বশেষে ছেন যে, 
“কণ্টকোদ্ধার” সর্বত্র আবশ্যক হয় না, এ জন্য তাহা বাকা হইলেও অবয়ব” নহে । ণ্নায়ং 
হেত্বাভাসঃ৮ অর্থাৎ এইটি হেত্বাভাস নহে, এইরূপ বাক্যকে নবীন স্ঠায়াচার্ধ্যগণ “কণ্টকোদ্ধার” 
বলিয়াছেন । অন্তান্ত কা নিগমহ্ত্র-ভাষ্যের শেষ ভাগে দ্রষ্টব্য (৩৯ স্থুত্র )। 


ভাষ্য । তেষাস্ত যথাবিভক্তানাং । 


নুত্র | (সাধ্য নর্দেশঃ প্রতিজ্ঞ)॥ ৩৩॥ ' 
অনুবাদ । যথারিভক্ত সেই প্রাতিভ্ঞাদি পূর্বেবাক্ত পঞ্চাবয়বের মধ্যে *সাধ্য- 
নির্দেশ” অর্থাৎ বে ধর্ম্মবিশিষ্ট বলিয়া কোন ধমকে অনুমানের দ্বারা প্রতিপন্ন 
করিতে বাদী উপস্থিত হুইয়াছেন, সেই ধর্ণ্মবিশিষ্ট সেই ধর্ট্িমাত্রের বোধক বাক্য” 
প্রতিজ্ঞ । ্‌ 
ভাষ্য । প্রেল্ঞাপনীয়েন ধর্েণ ধর্ষ্িণো বিশিষ্টস্ত পরিগ্রহবচনং 
প্রতিজ্ঞা । প্রতিজ্ঞা সাধ্যনির্দেশঃ | অনিত্যঃ শব্ধ ইতি। 





২৪৪ ্যায়দর্শন : [ ১০ ১আ 


অনুবাদ । প্রজ্ঞাপনীয় ধর্মের দ্বারা বিশিষ্ট ধর্্মার অর্থা কোন ধর্ম্মাতে যে 
. ধর্ম্মটিকে অনুমানের দ্বারা বুঝাইতে ন্যায় প্রয়োগ কর! হইবে, সেই ধর্ম্মবিশিষ্ট সেই 

ধণ্সার “্পরিগ্রহ বচন” অর্থাৎ যে বাক্যের দ্বারা তাহা। বুঝা যায়, এমন বাক্য, 
*প্রৃতিজ্ঞ1” । (মহধি এই অর্থেই বলিয়াছেন ) প্রতিজ্ঞ সাধ্যনির্দেশ১ | € উদাহরণ ) 
“শব্দ অনিত্য” অর্থাৎ যেমন শব্দকে অনিত্য বলিয়া বুঝাইতে গেলে *শব্দ অনিত্য” 
এইরূপ বাক্য প্রতিজ্ঞা হইবে। 

বিবৃতি 1€ পঞ্চাবয়বের প্রথম অবযূব “প্রতিজ্ঞা” । বাদীর বক্তব্য কি? বাদী কি প্রতিপন্ন 
করিতে চাহেন ? ইহা! সর্বাণ্ে তাহাকে বলিতে হইবে । বাদী যে বাক্যের দ্বারা সর্ধাগ্রে তাহাই 
বলিবেন, সেই বাক্যটির নাম “প্রতিজ্ঞা” | )বাদী তাহার এ প্রতিজ্ঞা রক্ষা করিতে যথাশক্তি 
চেষ্টা করিয়া থাকেন এবং তাহা করিতেইহুইবে এবং পপ্রতিজ্ঞাহানি” প্রভৃতি দোষে বাদী 
নিগৃহীত হইবেন, এই জন্ত বাদীর এঁ বাক্যের নাম পপ্রতিজ্ঞা”। বাদী শব্দকে অনিত্য বলিয়া 
প্রতিপন্ন করিতে উপস্থিত হইলে সেখানে শবরূপ ধন্মাতে অনিত্যত্বরূপ ধর্মটিই তাহার প্রজ্ঞা- 
পনীক্ন | কারণ, তাহা লইয়াই শব্দ নিত্যতাবাদী মীমাংসকের সহিত তীহার বিবাদ উপস্থিত। 
শব্দরূপ ধন্স্সী লইয়া কাহারও কোন বিবাদ নাই । শব্দ নামে একটা পদার্থ আছে, ইহা! সর্ববাদি- 
সম্মত। শব্বের অনিত্যতাবাদী নৈয়ায়িক মধ্যস্থের প্রশ্নীন্ুসারে “অনিত্যত্ববিশিষ্ট শব্ধ” এই'প 
অর্থবোধক বাক্য প্রয়োগ করিলে, উহা তাহার সাধ্য নির্দেশ হইবে ৷ সুতরাং “শব্ধ অনিত্য” এই- 
রূপ বাক্য খ্রঁ স্থলে “প্রতিজ্ঞ” । এ বাক্যের দ্বারা মধ্যস্থ বুঝিতে পারিবেন যে, "শব্দ জনিত্য” 
ইহাই এই বাদীর, সাধ্য, ইনি শব্দের অনিত্যত্ব পক্ষ সংস্থাপন করিতেছেন । এইরূপ পর্বতে 
বহ্ছির সংস্থাপন্নে “পর্বত বহ্িমান্” এইরূপ বাক্য প্রতিজ্ঞা । মন্ষ্যমাত্রেরই বিনশ্বরত্ব সংস্থাপন 
করিতে “মনুষ্যমাত্র বিনশ্বর” এইরূপ বাক্য প্রতিজ্ঞা । আত্মার নিত্যত্ব সংস্তাপনে “আত্মা নিত্য” 
এইরূপ বাক্য প্রতিজ্ঞা ॥ সর্বত্রই প্রতিজ্ঞা-বাক্যের দ্বারা সাধনীয় ধন্মবিশিষ্ট ধন্মিমাত্রের বোধ 
জন্মে । অতিরিক্ত. আর কোন ধর্মের বোধ হয় না। অতিরিক্ত কোন ধর্মের উল্লেখ করিলে 
তাহা প্রতিজ্ঞা-বাক্য হইবে না; এই জন্য “নিগমন-বাঁক্য” প্রতিজ্ঞা নহে । “নিগমন”-বাক্যের 
দ্বারা প্রতিজ্ঞার্থ ভিন্ন অতিরিক্ত অর্থেরও বোধ জন্মে । এইরূপ ণন্ায়” প্রয়োগ উদ্দেশ্ত নাই, 
কিন্ত “শব অনিত্য” এইরূপ বাক্য কেহ বলিলেন, সেখানে সেইরূপ বাক্যও “প্রতিজ্ঞা” হইবে 
না।. স্তায়ের অন্তর্গত পুর্বাক্তরূপ বাক্যই *প্রৃতিজ্ঞা”। 

টিপ্পনী (ভাষ্যকার হুত্রস্ত পসাধ্য” শব্দের ব্যাখ্যায় মিিনিসরটি রবিশিষ্ট ধর্মী” । 
স্ুত্রস্থ ” ” শব্দের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন__“পরিগ্রহবচন” ৷ প্পরিগ্রহ” শব্দের অর্থ এখানে 


১। প্রচিত সমন্ত পুস্তকেই ভাষো প্রতিজ্ঞালক্ষণের ব্যাখ্যার পরে “প্রতিজ্ঞা সাধানির্গেশঃ, এইরূপ 
.. অতিরিক্ত পাঠ দেখা বাক্স। এ পাঠ প্রকৃত হইলে বুবিতে[হইবে, ভাষাকার প্রতিজা-লঙ্গণের ব্যাখ্যা! করিয়া শেষে 
“” ষহযি যে এ অর্থেই “সাধানিদ্ডেশ” শব্দের প্রয়োগ করিয়া প্রতিজ্ঞার লক্ষণ বলিয়াছেন; তাহাই প্রকাশ করিয়াছেন। 


৩৩ স্থ* ] বাণ্স্তায়ন ভাষ্য " ২৪৫ 


খর 


বোধক, “বচন” শব্দের অর্থ বাক্য ৷ )৭্পরিশ্রহ-বচন” কি না_-বোধক বাক্য১। যাহার দ্বারা 
নির্দেশ করা অর্থাৎ বুঝান হয়, এইরূপ বৃযুৎপত্তিতে স্ত্রে “নির্দেশ” শবের প্রয়োগ হইয়াছে । 
সাধ্যের নির্দেশ কি না-__“পরিগ্রহ-বচন” অর্ণাঞ্চ সাধ্যের বোঁধক বাক্যই প্রাতিক্ঞা |(যাভা সিদ্ধ নহে, 
যাহাকে বাদী সাধন করিবেন, তাহাকে “সাধ্য” বলে ' শব্দ সিদ্ধ পদার্চ, কিন্তু তাহাতে অনিত্যন্ব 
ধর্মটি সিদ্ধ নহে; কারণ, প্রতিবাদী মীমাংসক তাহ মানেন না, স্থতরাৎ শবে অনিত্যত্ব ধম্মটি 
“সাধ্য” | নৈয়ায়িক তাহা! সাধন করিবেন না পুর্ববসিদ্ধ পদার্থ হইলেও অনিত্যত্বরূপে পূর্ববসিন্ধ 
না থাকায় অনিত্যত্বরপে শব্দকেও সেখনে “সাদ্য” বলা যায় । মহ্ষি গোতম এই অর্থেই 
এখানে এবং আরও অনেক স্থত্রে “সাধ্য” শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন । পূর্বোক্ত ধর্ম্মরূপ 
সাধ্য অর্থেও মহযি-স্থত্রে “সাধ্য” শবের প্রয়োগ আছে। পরে ইহা' ব্যক্ত হুইবে | (“উদাহরণ- 
কুত্র”-ভাষ্যে ভাষ্যকারও “সাধ্য” শব্দের দ্বিবিধ অর্থেরই বাখ্যা করিয়াছেন 1) ফল কথা, অনুমেয়- 
ধর্ম ব1 সাধনীয় ধর্ম্মবিশিষ্ট ধর্মীকে প্রাচীনগণ “সাধ্যধন্মী” বলিতেন ৷ এই স্থৃত্রে সেই সাধ্যধর্মী 
অর্থেই মহষি “সাধ্য” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন ' সাধনীয় ধর্মবিশিষ্ট ধন্মিরপ যে “সাধ্য” 
তাহার “নির্দেশ” অর্থাৎ যে বাক্যের দ্বারা কেবলমাত্র তাহাই বুঝা! যায় এবং স্তায়বাদী তাহা 
বুঝাইয়া থাকেন, সেই বাক্যই প্প্রতিজ্ঞ” । সাধ্য” শব্ের ছারা সাধনীয় ধন্মকে বুঝিয়া, 
সাধ্য ধর্মের নির্দেশকে প্রতিজ্ঞা বুঝিলে পুর্বোক্ত স্থলে কেবল “অনিত্যত্বং” এইরূপ বাক্যও 
প্রতিজ্ঞার লক্ষণাক্রাস্ত হইয়া পড়ে। বস্ততঃ এরূপ বাক্য “প্রতিজ্ঞা” হইবে না । তত্বচিস্তা- 
মণিকার গঙ্গেশ সর্বত্র সাধ্য ধর্ম অর্গেই “সাধ্য” শবের প্রয়োগ করিক।ছেন, স্তরাৎ সেই অর্থে 
“সাধ্যের” নির্দেশকে পূর্বোক্ত দৌষবশতঃ “প্রতিজ্ঞা” বলিতে পারেন নাই। ,তিনি "সাধ্যনির্দেশ 
প্রতিজ্ঞ৷ নহে, এই কথা বলিয়া নিজে স্বাধীনভাবে “প্রতিজ্ঞা”র লক্ষণ ব্যাখ্যা করিয়া গিকসাছেন। 
দীধিতিকার রবুনাথ শিরোমণি সেখানে মহষির এই প্রতিজ্ঞার লক্ষণ-হুত্রের উদ্ধারপুর্রবক মহষি- 
সত্রান্থুসারে পসাধ্য” শব্দের পৃর্বোক্ত সাধ্য ধন্মী অর্থের ব্যাখ্যা ক'রয়াই মহরিপ্রোক্ত প্রতিজ্ঞা 
লক্ষণের ব্যাখ্যা করিয়াছেনং । শেষে তিনি নিজেও স্বাধীনভাবে প্রতিজ্ঞার লক্ষণ বলিয়াছেন । 


১। পরিগৃহতেহনেনেতি পরিগ্রহঃ সচ বচনঞ্চেতি পরিগ্রহবচনম্।-_( তাৎপর্য্যটীক )। 

২। প্তন্বচিস্তামশি”্র অবয়ব প্রকরণে দীধিতিকার রখুনাথ শিরোমণি মহ্র্ধি গোতমের প্রতিজ্ঞালক্ষণ-স্ুত্রের 
উল্লেখপূর্ধধক ব্যাথা। করায়, সেখানে দীধিতির টীকাকার গদাধর ভট্টাচার্ধা বলিয়াছেন যে, গঙ্গেশ মহবিপ্রো্ 
প্রতিজ্ঞা-লক্ষণের খণ্ডন করিক়্।ছেন। দীধিতিকার রধুনাথ মহর্ধি-সুত্রের “সাধা” শব্দের বিবক্ষিত অর্থ প্রকাশ করিয়া, 
মহৰির প্রতিজ্ঞ-লক্ষণের নির্দোষত্ব সমর্থন" করিয্মাছেন। আমার মনে হয়, গঙ্গৈণ সহর্ধি-কধিত প্রতিজ্ঞালক্ষণের 
দোঁষ প্রদর্শন করিতে বান নাই। তিনি সেখানে এইমাত্র বলিয়াছেন,--প্তত্র প্রতিজ্ঞ! ন সাধানির্দেশঃ 
সাধ্যপদেতিব্যাঞ্চে১*। ইহার স্বারা গঙ্গেণ যহবি-জক্ষণের দে1ষ প্রদর্শন করিয়াছেন, ইহা! নিশ্চয় কর! ধায় 
না। গঙ্জেশ জন্ুমেক্স ধর অর্থেই সর্ধ্হ “সাধা” শব্ষের প্রয়োগ করিয়্াছেন। তাহার এরপ প্রয়োহগর কারণও 
আছে। সাধোর ব্যাণ্ডিনিরপণে অনুমেক্র ধর্মরূপ সাধাই গ্রাহা। কুতরাং এ অর্থে “সাধানির্দেশ* : প্রতিজ্ঞা বল! 
যায় নাঃ ইহাই গজেশের তাৎপর্যা। গঙ্গেপ সহৃতির প্রতিজ্ঞালক্ষণটি উদ্ধৃত করিয়া এরূপ কথ! বলেন ন।ই। 
তিনি সহর্ষিপ্রোক্ত প্রতিজ্ঞা লক্ষণের ব্যাখা! করাও আবশ্তক ধনে করেন নাই। তধে গঙ্জেশ- যে ভাবে, হে ভাবায় 
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(শ্রাডীন বৈশেবিকা চার্ধ্য প্রশস্ত পাদ তাহার "পদার্থধর্মসংগ্রহে” প্রতিজ্ঞার লক্ষণ বলিয়াছেন, 
"অন্থমেয়োদ্দেশোইবিরৌধী প্রতিজ্ঞা” ৷ অস্থুমানের দ্বারা যে ধর্দুটি প্রতিপাদন করিতে ইচ্ছা হইবে, 
সেই ধর্্মবিশিষ্ট ধর্মীই তাহার মতে “অনুমেয়” এবং তাহারই নাম “পক্ষ” |॥ যেমন পর্ধতে 
বহ্ধর্্ম প্রতিপাদনের ইচ্ছা হইলে সেখানে “বহ্নিবিশি্ পর্র্বতই” অনুমেয় বা পক্ষ |) ণঅন্ুমের” 
কি? এই বিষয়ে প্রাচীন কালে বহু মতভেদ ছিল। সে সকল মত যথাসম্ভব অনুমান-সথত্র- 
ব্যাখ্যাতেই বল! হইয়াছে 1 কোন সম্প্রদায় বলিতেন যে, স্পর্বতো বহ্ছিমান্‌ ন বা” এইরূপ বিপ্রাতি- 
পত্তি-বাক্য এবং পপর্বতো বহ্ছিমান্” এইরূপ প্রতিজ্ঞাবাক্যের দ্বারা যখন অভেদ সম্বন্ধে পর্বতে 
“বন্ধিমান্গকেই বুঝা যায় অর্থাৎ এ বাক্যদ্বয়জন্ত বোধে যখন বহিষধম্্ বিশেষণ হয় না, 
"বহ্রিমান্”ই বিশেষণ হয়, তখন এরূপ প্রতিজ্ঞাস্থলে “বন্বিমান্”ই সাধ্য, বহ্রিধর্্ম সাধ্য নহে । 
অবয়ব ব্যাখ্যায় দীধিতিকার রঘুনাথ এই মতের উল্লেখ করিয়া ইহার প্রকর্ষ থ্যাপন করিয়া 
গিয়াছেন। ূ 

(প্রেশস্তপাদ প্রতিজ্ঞার লক্ষণে “অবিরোধী” এই কথাটি বলিয়া শেষে বলিয়াছেন যে, ইহার 
দ্বারা *প্রত্াক্ষবিরুদ্ধ”, “অনুমান বিরুদ্ধ”, "স্বশাস্্রব্রিদ্ধ” এবং “ম্বব5নবিরুদ্ধ” প্রতিজ্ঞাভাস- 
গুলি নিরাকৃত হইয়াছে 1 ) “ন্তায়কন্দলী”কার শ্রীধর এঁ কথার তাৎপর্য বর্শনায় বলিয়াছেন যে, 
বাদী যাহা সাধন করিতে হচ্ছা করিবেন, তাহাই “সাধ্য” হইবে না। যাহ! সাধনের যোগ্য, তাহাই 
সাধ্য, তাহারই নাম “পক্ষ”, তন্ভিন্ন “পক্ষাভাস”1( বাদী যদি নিজের ভ্রমবশতঃ প্রত্যক্ষাদি- 
বিরুজ্ধ কোন পদার্থ সাধন করিতে ইচ্ছুক হইনা প্রতিজ্ঞার স্তায় কোন বাক্য প্রয়োগ করেন, তাহা 
হইলে এ বাক্য “প্রতিজ্ঞ” হইবে নাঃ উহার, নাম “প্রতিজ্ঞাভান” । তাই প্রশস্তপাদ প্রতিজ্ঞার 
লক্ষণে “অবিরোধী” এই কথাটি বলিয়াছেন 1] 

"্যায়মঞ্জরী”কার জয়স্ত ভট্ট বলিয়াছেন যে, প্প্রজ্ঞাপনীয় ধর্মবিশিষ্ট ধর্মী”ই যখন মহবি- 
স্ত্রোক্ত “সাধ্য” শব্দের অর্থ এবং তাহার “নির্দেশগকেই মহবি প্রতিজ্ঞ বলিয়াছেন, তখন 
'প্রতিজ্ঞাভাস”গুলিতে প্রতিজ্ঞার লক্ষণই নাই, স্ৃতরাৎ প্রতিজ্ঞার লক্ষণে "অবিরোধী” অথবা 
এরন্ধপ কোন কথা বলা নিশ্রয়োজন, তাই মহুষি গোতম তাহা বলেন নাই। | 
৬ “অশ্ি অন্থ্ষ” এইরূপ বাক্য প্রয়োগ করিয়া হেতু প্রভৃতির প্রয়োগ করিতে গেলে সেখানে 
রী বাক্যটি “প্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞাভাদ” হইবে ।) প্রথম স্ত্ভাষ্যে পস্তায়াভাসের” উদাহরণ 
ব্যাখ্যায় এসকল কথা বলা হইয়াছে । সেখানে বৌদ্ধ নৈয়ায়িক দিও নাগের কথাও বলা 
হইয়াছে । : ্‌ 


বয়গ কখ। বলিয়াছেন, তাহ!তে সহধির প্রতিজ্ঞালক্ষণের ছুষ্টতা ভ্রম হুইতে পারে, এই জন্ত সেখানে ছুরদশা 
রখুনাথ শিরোগণি মহধির প্রতিজ্ঞ।লক্ষণ-পুত্রেটির উল্লেখ করিয়] তাঁহার প্রকৃতার্থ ব্যাখা! করিয়৷ গিয়াছেন। রখুনাখ 
গঙেশের জম প্রদর্শন করেন নাই, তিনি অন্তের আম সম্ভাবন| বুঝিয়! তাহারই নিরাস করিম! পিয়্াছেন। যুলকথ।, 
গঙ্গেশ সহধির গুতর্থ ন! বুঝিস, মহরধির শ্রম প্রর্পন করিতে গিয়াছেন) ই€1 বলিতে ইচ্ছ! হয় না, টাকাকার জগদীশ 
ও অথুরানাথণ্ তাহ! বলেন দাই! দৈয়ায়িকগণ এ কথাগুলি চিন্তা করিবেদ। 
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(প্তাককন্দলী"কার প্রণস্তপাদোক্ত প্অস্থ্মানবিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞাভাসের” উদ্দাহরণ বলিয়াছেন, _- 
"গগনং নিবিড়ং* অর্গাঞ্থ “গগন নিবিড়” এই বাক্য।. তিনি বলিক্মাছেন যে, যে অগ্মানের দ্বার! 
গগন দিদ্ধ হইয়াছে, সেই অনুমানের দ্বারাই গগন নিরবয়ব বলিয়া সিদ্ধ হওয়ায় “গগন নিবিড়” এই 
বাক্য “অনুমানবিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞাভাঁস" । কারণ, নিরবয়ব পদার্থ নিবিড় হইতে পারে না। সাবয়ব 
পদার্থই নিবিড় হইতে পারে ।) 

(কোন বৈশেষিক যদি বলেন,__“কার্ধ্য উৎপত্তির ' পুর্ব বিদ্যমান থাকে”, তাহা! হইলে তাহার 
এ বাক্য “স্থশাস্্রবিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞাভান” হইবে । কারণ, কার্ধ্য উৎপত্তির পূর্বে বিদ্যমান থাকে 
না, ইহাই বৈশেখিক শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত 1) 

যদি কেহ বলেন--ণশব্ধ বাচক নহে”, তাহা হুইলে এ বাক্য *স্ববচনবিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞাভাস" 
হইবে । কারণ, বাদী নিজেই শব্দের বাচকত্ব স্বীকার করিয়া! অপরকে শব্দের দ্বারা অর্গ বুঝাইবার 
জন্য এ বাক্য প্রয়োগ করিয়াছেন । 

“স্বশান্্রবিরুদ্ধ” এবং “স্ববচনবিরুদ্ধ” প্রতিজ্ঞাভাস অন্ুমানবিরুদ্ধই হুইবে, এ ছুইটির আবার 
পৃথক উল্লেখ কেন? এইরূপ পুর্বপক্ষের অবতারণা করিয়া পন্যায়কন্দলী”কার বলিরাছেন 
যে, অন্থাত্র তাহা হইলেও সর্ধত্র তাহা হয় না। যেমন বৌদ্ধ সম্প্রদায় সমস্ত পদার্থকেই পক্ষণিক” 
বলেন। কিন্ত কোন বৌদ্ধ যদি বলেন,--“সমস্ত পদার্থ অক্ষণিক”, তাহা হইলে স্থিরবাদী অন্ত 
সম্প্রদায় উহাকে প্রমাণবিরুদ্ধ বলিতে পারেন না । সেখানে বৌদ্ধের &ঁ বাক্য তাহার “স্বশাস্তর-- 
বিরুদ্ধ প্রৃতিজ্ঞাভাস”, ইহাই বলিতে হুইবে। সুতরাং প্রমাণবিরদ্ধ নহে, কিস্তু স্বশাজ্্বিরন্ধ, 
এমন প্রতিজ্ঞাভান আছে । এইরূপ “স্ববচনবিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞাভাস”ও আছে । 

কোন বৈশেষিক যদি বলেন, “শব্ধ নিত্য,” তাহা হইলে দিও নাগ বলিয়াছেন, উহা «“আগম- 
বিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞাভাস* হইবে । উদ্যোতকর ইহার প্রতিবাদ করিয়াছেন যে, বৈশেষিক আঁগমের 
দ্বারা শব্ষের অনিত্যঙ্ধ! সাধন করেন না । কারণ, শব্ের নিত্যত! ও অনিত্যতা এই উভয়বোধক 
আগম থাকায় আগমার্থে সন্দেহবশতঃ রৈশেষিক প্রথমতঃ অন্গমানকেই আশ্রয় করেন। শেষে 
সেই অনুমানের দ্বারা শব্দের অনিত্যতা নির্ণয় করিয়া উহাই আগমার্থ বলিয়া! নির্ণয় করেন। 
স্থতরাং “শব্ধ নিত্য” এইকপ বাক্য বৈশেষিকের পক্ষে “অন্থমানবিকদধ প্রতিজ্ঞাভীস”্ই হইবে; 
উহা “আগমবিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞাভাস” হইবে না । | 

প্রসিদ্ধিবিরুদ্ধ বাক্যকে ও দিও লাগ প্রভৃতি এক প্রকার “প্রতিজ্ঞাভাস” বনিয়াছেন, কিন্ত 
উদ্যোতকর ইহার প্রাতিবাদ করিয়! বলিয়াছেন বে, প্রসিদ্ধিবিরুদ্ধ বাক্য যেখানে *গ্রাতিজ্ঞাভাস” 
হইবে, সেখানে অবশ্ত উহা! কোন প্রমাণ-বিরুদ্ধই হইবে। সুতরাং প্রসিদ্ধিবিরুদ্ধ নামে পৃথক্‌ 
এক প্রকার পপ্রতিজ্ঞাভাস” কেন বলিব, তাহ! বুঝি না । উদ্যোতকর এইরূপে দিও আাগ-প্রদর্শিত 
অনেক প্রকার পপ্রতিজ্ঞাভাসের” উদাহরণ খণ্ডন করিয়াছেন এবং দিও নাগ প্রভৃতি বৌদ্ধ 
নৈয়াক্িকগণের গ্রৃতিজ্ঞালক্ষণেরও খণ্ডন করিয়াছেন । -ন্তায়বান্তিকে” সেই সকল কথা দ্রষ্টব্য । 

দিওজাগ প্রভৃতির ভ্কায় জয়ন্ত ভই্ও প্নায়মঞ্জরী”তে আরও কতকগুলি "প্রতিজ্ঞাভাসে”র 
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উল্লেখ করিয়াছেন। মহুধষি গোতম প্প্রতিভ্ঞাভাস” নামে পৃথক্‌ করিয়া আর কিছু বলেন নাই। 
ভাষাকার বাস্তায়ন প্রথম স্ত্র-ভাষ্যে গন্ায়াভাস” বলিয়াই "্রাতিজ্ঞাভাস” বপ্রিযাছেন । ক্কারণ, 
*প্রৃতিজ্ঞাভাস” হইলেই ..সখানে "ন্তায়াভাস” হইবে, ন্যায়াভাস” হইলেই “প্রাতিজ্ঞাভাস” হইবে | 
পরবর্তী আচার্ধ্যগণ বিশদরূপে বুঝাইবার জন্যই পপ্রতিজ্ঞাভাস”, “পক্ষাভাস” ইত্যাদি নামে 
প্ন্যায়াভাস” বুঝাইয়াছেন। মহধি গোতম “ন্যাক্াভাল” নাম করিয়াও কিছু বলেন নাই। তিনি 
ফেবল পহেত্বাভীসের”ই বর্ণন করিয়া! গিয়াছেন। পপ্রতিজ্ঞাভাস” প্রভৃতির স্থলে সর্বত্র 
“হেত্বাভাস” থাফিবেই। সুতরাং পহেত্বাভাস” বলাতেই মহষির এগুলি বলা হইয়াছে । তত্বদ্শী 
স্ুত্তকার মহষি গোতম এই জন্যই "প্রতিজ্ঞাভাস” প্রভৃতি বলিয়! গ্রস্থগৌরব করেন নাই । জয়স্ত 
ভষ্টও শেষে ইহাই বলিয়াছেন, 

“অতএব চ শান্ত্রেহস্মিন্‌ মুনিন! তত্বদর্শিন! । 

পল্গাভাসাদয়ো৷ নোক্তা হেত্বাভাসাস্ত দর্শিতাঃ” ॥-_-৩৩ 


সুত্র উদীহরণসাধর্মযাৎ সাধ্যসাধনৎ হেতুঃ ॥৩৪॥ 

অনুবাদ । উদ্দাহরণের সহিত সমান ধন্মপ্রযুক্ত অর্থাৎ কেবল দৃষ্টান্ত পদার্থের 
সহিত সাধ্য ধন্মীর যাহা কেবল সমান ধর্ম, তৎপ্রযুক্ত সাধ্যের সাধন অর্থাৎ সাধনীয় 
পদার্থের সাধনত্ববোধক বাক্যবিশেষ “হেতৃ* ( সাধশ্ম্য হেতু নামক দ্বিতীয় অবয়ব )। 

ভাষ্য । উদাহরণেন সামান্তাঁৎ সাধ্যস্ত ধর্মন্ত সাধনং প্রজ্ঞাপনং 
হেতুঃ! সাধ্যে প্রতিসন্ধায় ধ্মমুদাহরণে চ প্রত্তিসন্ধায় তস্ত সাঁধনতা-বচনং 
হেতুঃ। উৎপতিধর্্মকত্বাদিতি । উৎপত্তি-ধণ্মকমনিত্যং দৃষ্টমিতি | 

অন্ুবাদ। দৃষ্টান্ত পদার্থের সহিত সমান ধর্ম্মপ্রযুক্ত সাধ্যঞ্সশ্মের সাধন কি ন! 
প্রজ্ঞাপন, অর্থাৎ সাধ্য ধর্মের সাধনতাবোধক বাক্যবিশেষ হেতু ( সাধন্ম্যহেতু নামক 
দ্বিতীয় অবয়ব )। বিশদার্থ এই যে, সাধ্যে অর্থাৎ সাধনীয় ধন্্মবিশিষ্ট ধন্মীতে ধর্মকে 
( হেতু পদার্থরূপ ধন্মবিশেষকে ) প্রতিসন্ধান করিয়া, এবং দৃষ্টাস্ত পদার্থেও € সেই 
ধন্দ্নকে ) প্রতিসন্ধান করিয়া! অর্থা যাহাকে দৃষ্টীস্ত পদার্থে দেখিয়াছি, তাহাকে এই 
সাধ্য ধর্মীতেও দেখিতেছি বা জানিতেছি, এইরূপে সেই হেতু পদার্থরূপ ধর্্মটিকে 
বুঝিয়া, সেই ধর্দ্ের সাধনতাবচন (সাধনত্ব ব! জ্ঞাপকত্বের বোধক বাক্যবিশেষ) হেতু, 
অর্থাৎ এইক্দপ বাঁক্যবিশেষই সাধষ্ম্য হেতুবাক্য.। . ( যেমন পূর্বেরবাক্ত প্রতিজ্ঞাস্থলে ) 
*উত্পত্তিধর্ধন্মকত্বাৎ* এই বাক্য । অর্থাৎ ্উৎ্পত্তিধন্মকত্ব (অনিত্যত্বের ) 
জ্ঞাপক” এইরূপ অর্থবোধক বাক্য পূর্বোক্ত স্থলে সাধ্য হেতুবাক্য । উৎপত্তি 
ধ্মক (বস্তু ) অনিত্য দেখা গিয়াছে । 
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বিবৃতি। প্রতিজ্ঞাবাক্যের দারা বাদী নিজের সাধ্য ধর্্মটিকে প্রকাশ করিয়! মধাশ্ছের প্রশ্নান- 
সারে এ সাধ্য ধর্দের সাধন অর্থাৎ হেতু পদার্থকে প্রকাশ করিবেন। মধ্যস্থ প্রশ্ন করিবেন,_"তোমাঁর 
সাধ্য ধর্মের জ্ঞাপক কি ?” সুতরাং বাছ্দী সেখানে হেতু পদার্থকে জ্ঞাপক বলিয়! প্রকাশ করিবেন । 
যে বাক্যের দ্বারা বাদ্দী তাহা প্রকাশ করিবেন, তাহাকে বলে “হেতুবাক্য” ৷ এই হেতুবাক্যই “হেতু* 
নামে দ্বিতীয় অবয়ব বলিয়া! কথিত হইয়াছে । যেমন "শব্দ অনিত্য” এই প্রতিস্তা বলিলে মধ্যন্থের 
প্রশ্ন হইবে --“্শব্দে অনিত্যত্বের জ্ঞাপক কি?” তখন বাদী নৈয়ারিক যদি “উৎপত্তি-ধর্মমকত্ব”কে 
এ্স্থলে হেতুরূপে গ্রহণ করেন, তাহা হইলে বণিবেন,__স্উৎপত্তিধর্মকত্, জ্ঞাপক” । সংস্কৃত 
ভাঁষায় বিচার হইলে বলিবেন,_-“উঁৎপত্তিধর্্মকত্বাৎ” । এ বাঁক্যে পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারা প্জ্ঞাপকত্ব" 
বুঝিতে হইবে, সুতরাং এ বাঁকোর দ্বারা “উৎপত্তিধর্মনকত্ব জ্ঞাঁপক” ইহাই বুঝা! যাইবে। পূর্বে 
যখন "শব্দ অনিত্য,” এইরূপ বাক্য বল! হইয়াছে এবং তাহার পরে “শব্দে অনিত্যত্বের জ্ঞাপক 
কি?” এইরূপ প্রশ্ন হইয়াছে, তখন “উতপত্ি-ধর্মকত্ জ্ঞাপক” এইরূপ বাক্য বলিলে “উৎপত্তি 
র্শকত্ব” পদার্থ টি শব্দে অনিত্যত্বের জ্ঞাপক, এইরূপই চরম বো হইবে । ফলকথা, যে বাক্যের 
দ্বার! বাদী তাহার হেতু পদার্থকে জ্ঞাপক বলিয়! বুঝাইবেন, তাহাই হেতুবাক্য । তাহাকেই ৰলে-.. 
হেতু” নামক অবয়ব । হেতু পদার্থ বিবিধ; (১) সাধন্ম্যহেতু এবং (২) বৈধন্ত্য হেতু । সুতরাং 
হেতুবাক্যও এ নামদ্য়ে দ্বিবিধ | মহধষি এই সূত্রের দ্বারা “সাধন্থ্যহেতু-বাক্যের লক্ষণ বলিয়াছেন। 

যে পদার্থের উৎপত্তি হয়, অর্থাৎ উৎপত্তি যাহার ধর্ম, তাহাঁকে বলে “উত্পতিধর্ম্মক” পদার্থ 
ন্ায়মতে শব্দ “উৎপভিধর্শক” পদার্থ। শব্দ বদি ঘটাদি পদার্থের স্ায় জন্য পদার্থ না হইয়া 
আত্মা প্রভৃতি পদার্থের ন্যায় নিত্য পদার্থ হইত, তাহা হইলে উচ্চারণ না করিলেও শব্দের শ্রবণ 
হইত। উচ্চারণের দ্বার! পূর্ববসিদ্ধ শব্দের অভিব্যক্তি হয়, উৎপত্তি হয় না, এই দিদ্ধাত্ত মহর্ষি 
গোতম বলেন নাই । গোতমের মতে শব্দ পুর্বে থাকে না, শব্দের উৎপত্তি হইয়! থাকে । বাহার 
অবণ হয় না, যাহ! শ্রবণের যোগ্যই নহে, কিন্তু বর্তমান আছে, নিত্য সিদ্ধ আছে, তাহাকে শব্ব 
বলা যাইতে পারে না। এই দিদ্ধাস্ানুদারে শব্দ উৎপত্তিধর্্মক । উৎপত্তিধর্মকত্ব ঘটাদি 
পদার্থের স্তায় শবেরও ধর্ম । উৎপতিধর্শক হইলেই ষে, সে পদার্থ অনিত্য হইবে, তাহা! কিরূপে 
বুঝা যায়? এ জঙ্য নৈয়ায়িক উদ্দাহরণ-বাক্যের ছারা দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিবেন । নৈয়ায়িক যদি 
ঘটাদি পদার্থকে দৃষটাস্তরূপে প্রদর্শন করেন, তাহা হইলে নৈয়ায়িকের পূর্বোক্ত হেতুবাক্য "সাধর্ঘ্য- 
হেতুবাক্য" হইবে। ঘটাদি পদার্থরূপ দৃষ্টান্তে উৎপত্তিধর্ঘ্কত্ব আছে, সেখানে অনিত্যস্থও 
আছে, ইহা বাদী ও প্রতিবাদী উভয়েরই সম্মত । এখন উৎপত্তি-ধ্নকত্ব ধর্মটি যদি শবে শ্বীকার 
করিতে হয়, তাহা হইলে উহা! শব্ষ ও ঘটাদিরূপ দৃষ্টাস্ত পদার্থের সমান ধর্ম ॥ টনয়ারিক 
“উৎপতিধর্কত্ব”কে শব ও ঘটাদিরূপ দৃষ্স্ত পদার্থের সমান ধর্ম বলিয়া বুঝিয়া" যদি পূর্বোক্ত 
স্থলে “উৎপততিধর্ঘকত্বাৎ” এইরূপ হেতুবাক্য বলেন, তাহ! হইলে এ বাক্য *সাংশ্যহেতুবাক্য” 
হইবে। আর যদি এ স্থলে আত্মা প্রভৃতি নিত্য পদার্থকে দৃষ্টান্তরূপে প্রদর্শন করেন” অর্থাৎ 
“যাহা যাহা উৎপততিধর্্মক নহে, তাহা! অনিত্য নহে, যেমন আত্মা প্রস্থৃতি” এইরূপ কথা বলেন, 
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তাহা হইলে পূর্বোক্ত *উৎপত্তিধর্মকত্বাৎ্* এইরূপ হেতুবাক)ই সেখানে “বৈধঘ্থ্যহেতুবাক্য" 
হইবে। আত্ম। গ্রভৃতি নিত্য পদার্থে উৎপত্তিধর্কত্ব না থাকায় উহা! শব্ষ ও আত্মা প্রভৃতি 
ৃষ্টাস্তের সাধর্ম্য বা সমান ধর্ম নহে, উহা আত্মা! প্রভৃতির বৈধর্ম্য। উৎপত্ভিধ্মকত্বরূপ হেতু 
পদার্থকে যদি এরূপে আত্মাদি দৃষ্টান্তের বৈধর্ম্যর্ূপে বুঝিয়। তাহার জ্ঞাপকত্ববোধক বাক্য বল! 
হয়, তাহা হইলে এ বাক্য সেখানে “বৈধন্ম্যহেতুবাক)” হইবে। এই “বৈধশ্ম্যহেত্বাক্যে”্র 
কথা ইহার পরবর্তী স্থত্রে বল! হইয়াছে । 

টিপ্লনী। মহর্ষি-কথিত প্রতিজ্ঞাদি পাঁচটি অবয়ব বাক্যবিশেষ। পপ্রতিজ্ঞা”র লক্ষণের পরে 
“হেতু” নামক অবয়বের লক্ষণই যখন মহ্র্ষির বক্তব্য, তখন এই স্মত্রে “হেতু” শবের দ্বারা রে 
পদার্থ না বুঝিয়৷ হেতুবাক্যই বুঝিতে হইবে। স্থত্রে “সাধ্যসাধনং” এই অংশের দ্বারা এঁ হেতু 
বাক্যের সামান্ত লক্ষণ স্থচিত হইয়াছে । উহার দ্বারাও সাধ্যসাধন হেতুপদার্থ না বুঝিয়া, রা 
সাঁধনত্ব বা জ্ঞাপকত্বের বোধক বাক্যবিশেষই বুঝিতে হইবে । ভাষ্যকারও *হ্ত্রস্থ “সাধ্যসাধন” 
শৰের ব্যাখ্যায় শেষে পতন্ত সাধনতাবচনং” এই কথ বলিয় মহষির এঁ তাৎপর্য্য ব্যক্ত করিয়াছেন ।- 
সাধ্যের সাধন যে বাক্যে থাকে অর্থাৎ যে বাক্যের দ্বার! সাধ্যসাধন পদার্থকে সাধন বলিয়! বুঝা! 
বাঁয়, এইরূপ অর্থে বহুব্রীহি সমাসসিদ্ধ “সাধ্যসাধন” শব্দের দ্বারা এখানে পুর্বোক্তরূপ বাক্য 
বুঝা! যাঁয়, ইহা কেহ কেহ বলিয়াছেন । কিন্ত প্রাচীনগণ এঁ পথে যান নাই। প্রাচীন মতে স্থত্রে 
“সাধ্যসাধন” শবের দ্বারাই সাধ্যের সাধনতাবোধক বাকা পর্য্যস্তই মহ্ষির বিবন্ষিত। ভাষ্যকারের 
ব্যাখ্যাতেও তাহাই প্রকটিত। বস্ততঃ প্রাচীন ভাষায় এরূপ লাক্ষণিক প্রয়োগ প্রচুর দেখা! যায় । 
পরস্ত এরূপ প্রয়োগের দ্বারা সাধ্যসাধনত্ই যে হেতু পদার্থের লক্ষণ, ইহাও মহবি সছচনা 
করিয়াছেন । হত্রে এইক্সপ শ্চনাই থাকে। 

মহযি দৃষ্টান্ত পদার্থের পৃথক্‌ লক্ষণ-স্থত্র টি ৷ তাহার দ্বারাই দৃষ্টাস্ত পদার্থের স্বরূপ 
বুঝিয়া মহুধির উদাহরণ-বাক্যের লক্ষণ বুঝ যাইবে। কিন্ত হেতু পদার্থের স্বরূপ না বুঝিলে, 
“হেতুবাক্য” ও “হেত্বাভাস” বুঝা যায় না । মনে হয়, সেই জন্যই মহর্ষি "সাধ্যসাধন” শব্দের দ্বারাই 
হেতুবাক্যের লক্ষণ বলিয়াছেন, তাহাতে হেতু পদার্থের শ্বরূপও শ্থাচিত হইয়াছে। তবে হেতু- 
বাক্যের লক্ষণই এখানে মহৃধির মূল বক্তব্য, সেই জন্তই এই হ্যৃত্রের উক্তি, এ বিষয়ে কোন সংশয় 
নাই। তাই ভাষ্যকার প্রভৃতি প্রাচীনগণ হেতু-বাক্যের লক্ষণ পক্ষেই এই সুত্রের ব্যাখ্যা করিয়া- 
ছেন। "ন্যায়মগ্জরী”কার জয়স্ত ভট্টের কথায় পাওয়া যায়, কোন সম্প্রদায় এই সুত্রে পঞ্চমী বিভক্তি 
পরিত্যাগ করিয়া, ইহাকে হেতুপদার্থের লক্ষণ বলিয়াই ব্যাখ্যা করিতেন, শেষে ইহার ঘারাই 
হেতুবাক্যের লক্ষণ স্চিত হইয়াছে, এইবপ কথা বলিতেন। জয়স্ত ভট্ট সুত্রে পঞ্চমী বিভক্তি 
রক্ষা! করিয়াও এ মতের সমর্থন করিতে গিয়াছেন। কিন্ত প্রাচীনগণ এরূপ বলেন নাই। 
“অবয়ব” প্রস্তাবে হেতুবাক্যের লক্ষণই যখন মহষির এখানে মুল বক্তব্য, তখন হেতু পদার্থের 
লক্ষণই'প্রধানতঃ এই হের সায় মহ বলেন নাই, ইহ! অব্জাই নুঝা বায । জয়স্ ভট্্রের অন্থান্ত 
কথা ইহার পরবর্তী সুত্রে গ্রকটিত হইবে। 


৩৪ স্থ*] বা€স্ঠায়ন ভাষ্য ২৫১ 


মহধি এই হৃত্রের বারা “সাধশ্ম্য হেতুবাক্যের” লক্ষণ বলিলেও, স্ুত্রের অর্থ পর্যালোচনা 
করিলে ইহার দ্বারা হেতুবাক্যের সামান্ত লক্ষণও বুঝা যায়। বস্ততঃ হেতুবাক্যের সামান্ত লক্ষণও 
মহর্ষির বক্তব্য । সামান্ত জ্ঞান ব্যতীত বিশেষ জ্ঞান হইতে পারে না । তাই তাৎপর্য্যটাকাকার 
এখানে বলিয়াছেন যে, এই হৃত্রের সবার হেতুবাক্যের সামান্ত লক্ষণ এবং সাধন্ম্য হেতুবাক্যের 
লক্ষণ স্ৃচিত হইয়াছে ৷ সামান্য লক্ষণটি আর্থ এবং বিশেষ লক্ষণটি শাব্ষ । বিশেষ লক্ষণ 
পক্ষে সুত্রে “হেতু” শবের দ্বারা “সাধর্শ্য হেতুবাক্য* বুঝিতে হইধে । “উদাহরণ দাধর্ম্যাৎ 
সাধ্যসাধনং” এই কথার দ্বারা এ “সাধর্ম্য হেতুবাক্যের” লক্ষণ বলা হইয়াছে । 

যাহা উদাহত হয় অর্থাৎ দৃষ্টাস্তরূপে প্রদর্শিত হয়, এইরূপ বুযৃৎপত্তিতে স্তরে “উদাহরণ” 
শব্দের দ্বারা এখানে “দৃষ্টাস্ত” পদার্থ ই বুঝিতে হইবে । দৃষ্টাস্ত পদার্থ দ্বিবিধ, ইহা পরে ব্যক্ত 
হইবে । ৭সাধশ্থ্য হেতুবাক্যের” এই লক্ষণে “উদাহরণ” শব্দের দ্বারা “সাধন দৃষ্টাস্তই” বুঝিতে 
হইবে। “সাধন্মীা* বলিতে সমান ধর্ম । ভাষ্যকার সুজ্রোক্ত "সাধন্দ্য" শব্দের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন, 
“সামান্য” | পসামান্ত” বলিতে সমানতা বা সমানধর্মুই বুঝিতে হইবে । কাহার সহিত সমান 
ধর্ম ? স্তাই গুত্রে বলা হইয়াছে, “উদাহরণসাধর্শ্য” ৷ অর্থাৎ দৃষ্টাস্ত পদার্থের সহিত সমান ধর্ম । 
ৃষ্টাস্ত পদার্থের সহিত কাহার সমান ধর্ম, ইহা স্ুত্রকার না বলিলেও সাধ্যধর্নীর সমান ধর্মই বুঝা! 
যায়। কারণ, তাহাই প্ররুত এবং নিকটবর্তী । ফল কথা, “সাধ্য দৃষ্টাস্ত” পদার্থের সহিত 
“সাধ্য ধন্মীর” যাহা সমান ধর্ম, অর্থাৎ যে ধর্মটি "সাধন্ময দৃষ্টান্তেও” আছে এবং প্সাধ্য ধর্্মীতে”ও 
আছে, তাহাই এই সুত্রে ”উদ!হরণ-সাধন্ম্য” শব্দের দ্বারা গৃহীত হইয়াছে । এরূপ পদার্থকেই 
“সাধন্ম্য হেতু” পদার্থ বলে। যে কোন পদার্থের সহিত সমান ধর্ম বলিলে বিরুদ্ধ ও ব্যতিচারী 
অর্থাৎ হেস্বাভাস ও হেতু পদার্থ হইয়া! পড়ে, তাই: বলাঁ হইয়াছে-_-“উদ্াহ্রণ সাধন্ঘ্য” । কোন 
ব্যভিচারী পদার্থ উদ্াহরণেও আছে, আবার থাহা উদাহরণ নহে, সেই পদার্থেও আছে-_-এমন 
পদার্থও প্উদাহরণ-সাধন্ম্য” বলিয়া হেতু পদার্থ হুইফসা পড়ে, এ জন্ত প্উদ্াহরণ-সাধর্ম্য” বলিতে 
এখানে কেবলমাত্র উদাহরণের সহিতই সমান ধন্দ বুঝিতে হইবে । এবং "সাঁধর্ম্য” বলিতেও 
কেবলমাত্র সাধন্দ্য € বৈধন্ম্য নহে ) বুঝিতে হইবে । ফলকথা, এই স্যত্রে “উদ্বাহরণ-সাধন্ম্য” 
শবের দ্বার! *সাধন্ম্য হেতু” পদার্থেরও লক্ষণ স্থৃচিত হওয়ায়, উহার দ্বারা পূর্বোক্ত প্রকার 
অর্থই বুঝিতে হইবে। 

তাহ! হইলে হ্ুত্রের তাতপর্ধ্যার্থ হইল যে, কেবলমাত্র “সাধন্ম্য দৃষ্টাস্ত" পদার্থের সহিত 
সাধ্য ধর্মীর যাহা কেবলমাত্র সমান ধর্ম, ফলিতার্থ এই যে, যাহা সেখানে "সাবর্শা্য হেতু” পদার্থ, 
ত্প্রযুস্ত তাহার সাধ্যদাধনতাবোধক যে বাক্য, তাহাই "সাধ্য হেতুবাক্য” । যেগুলি ছষ্ট হেতু 
অর্থাৎ, হেত্বাভাস, সেগুলি সাধ্যসাধনই হয় না, স্থতরাং তাহার সাধনত্ববোধক এরূপ বাক্য হেতু- 
বাঁক্য হইবে না। এবং স্ায়বাক্যের অন্তর্গত না হইলেও এরূপ কোন বাক্য স্তায়ের অবয়ব হেতৃ- 
বাক্য হইবে না। ভাষ্যকার তাহার পূর্বোক্ত প্রতিজ্ঞা হেতুবাক্য বলিয়াছেন--পউওঠভি-ধর্- 
কত্বাৎ” এই বাক্য। প্উৎ্পত্তিধণ্কত্ব” শব্খে আছে এবং ঘটাদি পদার্থরপ-সাধশ্র্য দৃষ্টাস্তেও 


২৫২ স্যায়দর্শন [ ১৯ ১আঁঞ্, 


আছে, হুতরাঁং উৎপভিধর্্মকত্ব ধর্দটি স্থত্রোক্ত পউদাহরণ-দাধর্শ্য” | উহা কেবল ঘটাদি 
অনিত্য পদার্থরূপ সাধ্য দৃষ্টান্তেই থাকায় এবং শব্দে থাকায় কেবল সাধন্ম্য দৃষ্টান্তের সহিত 
সাধ্যধর্্মা শব্দের সমান ধর্মই হইয়াছে । উহাকে এরূপে বুঝিয়! এ স্থলে “উৎপতিধর্মকত্বাৎ” 
এইরূপ বাক্য প্রম্নোগ করিলে, এ বাক্য "সাধর্ম্য হেতুবাক্য” হইবে । ফল কথা এই যে, হেতু- 
বাক্য প্রয্নোগের পরে বাদী যেরূপ উদাহরণ-বাক্য প্রয়োগ করিবেন, তদনুসারেই এ হেতুবাক্যের 
পূর্বোক্ত ভেদ হইবে । বাদী যদি "সাধর্যোদাহরণ-বাক্যের” বারা পরে সাধন্ম্য দৃষ্টাস্তই প্রদর্শন 
করেন, তাহা হইলে “তাহার পূর্বোক্ত হেতুবাক্যটি “সাধন্ম্য হেতুবাক্য” হইবে । আর যদি 
পবৈধর্দ্যোদাহরণ-বাক্যের” দ্বারা বৈধর্থয দৃষ্টান্তই প্রদর্শন করেন, তাহা হইলে তাহার হেতুবাক্য 
“বৈধর্শ্য হেতুবাক্য” হইবে) ভাষ্যকার যে এখানে সাধন্ম্য হেতুবাক্যেরই উল্লেখ করিয়াছেন, 
ইহা বুঝাইতেই শেষে এখানে “সাধন্মেযোদাহরণ-বাক্যটির”ও উল্লেখ করিয়াছেন । উদাহরণস্থৃত্রে 
এ সকল কথা পরিস্ফট হইবে। (৩৬1৩৭ স্থত্র ভ্রষ্টব্য )। 

হজ্জের “সাধ্যসাধনং* এই অংশের ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার বলিয়াছেন--“সাধ্য্ত ধর্মস্ত সাধনং 
প্রজ্ঞতাপনং 1” স্থত্রে “সাধ্য” শবটি যে এখানে সাধ্য ধর্ম অর্থে ই প্রঘুক্ত, ইহা ভাব্যকারের 
কথাতেও বুঝা! যায়৷ কিন্তু তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, ভাষ্যকার কেবল "সাগ্র্স্ত” এই 
কথা বলিলে, যে ধন্্ীতে অনুমান হয়, কেবল সেই ধশ্ট্ীমা্রকেই কেহ বুঝিতে পারেন, এ জন্ত 
ভাষ্যকার আবার বলিয়াছেন-__*ন্মস্ত” ৷ উহার ছারা এখানে অনুমেয় ধর্ম সহিত ধন্মীই স্ুত্রোক্ত 
“সাধ্য” শবের অর্গ, ইহাই বুঝিতে হইবে, কেবল ধর্মীমাত্র বুঝিতে হইবে না, ইহাই ভাষ্য- 
কারের তাৎপর্য । এই জন্যই ভাষ্যকার শেষে "সাব্যে প্রতিসন্ধাক্স ধর্ম” এই কথার দ্বারা পূর্বোক্ত 
অর্থ সুব্যক্ত করিয়া গিয়াছেন। এ স্থলে পসাধ্য” শবের দ্বারা সাধ্য ধর্সীকেই বুঝিতে হইবে । 
কারণ, সাধ্য ধর্মী এবং দৃষ্টান্ত পদার্থে ই হেতু পদার্থরূপ ধম্দরটির প্রতিসন্ধান হইয়া থাকে । 

তাৎপর্য্যটাকাকারের কথায় বক্তব্য এই যে, ভাষ্যকারের শেষোক্ত এঁ সাধ্য” শব্দের দ্বার 
সাধ্যধর্্মী অর্থ ই গ্রাহ, এ বিষয়ে সংশয় নাই । কিন্তু উহা! যে সুক্রোক্ত “সাধ্য” শব্দেরই বিবরণ, 
ইহা! নিশ্চয় কর! যায় না । ভাষ্যকারের শেষ কথাগুলি তাহার অন্ত প্রকারে বিশদার্থ ব্যাখ্যাও বলা 
যায়) পরস্ত ভাষাকার প্রথমে কেবল "সাধ্যন্ত” এই কথা বলিলে, উহার দ্বারা কেবল ধর্মী 
মাত্র বুবিবে কেন? কেবল ধর্মী “সাধ্য” হইতে পারে না। ভাষ্যকার উদাহরণ স্ুত্রভাব্যে “সাধ্য” 
শব্দের যে দ্বিবিধ অর্থ বলিয়াছেন, তদস্সারে কেবল “সাধ্য” বলিলে ধশ্মবিশিষ্ট ধর্মী বুঝা 
যাইতে পারে। “সাধ” শব্দের দ্বারা যদি এখানে তাহাই ব্যাখ্যা করিতে হয়, তাহা হইলে 
ভাষ্যকার আবাঁর প্ধর্্স্ত” এই কথা বলিবেন কেন? ফলকথা, ভাষ্যকার স্যুত্রার্থ ব্যাখ্যায় 
"সাধ্যন্ত ধর্মন্ত” এই কথা বলিয়া, সুত্রোক্ত “সাধ্য” শের দ্বারা এখানে যে সাধ্য-ধর্মীকে গ্রহণ 
মা করিয়া! সাধ্য ধর্মকেই গ্রহণ করিয়াছেন, ইহাই মনে'আসে । ভাষ্যকারের এঁ কথার সরল অর্থ 
ত্যাগ স্কুরিবার কোন কারণও মনে আসে না। পরন্ হেতু পদার্থটি সাধ্য ধর্থেরই সাধন হয়। 
হেডুপদার্থ সাধ্য ধরার ব্যাপ্য হয় না, সাধ্য ধর্্মেরই ব্যাপ্য হইয়া থাকে। স্থতরাং মহুধি 
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এখানে পসাধ্যসাধনং” এই বাক্যে সাধ্য ধর্ম অর্থেই "সাঁধ্” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহাই 
সহজে বুঝ1 যাঁর । নুধীগণ কথাটা ভাবিয়। দেখিবেন। 

“সাঁধশ্শ্য হেতুবাক্য” স্থলে পসাধন্থরয দৃষ্টান্ত” পদার্থ এবং সাধ্য ধর্মাতে হেতুপদার্থকে প্রতিসন্ধান 
করিয়া, তাহার সাধকত্ব বা জ্ঞাপকত্বের বোধক বাক্য প্রয়োগ করা হয়, এ জন্য এঁ হেতুবাক্য উদাহরণ 
সাঁংশ্মযপ্রযুক্ত হইয়া থাকে । ভাষ্যকার ইহা! বুঝাইবার জন্যই পরে এ কথা বলিয়াছেন। এই 
ষ্াস্ত পদার্থে যাহা! দেখিয়াছি বা জানিয়াছি,এই সাধ্য ধন্মীতেও তাহাকে দেখিতেছি বা! জানিতেছি, 
এইরূপে হেতুপদার্থের জ্ঞানই তাহার দৃষ্টান্ত পদার্থ ও সাধ্যধন্মীতে প্রতিসন্ধান। “প্রতিসন্ধান” 
বলিতে প্প্রত্যভিজ্ঞা” নামক জ্ঞানবিশেষ। উহা! অনেক সময়ে একজাতীয় পদার্থেও পূর্বোক্ত 
প্রকারে হইয়া থাকে । রন্ধনগৃহে যে ধুম দেখা! হয়, পর্র্বতে ঠিক সেই ধুমই দেখা! হয় না, তাহার 
সজাতীয় অন্ত ধূমই দেখা হইয়া থাকে। তাহা হইলেও ধুমত্ব্ূপে অথবা বিশিষ্ট ধুমত্বরূপে 
সজাতীয় ধূম দেখিয়াও পুর্বর্বসংস্কারবশতঃ যাহা রন্ধনগৃহে দেখিয়াছি, তাহা পর্বতেও দেখিতেছি, 
এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞ! হইয়া থাকে । 

বাতস্তায়নের প্রবল প্রতিবাদী বৌদ্ধ নৈয়াগ্িক দিও নাগ তাহার “প্রমাণসমুচ্চয়” গ্রন্থে প্রতিবাদ 
করিয়াছেন যে, “সাধন্্যং বদি হেতুং স্তাঁৎ ন বাঁক্যাংশো ন পঞ্চমী” । দি নাগের কথা এই যে, 
যদি উদাহরণ-সাধর্ম্যই হেতু হয়, তাহা হইলে উহা! বাক্য না হওয়ায় স্যায়বাক্যের অংশ বা “অবয়ব” 
হইতে পাঁরে না। আর যদি হেতু পদার্থেরই লক্ষণ বলা হইক্জা থাকে, তাহা হইলে স্থত্রে পঞ্চমী 
বিভক্তি সংগত হয় না, প্রথম! বিভক্তিই সঙ্গত হয়, অর্থাৎ “উদাহরণসাধন্থ্যং সাধ্যসাধনং হেতুঃ” 
এইরূপ হ্ুত্রই বলা উচিত। দিও নাগের প্রতিবাদী উদ্যোতকর প্র কথার বিশেষ সমালোচনা 
করিয়াছেন। উদ্যোতকরের প্রতিবাদের মর্ম এই যে, হেতুবাক্যের লক্ষণই এই হৃত্রের দ্বারা 
মহযি বলিয়াছেন । উদ্দাহরণ সাধংশ্্যপ্রবুক্ত সাধ্যসাধনতাবৌধক বাক্যই শ্বত্রার্থ। উদাহরণ-সাধর্ম্য- 
রূপ হেতুপদার্থ উদ্বাহরণসাধর্শয প্রুক্ত হইতে ন! পারিলেও হেতুবাক্য উদাহরণসাধন্ম্যপ্রযুক্ত হইতে 
পারে। কারণ, হেতু পদার্থটিকে উদ্দাহরপ-সাধর্ম্য বলিয়৷ বুঝিয়াই তাহার জ্ঞাপকত্ববোধক বাক্য 
প্রয়োগ করা হয়, তাহাই হেতুবাক্য। তাহার প্রতি উদাহরণসাধন্ম্য অর্থাৎ হেতু পদার্থ রূপে 
নিমিত্ত বা প্রযোজক হইবে । সুতরাং সুত্রে পঞ্চমী বিভক্তি সঙ্গত এবং আবশতক । ফলফথ', 

হেতুপদার্থের লক্ষণ হইলেই হ্যত্রে পঞ্চমী বিভক্তির অসংগতি হয় এবং তাহা স্ায়বাক্যের অংশ 
হেতুবাক্যের লক্ষণ হয় না । যখন পুর্বোস্তরূপে হেতুবাক্যের লক্ষণই স্ত্রার্থ তখন দিঙ্নাগের 
প্রদর্শিত দোষ এখানে সম্ভবই নহে। দিঙ-নাগ হুত্রার্থ না বুঝিয়াই এখানে কাল্পনিক দোষের 
আরোপ করিয়াছেন, ইহাই 'উদ্যোতকরের প্রতিবাদের সার ॥ ৩৪ ॥ 


ভাষ্য । কিমেতাবদ্ধেতুলক্ষণমিতি ? নেত্যুচ্যতে | কিং তহি ? 


অনুবাদ। হেতুবাক্যের লক্ষণ কি এই মাত্র? অর্থাৎ পুর্ববসূত্রে হেতুরাক্যের 
লক্ষণ যাহা বলা হইয়াছে, তাহাই কি কেবল হেতুবাক্যের লক্ষণ ? ( উত্তর) ইহ 
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বলিতেছি না, অর্থাৎ হেতুবাক্যের যে আর কোন প্রকার লক্ষণ নাই, ইহা বলা হয় 
নাই। (প্রম্ম) তবেকি? অর্থাত তাহা হইলে হেতুবাক্যের অন্ত প্রকার লক্ষণ 
কি? € এই প্রশ্নের উত্তররূপে মহধি সূত্রের অবতারণ! করিয়াছেন )। 


লুত্র। তথা বৈধর্মযাৎ ॥ ৩৫ ॥ 


অনুবাদ । সেইরূপ অর্থাৎ উদাহরণবিশেষের বেধন্মা প্রযুক্ত সাধ্যসাধন অর্থাৎ 
সাধ্যসাধনত্ববোধক বাক্যবিশেষ হেতু ( বৈধন্ম্যহেতুবাক্য )। 


ভাষ্য । উদাহরণ-বৈধর্ম্যাচ্চ সাধ্যসাধনং হেতুঃ। কথং ? অনিত্যঃ 
শব্দ?) উৎপত্তিধন্মকত্বাত, অনুৎ্পত্তিধম্পকং নিত্য যথা আত্মাদি 
দ্রেব্য-মিতি | 


অনুবাদ । উদাহরণের বৈধর্ঘ্য প্রযুক্ত অর্থাৎ বৈধর্ম্্য দৃষ্টীস্ত মাত্রের যাহা কেবল 
বৈধন্ম্য ততপ্রযুক্ত, সাধ্যসাধনও অর্থাৎ এরূপ সাধ্যসাধনতাবোধক বাক্যবিশেষও 
হেতু ( বৈধন্ম্য-হেতুবাক্য )। (প্রশ্ন) কি প্রকার? অর্থাত এই বৈধন্ম্যহেতু- 
বাক্য কি প্রকার? (উত্তর) “শব্দ অনিত্য”, ণ্উৎ্পক্তিধশ্মকত্ব-জ্ঞাপক”, 
*অনুৎপভ্িধশ্নক বস্তু নিত্য, যেমন আত্মাদি দ্রেব্য” ( অর্থাৎ গরদর্শিত প্রতিজ্ঞাদি স্থলে 
*উপত্ভিধর্্মকত্বাৎ” এই বাক্যই বেধন্দ্য হেতুবাক্য । উৎপক্ভিধন্মকত্ব আত্মা প্রভৃতি 
নিত্য দ্রব্যে না থাকায়, উহা! আত্ম! প্রভাতি বৈধন্্য দৃষ্টান্তের বৈধন্ম্য । প্রদর্শিত 
স্থলে এ হেতুবাক্যটি পুর্বেবাক্ত বৈধ প্রযুক্ত হওয়ায় উহা বৈধর্্ম্য হেতু-বাক্য )। 


টিগ্লনী। হেতুবাক্য বিবিধ ;_-সাঁধন্ম্য হেতুবাক্য এবং বৈধন্ম্য হেতুবাক্য । মহষি পুর্ব 
স্ত্রের দ্বারা “সাধন্ম্যহেতুবাক্যের” লক্ষণ বলিয়া, এই স্থৃত্রের দ্বারা ”বৈধন্ম্য হেতুবাক্যের” লক্ষণ 
'বলিয়াছেন। এই সুত্রে “তথা” শব্দের দ্বারা পূর্বস্ত্র হইতে “উদাহরণ” শব্দের এবং পসাধ্য- 
সাধনং* এবং “হেতুঃ* এই ছুইটি বাক্যের অনুবৃত্তি চিত হইয়াছে । ভাষ্যকার এ কথাগুলির 
যোগ করিয়াই হুত্রার্থ বর্ণন করিয়াছেন। যাহা উদাহত হয় অর্থাৎ দৃষ্টাস্তরূপে প্রদর্শিত হয়, এইরূপ 
বুযুৎপন্তিতে পুর্বস্থত্রে দৃষ্টাস্ত পদার্থ অর্থেই “উদাহরণ” শব প্রযুক্ত হইয়াছে । দৃষ্টাস্ত পদার্থ 
দিবিধ;- সাধর্শ্য দৃষ্টান্ত এবং বৈধর্ঘ্্য দৃষ্টান্ত । যেখানে হেতুপদার্থ নাই, সাধ্য ধর্্মও নাই, এমন 
পদার্থ দৃষ্টাস্ত হইলে, ভাষ্যকারের মতে তাহা “বৈধর্শা্য দৃষ্টান্ত” | হেতু পদার্থটি তাহাতে থাকে 
না, সুতরাং হেতু পদার্থ বৈধর্মযদৃষ্টান্তেরই বৈধর্থ্য হয়। অতএব এই স্থত্রে “উদাহরণ” শব্দের 
দ্বারা “বৈধর্ময দৃষ্টান্ত”কেই বুঝিতে হইবে । এবং এই স্যত্রে “উদাহরণ-বৈধর্ম্য” কথার দারা যাহা 
বৈধ দৃষ্টাস্ত পদ্ার্থমাত্রের কেবল বৈধন্ম্য (সাধন্দ্য নহে ) তাহাই বুঝিতে হুইবে। তাহাই 
মহর্ধির বিবক্ষিত এবং তাহাকেই বলে ণবৈধশ্শ্য হেতুপদার্থ”। যেমন “উৎপত্ভিধর্্মকত্ব” আত্মা 


৩৫ ৩ ] বাতস্যায়ন ভাষ্য এ ২৫৫ 


প্রভৃতি পদার্থে নাই বলিয়া, উহা! আত্মাদি নিত্য পদার্থের বৈধন্্য। শবে অনিত্যত্বের অন্ুমানে 
আত্মা প্রত্ৃষ্তি নিত্য পদার্থ দৃষ্টান্তরূপে প্রদর্শিত হইলে, উহা! সেখানে বৈধন্থ্্য দৃষ্টাস্ত পদার্থ । 
সুতরাং ত্র স্থলে “উতৎপত্তিধর্ম্বকত্বণ পদার্থটি কেবল এ বৈধন্থ্্য দৃষ্টান্তের বৈধর্ম্য মাত্র হওয়ায় 
“বৈধন্ম্য হেতুপদার্থ” হইয়াছে । যাহা! বৈধ দৃষ্টাস্তের ন্যায় অন্ত পদার্থেরও বৈধর্শ্য, তাহা 
“বৈধর্শ্যহেতুপদার্থ” নহে । তাহা হইলে শরীরমাত্রে "সাত্মকত্বে”র অন্্মানে প্প্রাণাদিমত্ব”ও 
বৈধর্শ্য হেতুপদার্থ হইতে পারে। বস্ততঃ তাহা হইবে না। কারণ, পপ্রাণাদিমত্ব” যেমন 
এ স্থলে বৈধর্ম্যদৃষ্টাস্ত (প্রাণাদিশুন্ত এবং নিরাত্মক ) ঘটাদি পদার্থের বৈধর্শ্য, তন্রপ মৃত শরী- 
রেরও বৈধন্থ্য । মৃত দেহেও প্রীণাদি নাই। শরীরমাত্রেই সাত্মকত্বের অনুমান করিতে গেলে 
সেখানে মৃত শরীর দৃষ্টান্ত হইবে না। ফলকথা, যে পদার্থ টি কেবল ?বৈধন্থ্্য দৃষ্টাস্তে”্র বৈধর্ম্য 
মাত্র, তাহাই বৈধন্থ্য হেতুপদার্থ এবং তাহাই এই স্তরে "উদ্বাহরণ-বৈধন্থ্য” কথার দ্বারা গ্রহণ 
করা হইয়াছে । প্রদর্শিত স্থলে “উতৎপত্তিধর্মকত” পদার্থকে আত্মা প্রভৃতি বৈধশ্মযদৃষ্টান্তের বৈধন্ম্য- 
রূপে বুঝিয়া “উৎপতিধর্ম্মকত্বাৎ” এইরূপ হেতুবাক্য প্রয়োগ করিলে, উহা! “বৈধন্ম্য-হেতুবাক্য” 
হইবে। ভাষ্যকার এখানে পূর্বোক্ত প্রকার প্র বাঁক্যটিকেই “বৈধন্ম্য-হেতুবাক্যেপ্র উদ্দাহরণ- 
রূপে উল্লেখ করিয়া, উহা যে এখানে “বৈধর্থ্যদৃষ্টান্তে”র বৈধর্থ্য প্রযুক্ত হইয়াছে, ইহা দেখাইবার 
জন্য শেষে  স্থলীয় “বৈধর্শ্যোদাহরণ-বাক্য*টিরও উল্লেখ করিয়াছেন । ফলতঃ যে হেতুবাক্যের 
পরে “বৈধন্ম্োদাহরণবাক্যে”্র প্রয়োগ হইবে, তাহাই বৈধন্ম্য হেতুবাক্য । বৈধন্ম্য হেতুপদার্থকে 
বৈধন্দ্যোদাহরণ-বাক্যের দ্বারাই সাধ্য ধর্মের ব্যাপ্য বলিয়া বুঝান হয় এবং বৈধর্দ্য হেতু- 
পদার্থকে পূর্বোক্ত উদাহরণ-বৈধন্ম্য বলিয়! বুঝিয়াই এরূপ হেতুবাক্য প্রয়োগ কর! হয়, সুতরাং 
“উদ্বাহরণ-বৈধন্্” বা বৈধন্থ্য হেতুপদার্থ এরূপ হেতুবাক্যের নিমিত্ত বা! প্রযোজক, তাহা হইলে 
বৈধন্ম্য হেতুবাক্যকে উদাহরণ বৈধন্ম প্রযুক্ত বলা যায়, স্থৃতরাং এই সুত্রেও পূর্বস্থত্রের ন্যায় 
পঞ্চমী বিভক্তির অসংগতি নাই । হেতু পদার্থ এবং হেতুবাক্য একই পদার্থ নহে । হেতুবাক্যের 
প্রুতি হেতু পদার্থ প্রযোজক হওয়ায়, হেতুবাঁক্যকে হেতুপদার্থপ্রযুক্ত বল! যাইতে পারে । 

এই বৈধর্ম্য হেতুবাক্যের ব্যাথ্যায় পরবর্তী কোন নৈয়ায়িকই ভাষ্যকারের মত গ্রহণ করেন 
নাই। উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, ভাষ্যকার পুর্বে যাহাকে “সাধন্ম্য হেতুবাক্য” বলিয়া আসিয়া- 
ছেন, এখানে তাহাকেই অর্থাৎ সেইপ্রকার বাক্যকেই “বৈধর্ম্য হেতুবাক্য* বলিয়াছেন । ভাষ্য- 
কারের পুর্বোক্ত “সাধন্ম্য হেতুবাক্য” হইতে এই "বৈধন্দ্য হেতুবাক্যেপ্র বাস্তব কোন ভেদ হয় 
নাই, কেবল প্রয়োগভেদ হইয়াছে মাত্র । তাহাতে হেতুবাক্যের ত্রীরূপ ভেদ হইতে পারে না। 
উদ্াহরণের ভেদবশতঃও হেতুবাক্যের এরূপ ভেদ হইতে পারে না । যদি তাহাই হয় অর্থাৎ 
যদি উদাহরণের ভেদবশতঃই হেতুবাক্যের, এই ভেদ মহর্ষির বিবক্ষিত হয়, তাহা হইলে মহ্র্ি 
“বৈধস্থ্যোদাহরণবাক্যে”্র যে লক্ষণ-স্থত্র বলিয়াছেন, তাহার দ্বারাই এই ভেদ প্রতিপন্ন হইতে পারে, 
মহধির এই স্থত্রটর কোন প্রয়োজন থাকে না। সুতরাং ভাষ্যকার-প্রদশিত বৈধ্ধ্য হেতুবাক্যের 
উদাহরণ গ্রাহ নহে । "জীব শরীরং ন নিরাত্মকং অপ্রাণাদিমত্প্রসঙ্গাৎ” অর্থাৎ জীবিত ব্যক্তির 
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শরীর আত্মশুন্য নহে, যে হেতু তাহা হইলে উহা! প্রাণাদিশৃন্য হইয়! পড়ে, এইরূপ স্থলেই বৈধম্ময 
হেতুবাক্যের উদাহরণ বুঝিতে হইবে। “তন্বচিস্তামণি”্কার গঙ্গেশও উদ্যোতকরের মতান্থসারে 
পূর্বোক্ত স্থলে এবং পৃথিবী ইতরেভ্যো ভিদ্যতে গন্ধবন্াৎ” অর্থাৎ পৃথিবী জলাদি সমস্ত পদার্থ 
হইতে ভিন্ন, যেহেতু তাহাঁতে গন্ধ আছে। যাহা জলাদি হইতে ভিন্ন পদার্থ নহে, তাহা গন্ধযুক্ত নহে, 
এইরূপ স্থলে “গন্ধবন্থাৎ” এই বাক:কে বৈধর্থ্য হেতুবাক্য ব “ব্যতিরেকী হেতুবাক্য” বলিয়াছেন। 

উদ্যোতকর প্রভৃতি পরবর্তী প্রায় সকল ন্তায়াচার্ধ্যগণের মতেই হেতু ও অনুমান 
তিবিধ । (১) “অন্বরী,” (২) পব্যতিরেকী,” (৩) পঅন্বয়ব্যতিরেকী” | অনুমানের পুর্বে অনুমেয় 
ধর্দাবিশিষ্ট বলিয়া! উভয় পক্ষের সম্মত পদার্থকে *সপক্ষ” বলে । এ “সপক্ষ” পদার্থ উদাহরণ বা 
ৃষ্টাস্ত হইলে তাহাকে “অন্বয়ী উদাহরণ” বলে। রী ন্বয়ী উদদাহ্রণের সাহাব্যে হেতু পদার্থে 
সাধ্য পর্শের যে ব্যাপ্তির নিশ্চয় হয়, তাহাকে অন্বয়ব্যাপ্তি বলে। গঙ্গেশ প্রভৃতি প্রধানতঃ এই 
অন্য়ব্যাপ্তির স্বরূপ বলিয়াছেন__“হেতুব্যাপক-সাধ্যসামানাধিকরণ্য” । অর্থাৎ যেখানে যেখানে 
হেতুপদার্থ আছে, সেই সমস্ত স্থানেই যে সাধ্য ধর্ম থাকে, তাহাকে বলে “হেতুব্যাপকসাধ্য”। 
তাহার সহিত হেতু পদার্থের একাধারে থাকাই হেতু পদার্থে সাধ্য ধর্মের অন্থযব্যাপ্তি। যেখানে 
অনুমেয় ধর্ম্মীট সন্দি্চ, অথবা নিশ্চিত হইলেও অনুমানের ইচ্ছার বিষয়ীভূত, তাহাকে “পক্ষ” বলে। 
এক কথায় যে ধর্ম্টীতে কোন ধর্মের অনুমান করা হয়, সেই ধর্মমীকেই নব্যগণ “পক্ষ” বলিগ্লাছেন। 
যে পদার্থে অনুমেক় ধর্শ্মটি নাই, ইহ! উভর পক্ষের সম্মত, সেই পদার্থকে “বিপক্ষ” বলে ( হেত্বাভাস- 
লক্ষণপ্রকরণ দ্রষ্টব্য )। যেখানে এই বিপক্ষ নাই, কেবল সপক্ষরূপ “অন্তয়ী উদ্াহরণে”র সাহাথ্যে 
পূর্বোক্ত পঅন্বযব্যাপ্ডি”র নিশ্চ়পুর্বক অনুমান হয়, সেই স্থলীয় হেতু ও অনুমান (১) অন্ধয়ী বা 
“কেবলান্বয়ী” । যেমন “ইদং বাচ্যং জ্ঞেযত্বাৎ” এইরূপে বাচ্যত্বধর্ম্ের অন্মানে “বিপক্ষ” নাই। 
কারণ, এখানে সাধ্য বা অনুমেয় ধর্ম প্বাচ্যত্ব”। বস্ত মাত্রেরই বাচক শব্ধ আছে? সুতরাং 
বস্ত মাত্রই শব্দের বাচ্য অর্থাৎ সকল বস্ততেই বাচ্যত্বরূপ ধন আছে। তাহা হইলে এ বাচ্যত্ব- 
রূপ সাধ্যশূন্ত পদার্থ ন! থাকায়, পর স্থলে “বিপক্ষ” নাই অর্থাৎ এঁ স্থলে “বিপক্ষ” অলীক । সতরাং 
বিপক্ষরূপ পব্যতিরেকী উদাহরণ” এখানে অলীক | কিন্তু ঘটাদি বহু বস্তই “বাচ্যত্ব”্রূপ সাধ্যযুক্ত 
বলিয়া নিশ্চিত থাকায়, যে যে স্থানে জেত্ব অর্থাৎ জ্ঞানবিষয়ত্ব আছে, সেই সমস্ত স্থানে বাচ্যত্ 
আছে ;_যেমন ঘটাদি ক্ঞেয় পদার্থ। এইরূপে “অস্বী উদাহরণের সাহায্যে এখানে জেঞ়ত্বরূপ হেতু 
পদার্থে বাচ্যত্বরূপ সাধ্য ধর্মের “অস্বয়ব্যাপ্তি” নিশ্চয়পূর্ববক অনুমান হয়। এই জন্য এই স্থলীয় 
হেতুও অনুমান অন্থরী বা কেবলাম্বরী । গঙ্গেশের মতে ইহার অন্তরূপ ব্যাথ্যাও আছে। 

যেখানে পূর্বোক্ত “দপক্ষ” অর্থাৎ, সাধ্যধর্মুক্ত বলিয়া উভয় পক্ষের নিশ্চিত পদার্থ নাই, 
কিন্ত বিপক্ষ অর্থাৎ সাধ্যধর্মশূন্ত বলিয়! উভয় পক্ষের নিশ্চিত পদার্থ আছে, সেখানে সেই বিপক্ষ 
পদার্থ তৃষ্ান্ত হইলে, তাহাকে ব্যতিরেকী উ্ধাহরণ বলে। সেই ব্যতিরেকী উদাহরণের সাহায্যে 
প্ব্যতির্রেব্যাপ্তি” নিশ্চনব পূর্বক সেখানে অনুমান হয়; এ জন্য সেই স্থলীয় হেতু ও অনুমান (২) 
ব্যতিরেকী বা কেবলব্যতিরেকী। সাধ্যাভাবের ব্যাপক যে অভাব, তাহার প্রতিযোগিত্বকেই 
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নবাগব “ব্যতিরেকব্যাপ্তি” বলিয়াছেন । যে যে স্থানে সাধ্য ধর্ম নাই, সেই সমস্ত স্থানেই যে 
অভাঁব থাকে, তাহাকে সাধ্যাভাবের ব্যাপক অভাব বলে। সাঁধ্যশুন্ট স্থান মাত্রেই হেতুর অভাব 
থাকিলে, তাহা! সাধাভাবের ব্যাপক অভাব হয়। দেই হেতুর অভাবের প্রতিযোগী হেতু । 
কারণ, যাহার অভাব, তাহাকে এ অভাবের প্প্রতিযোগী* বলে। তাহা হইলে সাধ্যাভাবের ব্যাপক 
যে হেতুর অভাব, তাহার প্রতিবোগিত্ব হেতুতে থাকে । ফলতঃ এই ব্যতিরেকব্যাপ্ডিজ্ঞান স্থলে 
সাধ্যের অভাব ও হেতুর অভাবের ব্যাপ্যব্য/পক-ভাঁব জ্ঞান হইগ্লাই অনুমান হয়, এই জঙ্ত উহাকে 
বাতিরেক ব্যাপ্তিজ্ঞান বলা হইয়াছে। প্ব্যতিরেক" শব্দের অর্থ অভাব । 
যেমন “জীবচ্ছরীরং পাত্বকং প্রাণাদিমত্বাৎ” অর্গাৎ জীবিত ব্যক্তির শরীরে আত্মা আছে, যেহেতু 
তাহাতে প্রাণাদি আছে, এইরূপে জীবিত ব্যক্তির শরীরে সাম্মকত্বের অনুমানে *্সপক্ষ” নাই। 
কারণ, জীবিত ব্যক্তির শরীর এখানে পক্ষ” হইয়াছে । উহা ভিন্ন "সাত্মক” বলিয়া! উভয় পক্ষের 
সম্মত কোন পদার্থই নাই। যাহা সাধ্যযুক্ত বলিয়া উন পক্ষের সম্মত, তাহাই “সপক্ষ”।' তাহ 
এখানে নাই। কিন্তু সাত্মকত্বশূন্ত অর্থাৎ যাহাতে আত্মা নাই-_ইহা সর্ধসন্মত, এমন ঘটাদি পদার্থরূপ 
বিপক্ষ আছে। স্থৃতরাং এ স্থলে যাহা সাত্মক নহে, তাহা! প্রাণাদিযুক্ত নহে অর্থাৎ প্রণাদির 
কারণ ইন্ছাদিধুক্ত নহে, যেমন ঘটাদি--এইরূপে ব্যতিরেকী উদাহরণের সাহায্যে ব্যতিরেক 
বযাপ্রিনিশ্চয়পুর্বকই অনুমান হয়। অর্থাৎ জীবিত ব্যক্তির শরীর আত্মশৃন্ত নহে, তাহা হইলে 
উহা প্রাণাদিশন্ত হইয়া পড়ে; আত্মশুন্ঠ পদার্থমাত্রই গ্রণাদিশৃন্ত, জীবিত ব্যক্তির শরীরে যখন 
গ্রণাদি আছে, তখন উহাতে আত্মা আছে, এইরূপে জীবিত ব্যক্তির শরীরে সাস্মকত্বের অন্থমান 
হর। এখানে জী বিত ব্যক্তির শরীর ভিন্ন প্রাণাদিধুক্ত অথচ সাত্বক বলিয়ানিশ্চিত কোন পদার্থ 
নাই, সুতরাং সপক্ষ ন! থাকায় অন্বমী উনাহরণের সম্ভাবনাই নাই। কিন্তু ঘটাদিরূপ বিপক্ষ” 
ব্যতিরেকী উদাহরণ আছে। তাহার সাহায্যে ব্যতিরেকব্যাপ্তিনিশ্চয়পুর্বক অনুমান হওয়ায়, 
এই স্থলীয় হেতু ও অনুমান ব্যতিরেকী ব৷ কেবলব্যতিরেকী। . | 
যেখানে “দপক্ষ”ও আছে, বিপক্ষও আছে, এবং হেতুপদার্থটি “সপক্ষে” আছে, কিন্ত 

“বিপক্ষে” নাই, সেই স্থলে সপক্ষরূপ অন্থয়ী উদাহরণ এব বিপক্ষরূপ ব্যতিরেকী উদাহরণ, এই 
দিবিধ উদাহরণের সাহায্যে পূর্বোক্ত অন্থয়ব্যাপ্তি এবং ব্যতিরেকব্যাপ্তি- এই দ্বিবিধ ব্যাপ্তির 
নিশ্চযপুর্বকই অনুমান হওয়ায় সেই স্থলীয় হেতু ও অনুমান (৩) অন্য়ব্যতিরেকী । যেমন পর্বতে 
বিশিষ্ট ধূম দেখিয়া বহ্ছির অগ্থমান স্থলে পাকশীলা! প্রভৃতি সপক্ষ আছে এবং জল প্রভৃতি 
বিপক্ষ আছে। এস্থলে যে স্থানে বিশিষ্ট ধুম আছে, সেই সমস্ত স্থানেই বহি আছে, যেমন 
পাকশালা-_এইরূপে অন্বয়ী উদাহরণের সাহায্যে বিশিষ্ট ধূমে বহির অন্বযব্যার্থিনিশ্চয় হয়। 
এবং বে যেস্থানে বহি নাই, পেই সমস্ত স্থানে বিশিষ্ট ধূম নাই, যেমন জল-_এইবপে ব্যতিরেক 

ব্যাপ্ডিনিশ্চয়ও হয়। সুতরাং এরূপ স্থলে হেতু ও অনুমান অন্বয়ব্যতিরেকী। 
, উদ্যোতকর মহর্ষি-হুত্োক্ত 'ব্রিবিধ অনুমানের প্রথমতঃ এইরূপ ব্যাথ্যাই করিয়াছেন! 
অন্মানের এইরূপ প্রকারত্রয়ের ব্যাখ্যা পরবর্তী নব্য নৈয়ারিকদিগেরই উদ্ভাবিত নহে। 
৩৩ 
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“তত্বচিস্তামণি”কার গঙ্গেশ উদ্যোতকরের ব্যাখ্যা গ্রহণ করিয়াই অন্মানকে পুর্বোক্তরূপে ত্রিবিধ, 
বলিয়া! তাহার বিশদ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । প্রদশিত পব্যতিরেকী” অনুমানের উদাহর্ণস্থলে কোন 
জীবিত ব্যক্তির শরীরে সাত্মকত্ব নিশ্চয় অবশ্থ স্থীকার্ধ্য 'বলিয়৷ সেই শরীরবিশেষই "সপক্ষ” 
আছে, তাহাই “অস্বরী উদাহরণ” হইবে, তাহার সাহায্যে “অন্থয়ব্যাপ্তি”র নিশ্চয় করিয়াই অর্থাৎ 
প্যাহা যাহ। প্রাণাদিযুক্ত, সে সমস্তই সাত্মক, যেমন আমার শরীর”_-এইরূপে "প্রাণাদিমত্ব” হেতুতে 
“সাত্মকত্ব”রূপ সাধ্য ধর্মের প্অন্থয়ব্যাপ্তি* নিশ্চয় পুর্বকই জীবিত ব্যক্তির শরীরমাত্রে সাত্মকত্বের 
অন্রমান হইতে পারে, সুতরাং “ব্যতিরেকী” বা “কেবলব্যতিরেকী” নামে কোন প্রকার হেতু বা 
অনুমান নাই, এই কথ! বলিয়! অনেকে উহা! মানেন নাই। প্রাচীন কাল হইতেই ভিন্ন ভিন্ন 
সম্প্রদায়ে উহা! লইয়া! বহু বিচার হইয়া গিয়াছে । “তত্বচিন্তামণি”কার গঙ্গেশ “ব্যতিরেক্যান্থমান” 
গ্রন্থে সেই সমস্ত বিচারের বিস্তৃত প্রকাশ করিয়াছেন । গঙ্গেশ চরম কথা৷ বলিয়াছেন যে, যদিও 
প্ররূপ স্থলে কোনপ্রকারে প্অন্থয়ব্যাপ্তি” নিশ্চয় হইতে পারে, কিন্তু তাহা যেখানে হয় নাই, 
কেবলমাত্র পব্যতিরেকী উদাহরণে”্র সাহায্যে “্ব্যতিরেকব্যাপ্তি” নিশ্চয়ই হইয়াছে, সেখানেও 
অনুমিতি হইয়া থাকে, ইহা অন্ুভবসিদ্ধ । অন্ততঃ সেইরূপ স্থলেও “কেবলব্যতিরেকী” অনুমান 
অবস্ত স্বীকার্ধ্য । মীমাংসকগণ এরপ স্থলে অন্ুমিতি স্বীকার করেন নাই; তাহার! এরূপ স্থলে 
অর্থাপন্তি” নামে অতিরিক্ত প্রমাণ ও প্রমিতি স্বীকার করিয়াছেন | গঙ্গেশ তাহার “অর্থাপন্তি” 
্রস্থে সেই মতেরও বিশদ বিচারপূর্বক খুগুন করিয়াছেন । নব্য নৈযায়্িক রঘুনাথ শিরোমণি 
শীমাংসক-মত-পক্ষপাতী হইয়া নিজে কেবল মাত্র “অন্বযী” অঙ্থুমানেরই ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
তাহার মতে সর্ধত্র “অন্বযব্যাপ্তি” নিশ্চয়পুর্বকই অন্থমান হয়, এ জন্য অন্ুমানমাত্রই প্অন্বয়ী”। 
গঙ্গেশের প্রদর্শিত “ব্যতিরেকী” অন্থুমান স্থলে রঘুনাথ মীমাঁংসকদিগের স্ঠায় “অর্গাপত্তি” নামে 
অতিরিক্ত জ্ঞানই স্বীকার করিয়াছেন১ । কিন্ত রঘুনাথের এই মত প্রকৃত স্তায়মত নহে। 
উহা গৌতম মত-বিরুদ্ধ। কার্ণ, মহর্ষি গোতম দ্বিতীক্নাধ্যায়ে মীমাংসক-সম্মত "অর্থাপত্তি”র 
প্রমাণীস্তরত্ব খণ্ডন করি৷ *অর্থাপত্তি”কে অনুমানের মধ্যেই নিবিষ্ট করিয়াছেন । 

গজেশের পূর্ববর্তী মহানৈয়ায়িকু উদয়নাচার্ধ্যও হেতু ও অম্ুমানকে পূর্বোক্ত নামত্রয়ে 
ব্রিবিধ বলিয়াছেন। তবে তিনি পব্যতিরেকব্যাপ্তি” জ্ঞানকে অনুমিতির কারণরূপে মানেন নাই। 
“অর্থাপত্তি” নামেও অতিরিক্ত প্রমাণ মানেন নাই । তাহার মতে সর্বত্র ণঅন্বয়ব্যাপ্তি”্র নিশ্চয় 
পুর্ববকই অন্ুমিতি হয়। এ অন্য়ব্যাণ্িনিশ্চয় যে স্থলে “অনুয়সহচাঁর” মাত্র জ্ঞানজন্য হয়, 
সেই স্থলীয় অনুমান ণঅন্থরী* | এবং যেখানে উহ? দব্যতিরেকসহগর” মাত্র জ্ঞানজন্ত হইবে, 
সেই স্থলীয় অন্গমান পব্যতিরেকী”। এবং ্অন্বরসহচার” ও পব্যতিরেকসহচাঁর” এই দ্বিবিধ 
“সহচার” জ্ঞানজন্য হইলে ৫দই স্থলীয় অনুমান ণ্অন্বসবব্যতিরেকী”। সাধ্যযুক্ত স্থানে হেতু 





১। ব্যতিরেকমহচারেণ হ্বয়ব্যাপ্ডিগ্রহণাশ্রয়ণার্থা (অনুমিতিদীধিতি )।স্পতখচি ব্যতিরেকব্যাপ্তিজ্।নং 
হেতুরেষ নঃ কুতস্তজ্জন্তনুমিতাবব্যাপ্ডিরিতি ভাবঃ। ম্ব্নং ব্যতিরেক-পরামর্শগস্-বুদ্ধেরর্ঘাপঞ্ভিতো পগমা দাশ্রয়ণ!- 
দিতুাক্তং। আচাধ্যৈরাশ্রয়ণাদিতি তার্থঃ ( জাগমীনী )। 


৩৫ স্ুগ | বাঁত্স্যায়ন ভাষ্য ২৫৪ 


আছে, এইরূপ জ্ঞানের নাম “অন্বয়সহচারজ্ঞাঁন” | সাধ্যশূন্ স্থানে হেতু নাই, এইরূপ জ্ঞানের 
নাম ণব্যতিরেক সহচারজ্ঞান” । এই “সহচারজ্ঞান” ব্যাণ্ডিজ্ঞানের অন্ততম কারণ । উদয়না- 
ার্ধ্য প্র ব্যাপ্রিগ্রাহক “সহচারে”র ভেদেই অনুমানকে পুর্বোক্ত নামত্রয়ে ভ্রিবিধ বলিয়াছেন । 
উদয়নের মতে “ব্যতিরেকসহচার” জ্ঞানের দ্বার! “অ্বয়ব্যাপ্ডি”র নিশ্চয় পুর্বকই অনুমিতি 
জন্মে, ইহ। নব্য স্তায়ের অনেক গ্রাস্থে পরিম্ফ,ট আছে। উদয়নের ' ০০০ ্রস্থে ( তৃতীয় 
স্তবকে ) অর্থাপত্তি বিচারে কিন্তু ইহা পরিস্ক: ট নাই। 

উদ্যোতকর প্রভৃতি পরবর্তী ্ায়চা্যাগণ পূর্বোক্ত প্রকারে হেতু ও টি বিষয়ে নানা 
মততেদের সৃষ্টি করিলেও ভাষ্যকার পূর্বোক্ত ত্রিবিধ নাম ও তাহাদিগের এরূপ কোন ব্যাখ্যা 
করেন নাই । ভাষ্যকারের মতে হেতু দ্বিবিধ ;_সাধন্থ্য হেতু এবং বৈধন্ম্য হেতু । হেতুবাক্যও 
পূর্বোক্ত নামদয়ে দ্বিবিধ ॥ উদাহরণের ভেদেই হেতুবাক্যের এরূপ ভেদ হইয়া থাকে । পুর্ব- 
প্রদর্শিত “উৎপত্তিধর্্মকত্বাৎ” এই প্রকার হেতুবাক্যটি সাধন্ম্্যোদাহরণ স্থলে সাঁধর্শ্য হেতুবাক্য 
হইবে এবং বৈধর্থ্যোদাহরণ স্থলে উহা বৈধন্ম্যহেত্বাক্য হইবে । ফলকথা, উনি তেদে 
এক আকারের হেতুবাক্যেরও পৃর্বোক্ত প্রকারভেদ হইবে এবং তাহা হইতে পারে। উদ্যোতকর 
এই কথার উল্লেখ করিয়! প্রতিবাদ করিয়াছেন বে, উদাহরণের ভেদে হেতুবাক্যের এ প্রকার 
তেদই মহধির বিবক্ষিত হইলে, মহ্ষির পরবর্তী বৈধর্দ্যোদাহরণস্থত্রের দ্বারাই এই ভেদ ব্যক্ত হইতে 
পারে; সুতরাং মহ্ষির এই স্ুত্রটি নিরর্থক হইয়া পড়ে । ভাষ্যকার ইহা মনে করেন নাই। কারণ, 
হেতুবাক্য দ্বিবিধ, এই নিয়ম জ্ঞাপনের জন্ঠও মহধির এখানে এই স্ত্রটি বল! আবশতক। সুতরাং 
মহষি এখানে যথাক্রমে দুইটি স্ুত্রের ছারাই দ্বিবিধ হেতুবাক্যের লক্ষণ বলিয়াছেন। ফল কথা, 
প্রকৃত স্থলে উদাহরণহত্রের দ্বারা হেতুর দ্বিবিধত্ব বুঝা গেলেও, মহষি তাহা স্পষ্ট করিয়৷ বলিবার 
জন্য অর্থাৎ হেতু ত্রিবিধ নহে, দ্বিবিধ, এই নিয়ম জ্ঞাপনের জন্য এই স্থৃত্রটি বলিক়াছেন। 
উদ্যোতকরও হেত্বাভাসের লক্ষণ-স্ত্রগুলির প্রয়োজন কি? এই প্রপ্নের উত্তরে পূর্বস্ত্রে 
বলিয়াছেন বে, যদ্দিও এই হেতুলক্ষণের দ্বারাই হেতুপদার্থের অবধারণ হওয়ায়, হেত্বাভাসগুলি 
নিরাক্কৃত হইয়াছে, অর্থাৎ সেগুলি হেতু নহে, সেগুলি “হেত্বাভাস” ইহা বুঝা গিয়াছে অর্থাৎ 
যদিও হেতুপদার্থের লক্ষণ বুঝিলেই “হেত্বাভাসে”র স্বরূপ বুঝা যায়, তথাপি “অনৈকান্তিক” 
প্রভৃতি নামে এই “হেত্বাতাদ”গুলি পঞ্চবিধ,_-এই নিয়ম জ্ঞাপনের জন্তই মহধি যথাস্থানে “হেত্বা- 
ভাসে”র পাঁচটি লক্ষণ-স্থত্র বলিয়াছেন । উদ্যোতকরের এই কথার স্তায় এখানেও ভাষ্যকারের 
পক্ষে এরূপ কথা বলা যাইতে পারে । ফলকথা, মহষি বাক্যসংক্ষেপ না করিয়া! অন্ত স্থলের স্চাঁয় 
এখানেও ছুইটি স্ত্রের দ্বারা দ্বিবিধ হেতুবাক্যেরই লক্ষণ বলিয়াছেন এবং উদাহরণের ভেদেই 
হেতুবাক্যের এই দ্বিবিধত্ব মহষির বিবক্ষিত, ইহাই ভাষ্যকারের কথা । হেতুপদার্থ এবং হেতুবাক্য 
থে ভাষ্যকারের মতে পুর্বোক্তরূপে দ্বিবিধ এবং একই হেতুপদার্থ উদাহরণের ভেদে পসাধন্থ্য- 
হেতু, এবং পবৈধর্ম্য হেতু” হইতে পারে, ইহা! নিগমন-স্ত্র-ভাব্যেও স্পষ্ট আছে। “লাধর্ময 
বৈধ হেতু” বা “অন্থয়ব্যতিরেকী” নামে তৃতীয় প্রকার কোন হেতু ভাষ্যকার মানেন নাই। 


২৬০ হ্যাঁয়দর্শন | ১অ০, ১আঁ* 


একই স্থানে দ্বিবিধ উদাহরণের সাহায্যে পূর্বোক্ত দ্বিবিধ ব্যাপ্তিনিশ্চয়কে অনুমিতির কাঁরণ বলিয়া 
স্বীকার কর! তিনি আবশ্ঠক মনে করেন নাই। কোন কোন নব্য নৈয়ায়িকও তাহা আবশ্তক মনে 
ন! করিয়া “অন্বযবাতিরেকী” নামে তৃতীয় প্রকার কোন হেতু বা অনুমান মানেন নাই। উদ্যোত- 
কর প্রভৃতি যাহাকে “অন্বয়ব্যতিরেকী” হেতু বলিয়াছেন, ভাষ্যকারের মতে তাহা ৭সাধন্থ্য হেতু”ও 
হইতে পারে, “বৈধন্থ্য হেতু”ও হইতে পারে। ভাষ্যকার «শেষবৎ” অনুমানের যাহা উদাহরণ 
দেখাইয়া আপিয়াছেন, উদ্যোতকর প্রভৃতি তাহা গ্রহণ করেন নাই (পঞ্চম সুব্রভাষ্য-টিপ্নী 
্রষ্টব্য)।) সেখানে তাঁৎপর্ধ্যটাকাকার বাচস্পতি মিশ্র বলিয়াছেন যে, “শেষব অনুমান 
 প্ৰ্যাতিরেকী” অগ্রমানেরই নামান্তর । ভাষ্যকারের প্রদর্শিত ণশেষবতে”র উদাহরণটি “অন্থয়- 

ব্যতিরেকী”, স্থৃতরাং উহা গ্রাহ্য নহে। ভাষ্যকার কিন্তু “পরিশেষ” অনুমানকেই *“শেষবৎ» 
বলিয়া বাখ্যা করিয়াছেন । সেই স্থলীয় হেতু উদাহরণান্গসারে “সাধঙ্দ্য হেতু”ও হইতে পারে, 
“বৈধন্দ্্য হেতু?ও হইতে পারে । ফলকথা, “পরিশেষ* অন্থমান বা ভাষ্যকার-ব্যাখ্যাত “শেষবৎ” 
অনুমান সর্বত্র “ব্যতিরেকী” অন্মানই হইবে, অর্গাৎ্ৎ উহা “ব্যতিরেকী” অনুমানেরই নামাস্তর, 
ইহা ভাষ্যকারের ব্যাখ্যায় প্রতিপন্ন হয় নাই। স্টৃতরাং ভাষ্যকারের ব্যাখ্যান্‌সারে তাহার এ 
উদাহরণ অসংগত হয় নাই। 

বৃত্তিকার বিশ্বনাথ ও হেতুবাক্যকে “মন্থয়ী” ও “বাতিরেকী” নামে দ্বিবিধ বলিয়াই ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন । তিনি হুত্রের “সাধন্দ্য” শব্দের ছারা “অন্বম্পবাপ্তি”” এবং “বৈধন্ধ্য” শব্দের দ্বারা 
“ব্যতিরেকব্যাপ্তি” ফলিতার্থ গ্রহণ করিয়া ক্রত্রন্থয়ের অন্তরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । তাহার মতে 
দ্বিবিধ ব্যাপ্তির ভেদেই হেতু দ্বিবিধ । এক হেতুতে দ্বিবিধ ব্যাপ্তির নিশ্চয় হইলে, সেই স্থলীয় 
হেতুবাক্যের নাম “অন্বয়ব্যতিরেকী”, মহ্ধি-স্থত্রে তাহাও শ্চিত হইয়াছে ; ইহা! মতান্তর বলিয়া 
তিনি উল্লেখ করিয়াছেন । উহা! বৃত্তিকারের নিজের মত নহে । 

“্যায়মগ্জরী”কার জয়ন্ত ভট্ট এখানে বলিয়াছেন যে, মহষি হেতুপদার্থের লক্ষণ বলিয়াই 
হেতুবাক্যের লক্ষণ স্থচনা করিয়াছেন। হেতুপদার্থ কি, সাহা বলা প্রয়োজন এবং হেতুপদার্থের 
স্বরূপ বুঝিলে হেতুবাক্যের লক্ষণ সহজেই বুঝা যাইবে এবং “অবয়ব” প্রকরণ-বশতঃ শেষে তাহাই 
বুঝিতে হইবে । হেতুপদার্থের লক্ষণপক্ষে কেহ কেহ হেতুলক্ষণসথত্রদ্ধয়ে পঞ্চমী বিভক্তি ত্যাগ 
করিয়া, এ স্থলে সপ্তমী বিভক্তিযুক্ত সুত্র পাঠ করিতেন, এই কথা বলিয়া জয়স্ত ভট্ট হেতু 
পদার্থের লক্ষণপক্ষেও সুত্রে পঞ্চমী বিভক্তির কথঞ্চিৎ সংগতি ও আবহকতা দেখাইয়াছেন। 

জয়স্তভট্ট আরও বলিয়াছেন যে, মহবি গোতম অন্মানহ্ত্রে (পঞ্চম সুত্রে) “তৎপুর্ব্বকং” 
এই কথার দ্বারা ব্যা্ডিনিশ্চয়ের উপায়মাত্র হুচন! করিয়াছেন । এখানে হেতুলক্ষণসূত্রে *সাধ্য- 
সাধন” শবের দ্বারা এঁ পব্যান্তি”্র স্বব্ূপও শৃচন|, করিয়াছেন এবং দ্হেত্বাভাস”কে পঞ্চবিধ 
বলিয়া! পব্যাপ্তি” পঞ্চ বিধ, ইহাও শুচনা করিয়াছেন । এক একটি “ব্যাপ্তি”র অভাবেই এক একটি 
"হেত্বাভাস” হওয়ায়, “হেত্বাভাস” পঞ্চবিধ _হইয়াছে। “হেত্বাভাসে”র কোন লক্ষণ না থাকাই 
“ব্যাপ্তি” । তাহাই হেতুর সাধ্যসাধনতা ৷ যাহা সাধ্যের সাধন অর্থাৎ সাধ্যের ব্যান্তিবিশিষ্ট, 
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তাহাই প্রক্কৃত হেতু । “হেত্বাভাঁস” পদার্থে সাধ্যসাধনতা অর্থাৎ সাধ্যের পব্যাপ্তি" নাই, এ জন্ত 
সেগুলি হেতু নহে । ফলকথা, মহষি হেতুলক্ষণহৃত্রে “সাধ্যসাঁধন” শব্দের দ্বারা প্ব্যাপ্তিপকেই 
লক্ষ্য করিয়াছেন এবং হেতু পদার্থের সামান্ত লক্ষণ বলিয়াছেন। পূর্ব সুত্রে পউদ্দাহ্রণ- 
সাধন্ম্যাৎ” এই কথার দ্বারা এবং এই স্ুত্রের দ্বারা বথাক্রমে পঅন্বয়ব্যতিরেকী” ও “কেবলব্যতি- 
রেকী” হেতুর বিশেষ লক্ষণ বলিয়াছেন । কেবলান্বধী” নামে কোন হেতু নাই; মহর্ষি তাহা 
বলেন নাই । কোন সম্প্রদায় একমাত্র "অন্বস্বব্যতিরেকী” হেতুই স্বীকার করিয়াছেন । তাহারা 
বলিয়াছেন যে, মহবি গোতম ছুই হুত্রের দ্বারা “অন্বরব্যতিরেকী” হেতুরই লক্ষণ বলিয়াছেন। 
কারণ, “কেবলাম্বয়ী” এবং “কবলব্যতিরেকী” নামে কোন প্রকার হেতু নাই, উহা! স্বীকার 
করিবার কোনই প্রয়োজন নাই। মহৰি পুর্বহ্থত্রের দ্বারা “অন্বয়” এবং পরহ্ত্রের দ্বারা 
“ব্যতিরেক” নিরূপণ করিয়া ছুই স্ুত্রে এক বাক্যে পঅন্বয়ব্যতিরেকী” হেতুরই নিরূপণ 
করিয়াছেন এবং ভাষ্যকারেরও তাহাই মত) কারণ, ভাষ্যকার “কিমেতাবদ্ধেতুলক্ষণমিতি, 
নেত্যুচ্চতে” এই কথার দ্বারা এই স্ুত্রের অবতারণ! করিয়া পুর্বস্থত্রের সহিত এই স্থত্রের 
একবাক্যভাবেই ব্যাখ্যা করিয়াছেন এবং উভয় স্ৃত্রে তিনি হেতুবাক্যের একই প্রকার উদাহরণ 
বলিয়াছেন। তাহার প্রদর্শিত হেতৃবাক্যটি দ্বিবিধ উদ্বাহরণের যে!গে “অন্বয়ব্যতিরেকী” | 
তরাং বুঝা যায়, ভাষ্যকার৪ একমাত্র "অন্থয়ব্যতিরেকী” হেতুই মহধির সম্মত বলিয়া ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন । 
জয়স্কভট্ট এই মতের উল্লেখ করিয়া বলিয়াছেন যে, “কেবলব্যতিরেকী” হেতু অবশ্তঠ স্ী কার্য, 
নচেৎ আত্মা! প্রভৃতি পদার্থসাঁধন সম্ভব হয় না । ভাষ্যকার পুর্বে (অন্ুমান-হুত্র ভাষ্য) আত্মার 
অন্ুুমানে “কেবলব্যতিরেকী” হেতুকেই আশ্রয় করিয়াছেন, স্থতরাং “৫কবলব্যতিরেকী” হেতু 
ভাষ্যকারেরও সম্মত বলিয়া! বুঝা যায়। তাহা হইলে এই স্থত্রের দ্বারা ভাষ্যকার সেই “কেবল- 
ব্যতিরেকী” হেতুরই ব্যাখ্যা করিয়াছেন, ইহা বুঝিতেই হইবে । ফলকথা, জয়স্তভ্ট “কেবল- 
ব্যতিরেকী” হেতুর সমর্থন করিয়া! হেতুকে “অন্বয়ব্যতিরেকী” এবং “কেবলব্যতিরেকী” এই 
নামদয়ে দ্বিবিধ বলিয়াছেন । কেবলান্বয়ী” বা পঅন্থয়ী” নামে কোন হেতু বা অন্মান মানেন 
নাই) বস্ততঃ মহধি ছুই স্থত্রের দ্বারা একযোগে একপ্রকার হেতুর লক্ষণই বলেন নাই । একমাত্র 
লক্ষণই তাহার বক্তব্য হইলে, তিনি এক হ্ুত্রের দ্বারাই তাহা বলিতেন । মহষি অন্তত্রও. ছুই 
স্ত্রের দ্বারা একমাত্র লক্ষণ বলেন নাই । পরস্ত ভাষ্যকারের মতে হেতু যে প্বিবিধ, ইহা নিগমন- 
হবত্রেভাষ্যে স্পষ্ট আছে, সুতরাং ভাষ্যকার হেতুকে একপ্রকার বলিয়াই ব্যাখ্যা করিয়াছেন, ইহা 
কখনই বল! যাঁয় না। এবং নিগমন-হুত্রতাষ্যে ভাষ্যকার পৃথকভাবে দ্বিবিধ হেতুবাক্যের প্রয়োগ 
প্রদর্শন করায়, তিনি যে একই স্থলে “অন্থযব্যতিরেকী” নামে একপ্রকার হেতৃবাক্যই এখানে 
প্রদর্শন করিক্নাছেন, ইহাঁও বলা যার না । (নিগমনন্থত্র-ভাষ্য দ্রষ্টব্য )। ভাষ্যকার “অন্বয়- 
ব্যতিরেকী” নামে তৃতীয় প্রকার কোন হেতু মানেন নাই, এ কথা' পুর্ব্বেই বলা হইয়াছে । জয়স্ত" 
ভট্টের স্থত্র ব্যাখ্যায় বক্তব্য এই যে, হেতুপদার্থের লক্ষণ পক্ষে সুত্রে পঞ্চমী বিভক্তির সম্যক্‌ 
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ংগতি হয় না। পরস্ত “অবয়ব” প্রকরণবশতঃ এখানে দ্বিতীয় অবয়ব হেতুবাক্যের লক্ষণই 
মহবির মুখ্য বক্তব্য, স্থতরাং এই ছুই স্ুত্রের দ্বারা প্রকরণান্ুসারে - হেতুবাক্যের লক্ষণই মুখ্যতঃ 
বুঝিতে হইবে । তাহাতে হেতুপদার্থের স্বরূপ এবং ভেদও বুঝ! যাইবে। প্রাচীন স্চায়াচার্য্য 
উদ্যোতকরও হেতুবাক্যের লক্ষণ পক্ষেই সুত্রার্থ বর্ণ করিয়া ইহার দ্বারাই হেতুপদার্থের স্বরূপও 
প্রকটিত হইয়াছে, ইহাই বলিয়া গিয়াছেন। হেতুবাক্যে যে পঞ্চমী বিভক্তির প্রয়োগ করা হয়, 
এঁ পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারাই সেখানে হেতুপদার্থের হেতুত্ব বা'ভ্ঞাপকত্ব বুঝা যায়। পঞ্চমী বিভক্তির১ 
এরূপ অর্থে “নিরূঢ়লক্ষণা” থাকায় হেতুবাক্যে পঞ্চমী বিভক্তিরই প্রয়োগ করিতে হইবে । 

“তত্বচিস্তামণি”কার গঙ্গেশ বলিয়াছেন যে, হেতুবাক্যস্থলে সর্ধত্র হেতুবোধক শবের হেতুজ্ানে 
লক্ষণাই বাদীর অভিপ্রেত। কারণ, হেতুপদার্থের জ্ঞানই বস্ততঃ অন্ুমানে হেতু হইয়া থাকে । 
হেতুপদার্থ অনুমানের হেতু হয় না। সুতরাং পঞ্চমী বিভক্তির অর্থ যে হেতুত্ব, তাহাতে হেতু- 
পদার্থের অন্বয় সম্ভব নহে বলিয়া, হেতুবোধক শব্দের দ্বারা লক্ষণার সাহায্যে হেতুজ্ঞান বুঝিতে 
হইবে এবং পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারা সেখানে 'জ্ঞাপাত্ব* বুঝিতে হইবে। যেমন “পর্্বতো 
বহ্ছিমান্” এইরূপ প্রতিজ্ঞার পরে “ধৃমাৎ” এইরূপ হেতুবাক্য বলিলে, সেখানে “ধূম" শবেের দ্বারা 
বুঝিতে হইবে-_ ধুমজ্ঞান। পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারা বুঝিতে হইবে-স্ঞাপ্যত্ব, ধূমজ্ঞান বহ্ছির জ্ঞান 
জন্মায়, এ জন্ত ধুমজ্জানটি জ্ঞাপক, বহ্ছি তাহার জ্ঞাপ্য । তাহা হইলে পূর্বোক্ত প্রতিজ্ঞাবাক্য ও 
হেতুবাক্যের মিলনে উহার দ্বারা বুঝা যাইবে--*ধুমজ্ঞানের জ্ঞাপ্য বে বহ্ছি, দেই বহ্বিবিশিষ্ট 
পর্বত” | দীধিতিকার রঘুনাথ শিরোমণি প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বের মিলনে একটি বিশিষ্ট অর্গের 
বোধ জন্মে, এই প্রাচীন মত স্বীকার না করিলেও প্রতিজ্ঞা” ও প্হেতুবাক্যেপ্র একবাক্যতা 
কথঞ্চি স্বীকার করিয়াছেন । কিন্ত তিনি হেতুবাক্যস্থ হেতুবোধক শবের হেতুজ্ঞানে লক্ষণ! 
স্বীকার করেন নাই । তিনি গঙ্গেশের এ মতের অপরিহার্ধ্য অনুপপত্তি প্রদর্শন করিয়াছেন । 
রঘুনাথ নব্য মত বলিয়া নিজ মত ব্যক্ত করিয়াছেন যে, যখন হেতুবাক্যস্থ পঞ্চমী বিভক্তিতেও 
লক্ষণ৷ স্বীকার করিতে হইবে, তখন এঁ পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারাই লক্ষণার সাহাযো "ক্ঞানজ্ঞাপ্যত্ব"রূপ 
অর্থ বুঝিয়া “প্রতিজ্ঞা” ও “হেতুবাক্যে"র মিলনে পূর্বোক্ত প্রকার বোধ হইতে পারে। সুতরাং 
সর্বাত্র হেতুবাক্যস্থ পঞ্চমী বিভক্তিতেই “জ্ঞানভ্ঞাপ্যত্ব”্রূপ অর্থে লক্ষণা বুঝিতে হইবে । হেতু- 
বোধক শব্ষের দ্বারা হেতুপদার্ঘই বুঝিতে হইবে । 

প্রাচীন মতে সর্বত্র হেতুবাক্যস্থ পঞ্চমী বিভক্তির অর্থ হেতুত্ব বা সাধনত্ব । উহার ফলিতার্থ__- 
জ্ঞাপকত্ব ৷ এ জ্ঞাপকত্বের সহিত হেতুপদার্থ ও সাধ্য ধর্মের সম্বন্ধবিশেষে অন্বয় বোধই প্রাচীন- 
দিগের সম্মত। সুতরাং “ধূমাৎ” এইরূপ বাক্যের দ্বারা ধূমরূপ হেতু পদার্থের যে জ্ঞাপকত্ব, তাহ! 
বুঝা যায়, অর্থাৎ "ধম জ্ঞাপক” ইহা বুঝা যায়। তাহাতেই মধ্যস্থের জিজ্ঞাসা নিবৃত্তি হয় । 
জ্ঞাপকত্ব বলিতে এখানে জ্ঞানজনক জ্ঞানের বিষযত্ব। সুতরাং উহা! হেতু পদার্থেই থাকে। 

১। হেতুত্বাদৌ পঞ্চনী লাক্ষণিকী ।-_মবদ্ধবদীধিতি। হেতুত্বং জ্ঞাপকত্বং আদিনা জ্ঞাপ্যত্বীদেঃ পৃরিগ্রহঃ-- 
জাগদীশী। 
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ভাষ্যকারের প্রদর্শিত “উৎপত্তিধর্শকত্বাৎ” এই বাক্যের দ্বারা উৎপতিধর্শকত্ব জ্ঞাপক, ইহা 
বুঝা যায় । ৩৫। 


সুত্র। সাধ্যসাধর্ঘ্যা তবর্ভাবী দৃষ্টান্ত উদাহরণম্‌॥৩১৩॥ 


অনুবাদ । সাধ্যধর্্সীর সহিত সমানধর্ম্ প্রযুক্ত সেই সাধ্যধশ্মীর ধর্্দটি 
যেখানে বিদ্যামান থাকে, এমন দৃষ্টীস্ত পদার্থের বোধক বাক্যবিশেষ উদাহরণ, 
(সাধন্ম্যোদাহরণ-বাক্য )। 


বিবৃতি ৷ যে ধর্মমবিশিষ্ট বলিয়। যে ধর্মাকে অনুমানের দ্বারা বুঝাইতে হইবে সেই ধর্্মাবিশিষ্ট 
সেই ধন্্সীকে বলে প্সাধ্যধন্সী” এবং সেই ধন্্সীতে সেই ধর্মটিকে বলে “সাধ্যধশ্” ৷ “সাধ্য” 
বলিলে এই সাধ্য ধর্মী অথবা এই “সাধ্যধর্্দপকে বুঝিতে হইবে | যেমন নৈয়ায়িক শব্বরূপ 
ধর্মীকে অনিত্যত্বরূপ ধর্মবিশিষ্ট বলিয়া অনুমানের দ্বারা বুঝাইতে গেলে, সেখানে অনিত্যত্ববিশিষ্ট 
শব্ধই নৈয়ার়িকের “সাধ্যধন্্ী” এবং এ অনিত্যত্ব ধর্মই “সাধ্যবর্্ম” | নৈসায়িক প্রথমতঃ 
(১) “শব্দ অনিত্য”, এই ক্থার দ্বারা এ সাধ্যধন্মীকে প্রকাশ করিবেন । উহাই তাহার 
“সাধ্যনির্দেশ*, উহারই নাম "প্রতিজ্ঞা” । পরে শব্ধ অনিত্য অর্থাৎ শব্দে অনিত্যত্ব ধর্ম আছে, 
তাহার জ্ঞাপক কি ? এই প্ররশ্রীন্থসারে নৈয়ায়িক বলিবেন,--২) উৎপভিধর্মকত্ব জ্ঞাপক, অর্থাত 
উত্পন্ভিধর্মকত্বরূপ ধর্ম্মটি শব্ষে অনিত্যত্বের জ্ঞাপক। নৈয়ায়িকের এই দ্বিতীয় বাক্যই 
(উৎপতিধন্মকত্ব জ্ঞাপক ) তাহার হেতুবাক্য। 


যে সকল পদার্থের উৎপত্তি হয়, উত্পত্তি চি ধম্ম । স্থতরাং সেই সকল পদার্থকে 
“উৎপন্তিধর্্মক” বলা যায়। তাহা হইলে সেই সকল পদার্থে “উতৎপত্ভিধন্্কত্ব" নামে ধর্ম আছে, 
এ কথাও বলা যায়। নৈর়াগিকের বক্তব্য এই যে, যে পদার্থ উৎপত্তিধর্মক অর্থাৎ যাহার উৎপত্তি 
হয়, তাহা অনিত্য পদার্থ । শব্ষের যখন উৎপত্তি হয়, তখন শব্দও অনিত্য পদার্থ, শব্ধ কখনই 
নিত্য পদার্থ হইতে পারে না। উৎপত্তি হইলেই যে সে পদার্থ অনিত্য হইবে, তাহ] বুঝিব 
কিরপে ? এ জন্য নৈরায়িক শেষে দৃষ্টাস্ত প্রদর্শন করিবেন । নৈয়াফ়িক বলিবেন যে, (৩) প্যাছা 
উৎপ্তিবন্মক, তাহা অনিত্য ; যেমন স্থালী প্রভৃতি দ্রব্য” । নৈয়াক্সিকের এ কথার তাৎ্পর্য্যার্থ 
এই যে, যে সকল পদার্থের উৎপত্তি হয়, সেগুলিকে ত অনিত্যই দেখা যায়। প্র যে কুস্তকারগণ 
স্থালী প্রভৃতি (হাঁড়ী কলস প্রভৃতি) প্রস্তত করিতেছে, এগুলি কি নিত্য পার্থ? এগুলি ত 
সব্বদম্মত অনিত্য পদার্থ। উহার্দিগের উৎপত্তি হইতেছে, স্থতরাং উহারা উৎপত্তিধর্শক | 
তাহা হইলে এঁ সকল দৃষ্টান্তেই বুঝা গেল যে, উৎপত্তিধর্্মক হইলেই সে পদার্থ অনিত্য হুইবে। 
অর্থাৎ উৎপস্িধর্্মকত্ব সাধন এবং অনিত্যত্ব তাহার সাধ্যবর্ম, ইহা এ সকল দৃষ্টাস্তেই বুঝা 
গিয়াছে । নৈয্ায়িকের এ তৃতীয় বাক্যের নাম পউদ্বাহ্রণ-বাক্য” । এই স্থলে ”উৎ্পতিধর্বকত্ব” 
এই ধর্ম্মটি নৈরারিকের সাধ্যধন্মী অনিতৃ) শর্খ এবং স্থালী প্রস্কৃতি দৃষ্টাত্ত,_-এই উভয়েই আছে; 
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কোন নিত্য পদার্থে নাই, এ জন্ এ ধর্মমটি সাধ্যধর্মীর সহিত দৃষ্াস্ত পদার্থের *সাধর্শ্য” বা সমান 
ধর্ম । তরী উৎপততিধর্মকত্বরূপ সাধর্ম্ প্রযুক্ত অর্থাৎ এঁ ধন্মটি আছে বলিল, স্থালী প্রভৃতি দৃষ্ান্তে 
অনিত্যত্ব ধর্ম বিদ্যমান আছে । ফলিতার্থ এই যে, এঁ উৎপত্তিধর্মকত্ব থাকিলেই সেখানে অনিত্যত্ব 
ধর্ম বিদ্যমান থাকে, ইহা এ স্থালী প্রভৃতি দৃষ্টান্তে বুঝা! গিয়াছে; তাহা হইলে এ দৃষ্টান্তের 
বোধক পূর্বোক্ত প্রকার তৃতীয় বাক্য নৈয়ায়িকের “উদ্দাহরণ-বাক্য” হইবে । এ উদাহরণ-বাক্য 
পূর্ববোক্তরূপ সাধর্শ্য-প্রযুক্ত বলিয়া! উহাকে বলে “সাধন্ট্যোদাহরণ-বাক্য ।” 

ভাষ্য । সাধ্যেন সাধন্্যং জমানধম্মতা, সাধ্যসাধন্ম্যাৎ কারণাৎ 
তদ্ধন্্ভাবী দৃষ্টান্ত ইতি । তত্য ধর্্ততদ্বন্্ । তনু! সাধ্যস্য। সাধ্য, 
দ্বিবিধং,_--ধন্মিবিশিষ্টো বা! ধর্ম্মঃ শব্দস্তা নিত্যত্বং, ্বিশিফৌ বা ধন্মী, 
অনিত্যঃ শব্দ ইতি । ইহোভিরং তদ্গ্রহণেন. গৃহৃত ইতি। কল্মাৎ ? 
পৃথগ ধর্মবচনাৎ | তত্ধর্স্ত ভাবস্তদ্ব্নভাবঃ। স যন্সিন্‌ দৃষ্টান্তে বর্ততে স 
দৃষ্টাস্তঃ সাধ্যসধর্ম্যাদুৎপত্তিধর্্শ কত্বাৎ তদ্ধন্্নভাঁবী ভবতি, স চোঁদাহরণ- 
মিষ্যতে। তত্র যছুপদ্যতে তছুৎপত্তিধন্মকং, তচ্চ ভূত্ব।' ন ভবতি 
আত্মানং জহাতি নিরুধ্যত ইত্যনিত্যম্‌। এবমুৎপত্তিধর্মকত্বং সাধন- 
মনিত্যত্বং সাধ্যং, সোহয়মেকম্মিন্‌ দ্বয়োর্ধন্ময়োঃ সাধ্যপাধনভাঁবঃ 
সাধর্শ্যাদৃব্যবস্থিত উপলভ্যতে, তং দৃষ্টান্তে উপলভমানঃ শব্দেই- 
প্যন্থমিনোতি, শব্দোহপ্যুৎপত্তিধর্মকত্বাদনিত্যঃ স্থাল্যাদিবদিতি | 

উদ্বাহ্রিয়তে তেন ধর্্ময়োঃ সাধ্যসাধনভাব ইত্যুদাহরণমূ |. 


অনুবাদ । সাধ্যধর্মীর সহিত অর্থাৎ যে ধর্মকে কোন ধর্ত্মবিশিষ্ট বলিয়। 
অনুমানের দ্বারা সিদ্ধ করিতে হইবে, সেই ধনীর সহিত সাধ্য কি না__সমান-ধন্ধতা 
অর্থাৎ সমান ধর্ম । সাঁধ্যসাধন্থ্যরূপ প্রয়োজকবশতঃ অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত সাধ্যধন্মীর 
সমান ধর্দ্টটি আছে বলিয়া, সেই সাধ্যধশ্মীর ধর্্মটি ( সাধ্যধর্ম্টটি ) যেখানে বিদ্যমান 
আছে, এমন পদার্থ দৃষ্টীস্ত হয়। ( “তন্বম্্রভাবী” এই সুক্রোক্ত বাক্যের পদার্থ বর্ণন- 
পূর্ববক ব্যাখ্যা করিতেছেন )। তাহার ধর্ম “তদ্বন্্র”। তাহার কি না-_সাধ্যের 
অর্থাৎ পূর্বেবীস্ত সাধ্যধন্নীর। “সাধ্য” কিন্তু দ্বিবিধ, (৫১) ধর্িবিশিষ্ট ধর্ন্দ অর্থাৎ 
কোন ধন্রিগত কোন ধর্ম, (যেমন ) শব্দের, অনিত্যত্ব অর্থাৎ শব্দরূপ ধর্মিগত 
অনিত্যত্বধন্্ম । . (২) অথবা ধর্ীবিশিষ্ট ধর্মী (যেমন) অনিত্য শব্দ অর্থাৎ 
অনিআত্বরূপ ধর্ম্মবিশিষউ শব্দরূপ ধন্মী। পরই সুত্রে প্তৎ” শব্দের দ্বার উত্তরটি 
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অর্থাৎ শেষোক্ত ধর্ম্মবিশিষ্ট ধর্মিরূপ সাধ্য বুঝা যাঁয়। (প্রশ্ন) কেন? (উত্তর) 
প্রন” শব্দের পৃথক্‌ উল্লেখবশতঃ ৷ অর্থাত সূত্রে “তন্বন্্মভাবী” এই স্থলে প্তশুপ 
শব্দের দ্বারা বদি সাধ্য ধর্ম বুঝানই মহধির অভিপ্রেত হইত, তাহা হইলে আর 
প্র্্” শব্ব পৃথক্‌ বলিতেন না, “তদ্ভাবী* এইরূপই বলিতেন। ভ্রমনের ভাব 
পত্বন্্মভাব”। তাহা! অর্থাৎ সেই সাধ্যধদ্মার ধর্ম যে সাধ্যধন্্, তাহার ভাব কি না 
__বিদ্যমানতা যে দৃষ্টীস্ত পদার্থে আছে, সেই দৃষ্টান্ত (প্রদর্শিত স্থলে ) উৎপত্তি- 
ধর্ম্মকত্বরূপ সাধ্যসাধন্ম্য প্রযুক্ত “তদ্বন্মভাবী” আছে । ( অর্থাত প্রদর্শিত স্থলে স্থালী 
প্রস্ততি দৃষ্টীন্তে উৎপত্তিধণ্্মকত্বরূপ ধর্ম আছে, উহ! সাধ্যধশ্মী অনিত্য শব্দেও আছে, 
স্থতরাং এ ধর্ম্মটি শব্দ ও স্থালী প্রভৃতির সমান ধন্ন এবং এ ধর্ম্মট থাকিলেই 
সেখানে অনিত্যত্ব-ধন্মম থাকে, ইহা স্থালী প্রসূতি দৃষ্টান্তে বুঝা গিয়াছে । এ জন্য 
পুর্বেবাক্ত উৎপত্তিধর্্মকত্বরূপ সমান ধর্নমপ্রযুক্ত স্থালী প্রভৃতি দৃষ্টান্ত “তন্বরর্নভাবী” 
অর্থাৎ পূর্বেধাক্ত সাধ্যধন্মীর ধর্ম যে অনিত্যত্, তাহার তাব কি ন৷_বিদ্যমানত। এ. 
দৃষ্টান্তে আছে )। তাহাই অর্থাৎ তাদৃশ দৃষ্ঠীন্তবৌধক বাক্যবিশেষই উদাহরণ 
বলিয়৷ অর্থাৎ “সাধন্্যোদাহরণ বাক” বলিয়। অভিপ্রেত হইয়াছে । 

সেই স্থলে অর্থাৎ প্রদর্শিত স্থলে যাহা উৎপন্ন হয়, তাহা উৎ্পত্তিধশ্নক, তাহা 
বিদ্যমান থাকিয়া অর্থাৎ উৎপত্তির পূর্বেও যে কোনরূপে বিদ্যমান থাকিয়া উৎপন্ন 
হয় না € এবং ) আত্মাকে অর্থাৎ নিজের স্বর্ূপকে ত্যাগ করে, নিরুদ্ধ হয় অর্থাৎ 
অত্যন্ত বিনষ্ট হইয়! ঘায়; তাহার কোনরূপ সত্তা থাকে না, এজন্য অনিত্য। 
এইরূপ হইলে উৎপস্তিধর্্মকত্ব হেতু, অনিতাত্ব সাধ্যধর্ম । ধর্মমঘয়ের অর্থাৎ 
অনিত্যত্ব এবং উৎপত্তিধর্ঘ্মকত্ব এই দুইটি ধর্মের সেই এই সাধ্য-সাধন-ভাব 
সাধর্স্য প্রযুক্ত ব্যবস্থিত বলিয়া এক পদার্থে অর্থাৎ দৃষ্টীস্ত পদার্থে উপলব্ধি করে । 
তাহাকে অর্থাৎ এ ছুটি ধর্শ্র পূর্বোক্ত সাধ্যসাঁধন ভাবকে দৃষ্টান্ত পদার্থে 
উপলন্ষিকরতঃ শব্ষেও অনুমান করে। (কিরূপ অনুমান করে, তাহা বলিতেছেন ) 
শব্দও উৎপত্তিধর্্মক বলিয়। স্থালী প্রভৃতির স্যায় (হাড়ী কলস প্রসৃতি উৎপত্তি- 
ধন্মক বস্তুর হ্যায় ) অনিত্য । 

তাহার দ্বারা অর্থাৎ সেই বাক্যবিশেষের দ্বারা ধর্্মদ্বয়ের সাধ্যসাধন-ভাব 
উদাহৃত ( প্রদর্শিত ) হয়, এজন্য উদাহরণ” অর্থাৎ “উদাহরণ” শব্দের এইরূপ 
ব্যুৎপত্তিলভ্য অর্থ গ্রহণ করিয়া, উহার দ্বারা বুঝিতে হুইবে_ উদাহুরপ-বাক্য এবং 


উহার ত্বারাই উদ্াহরণ-বাক্র সামান্য লক্ষণ বুঝিতে হইবে। 
৩৪ 


২৬৬ ন্যায়দর্শন [ ১অ* ১আ* 


টিগ্রনী। প্প্রৃতিজ্ঞা"-বাঁক্যের পরেই “হেতু*-বাক্যের প্রয়োগ করিয়া সেই হেতু পদার্থে 
সাধ্য ধর্শের ব্যাপ্তি প্রদর্শন করা আবন্ক! কারণ, যাহা সাধ্যধর্শের ব্যা্িশল্ত বা ব্যভিচারী 
পদার্থ, তাহা হেতু হয় না। ত্র ব্যাপ্তি প্রদর্শন উদাহরণ-বাক্য ব্যতীত হয় নাঃ এ জন্য মহর্ষি হেতু- 
বাক্যের লক্ষণের পরেই ক্রমপ্রাপ্ড “উদদাহ্রণ-বাক্যের” লক্ষণ ব্লিয়াছেন। “উদাহরণ” শবের 
সবার! দৃষ্টান্ত পদার্থও বুঝা যায়? কিন্ত এখানে “উদাহরণ” শব্দের দ্বারা “উদাহরপ-বাক্য” বুঝিতে 
হইবে । কারণ, মহধি “উদাহরণ” নামক তৃতীয় অবয়বের লক্ষণই এই স্থত্রের দ্বার! বলিয়াছেন । 
“অবয়ব” বাক্যবিশেষ, সুতরাং দৃষ্টাস্ত পদার্থ “অবয়ব” হইতে পারে না । যে বাক্যের দ্বারা 
ছুইটি ধর্মের সাধ্যসাধন-ভাব উদাহৃত_ অর্থ! দত হয়, এইরূপ ব্যুৎপত্তিসিদ্ধ “উদাহরণ” 
শব্দের দ্বারাই স্কুত্রে "উদ্দাহরণ” নামক তৃতীয় অবয়বের সামান্ত লক্ষণ সুচিত ছে। 
তাই ভাব্যকারও সর্বশেষে সুত্রোস্ত “উদাহরণ” শব্দের পূর্বোক্ত বুৎপত্তি প্রদর্শন করিয়া, মহধি- 
চিত উদাহরণ-বাঁক্যের সামান্য লক্ষণ ব্যাখ্যা করিয়! গিয়্াছেন । এই উদ্দাহরণ-বাক্য দ্বিবিধ £--. 
পসাঁধন্দরযোদীহরণ” এবং “বৈধর্শের্যাদাহরণ”। উদ্যোতকর প্রভৃতি পরবর্তী ্তায়াচার্যগণ যথাক্রমে 
_ইহাকেই বনিয়াছেন_ন্অন্ব্লী উদাহরণ” এবং ব্যতিরেকী উদাহরণ” | উদাহরণের ছরবিধন 
বিষয়ে সকলেই একমত | “হেতু”কে ত্রিবিধ বলিলেও “উদ্াহরণকে” কেহই ত্রিবিধ বলেন 
নাই। উদাহরণ-বাক্য-বোধ্য দৃষ্টাস্ত পদার্থও পুর্বোক্ত প্রকারে দ্বিবিধ। দৃষ্টান্ত পদার্থ কাহাকে 


বলে, মহর্ষি তাহা পুর্বে বলিয়াছেন ।.এখানে সেই দৃষ্টান্ত-বোধক বাক্যবিশেষকেই “উদাহরণ-বাক্য” 


বলিয়াছেন! দৃষ্টান্ত পদার্থ কখনই উদাহরণ-বাক্য হইতে পারে ন!, মহধি তাহা বলিতে পারেন না, 
সুতরাং শৃত্রে "দৃষ্টাস্ত” শবের দ্বারা বুঝিতে হইবে _দৃষ্টান্তবোধক বাক্য। প্রাচীন ভাষায় এইরূপ 


লাক্ষণিক প্রয়োগ প্রচুর দেখা যায় । উদ্যোতকর প্রতৃতিও এখানে এইরূপই ব্যাখ্যা করিয়াছেন! 
মহধি এই স্থৃত্রের দ্বার! “সাধর্মযোদাহরণ”-বাক্যের লক্ষণ ব্যক্ত করিয়াছেন । _কিরপ দৃষ্টাস্ত-বোধক_ 
বাক্যবিশেষ “সাধর্মেযোদাহরণ” হইবে, তাহা! বলিবার জন্য মহৃষি বলিয়াছেন-_“সাধ্যসৃধর্্যাৎ 
ততন্ভাবী ৃ্টাসতঃ”। ভাষাকার ্সাধ্যেন সাবন্ত্ং” এই কথার ছারা সংক্ষেপে রী দৃ্ানতের 
ব্যাখ্যা করিয়া শেষে স্বপদ বর্ণনার দ্বার! স্থত্রের বিশদার্থ বর্ণন করিয়াছেন । 

যাহা অনুমানের হবার সাধন করিতে হইবে, তাহাকে বলে প্সাধ্য” ৷ শব্দগত অনিত্যত্ব 
ধর্ঘ্দও “সাধ্য” হইতে পারে, আবার অনিত্যত্ববিশিষ্ট শবও সাধ্য হইতে পারে। শব্দ সিদ্ধ 
পদার্থ হইলেও অনিত্য বলিয়া সর্ধসিদ্ধ নহে । কারণ, মীমাংসকগণ শব্দকে নিত্য পদার্থ বলিয়! 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । নৈয়ারিক নীমাংসকের সহিত বিচারে শব্দকে অনিত্য বলিয়া সাধন করিতে 
গেলে, অনিত্যত্ববিশিষ্ট শত্দকেও “সাধ্য” বল! যায়। মহ্রি প্রায় সর্বত্রই এই অভিপ্রায়ে 
“সাধ্যধর্ম্মবিশিষ্ট ধর্মী” অর্থে ই “সাধ্য” শব্ের প্রয়োগ করিয়া গিয়াছেন। তাই ভাষ্যকার এখানে 
“সাধ্যকে দ্বিবিধ বলিয়া অর্থাৎ কোন ধর্শিগত ধর্ম, অথব! সেই ধর্মবিশিষ্ট সেই ধর্স্সা, এই 
উত্তয় অর্থে ই পসাধ্য” শব্দের প্রয়োগ হয় বলিয়া মহর্ষির অভিপ্রায় ব্যক্ত করিয়াছেন । _এই_ 
সুত্রে “সাধ্য” শবের দ্বারা ধর্মমবিশিষ্ট ধর্টিরূপ সাধ্যকেই বুঝিতে হইবে । কারণ, উত্পত্তি- 


৩৬ সঙ ] বাৎুস্তায়ন ভাষ্য ২৬৭. 


ধণ্মকত্ব প্রভৃতি হেতু পদার্থ তাহারই সাঁধন্দ্য হইতে পারে, সাধ্যধর্শের সাধন্দ্য হইতে পারে না ; 
কোন স্থলে হইলেও সেইরূপ সাধর্শ্য এখানে বিবক্ষিত নহে | যে ধর্মীকে কোন ধর্মবিশিষ্ট 
বলিয়া সিদ্ধ করিতে হইবে, সেই ধর্শীর সহিত দৃষ্টাস্ত পদার্থের যেটি সমান ধর্ম, তাহাই 
এখানে ৭সাধ্যসাধন্ম্” । ফলিতার্থ এই যে, কেবলমাত্র সাধ্যধম্্ীর সহিত দৃষ্টান্ত পদার্থের যাহা 
কেবন মাত্র সাধন্ম্য (বৈধন্ম্য নহে ), তাহাই এই হ্থত্রে “সাধ্যসাধন্ম্য” | এখানে প্সাধ্য” শব্দের 
দ্বারা যদি ধন্মিরপ সাধ্যই বুঝিতে হয়, তাহা হইলে পতদ্বর্দভাবী” এই স্থলে “তৎ» শবের দ্বার! 
পূর্বোক্ত ধন্মিরূপ সাধ্যই বুঝিতে হইবে । কার্ণ, “তৎ” শব্ের ছারা পূর্বোক্ত পদার্থ ই বুঝিতে 
হয়। উদ্যোতকর প্রভৃতি এইরূপ যুক্তির দ্বারা হ্ত্রোক্ত ”"তৎ” শব্দের অর্থ নিদ্ধারণ করিলেও 
যদি কেহ পরবর্তী বুৰ্তিকার বিশ্বনাথ প্রভৃতির স্তায়১ “সাধন্থ্য” শবের অন্তরূপ অর্থের ব্যাখ্যা 
করিয়া, এখানে সাধ)” শব্দের দ্বারা সাধ্যধর্মেরই ব্যাখ্যা করেন এবং “তদ্ধন্মভাবী” এই স্থলে 
প্তদ্বন্্ম” শব্দের দ্বারা তাহার ধর্ম না বুঝিয়া, সেই সাধ্যরূপ ধর্মকেই বুঝেন এবং সেইরূপ 
ব্যাখ্যা করেন, তাহ! হইলে সে ব্যাথা৷ সংগত নহে, এত দুর চিস্তা করিয়া ভাষ্যকার একটি 
বিশেষ যুক্তির উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন । ভাষ্যকারের পে ঘুক্তির মন্দ এই য়ে, যদি হ্থৃত্রে “তৎ” 
শৰের দ্বারা সাধ্যধর্্মই মহর্ষির বিবক্ষিত হইত এবং পূর্ববর্তী “সাধ্য” শব্দের দ্বারাও সাধ্যধর্মই 
বিবক্ষিত হইত, তাহা হইলে আর দ্ধর্শন* শবের পৃথক্‌ উল্লেখ করিতেন না। ণতদ্ভাবী” 
এইরূপ কথ! বলিলেই মহযির বক্তব্য বলা হইত। মহধি যখন “তদভাবী” ন! বলিয়! “তদ্ধন্মভাবী” 
এইরূপ কথা বিয়াছেন, তখন বুঝা যায়, “তৎ” শব্দের দ্বার সাধ্যধর্মীই তাহার বিবক্ষিত ) 
“তত্বন্্ন” বলিতে সেই সাধ্যধন্মীর ধর্ম অর্থাৎ সাধ্যধর্্ম । “তদ্বর্” বলিতে সেই সাধ্যরূপ ধর্ম 
বুঝিলে, সে পক্ষে ণ্ধর্ম” শব্দের প্রকৃত সার্থকতা থাকে না, ইহাই ভাষ্যকারের গুড় তাৎপর্য্য। 
এখানে ভাষ্যকারের এই কথার দ্বার! মহর্ষি যে সাধ্যধন্দ্রকেও “সাধ্য” বলেন অর্থাৎ তাহার 
“সাধ্য” শবে দ্বারা সাধ্যধন্্ন অর্থও কোন স্থলে ব্যাখ্যা করা যাইতে পারে, ইহা! ভাঁষাকারেরও মত 
বলিয়া বুঝা যাঁয়। তাহা! না হইলে এখানে ভাষ্যকার মহবি-স্থৃত্রোক্ত “তৎ” শবের দ্বারা ধর্মিরূ্প 
সাধ্যই বুঝিতে হইবে, এই কথা বলিতে এবং তাহার হেতু দেখাইতে গিয়াছেন কেন? যাহার 
দ্বারা অর্থ গ্রহণ হয়, এইরূপ ব্যুৎপতিতে প্রাচীনগণ শব্দ অর্থেও*্গহ্ণ” শবের প্রয়োগ করিতেন । 
ভাষ্যে “তদ্গ্রহণ” শবের দ্বারা বুঝিতে হইবে তত শব্দ ।, 

এখন মুল কথা৷ এই যে, কেবলমাত্র সাধ্যধম্মীর সহিত দৃষ্টান্ত পদার্থের যাহা ৫কবলমাত্র সাধন্থ্য 
(বৈধন্খ্য নহে), তাহাই সুত্রোক্ত “লাধ্যদাধন্য” শব্ধের দ্বারা বুঝিতে হইবে । প্রদর্সিত স্থলে 
অনিত্যত্ব্ূপে শব্ই সাধ্যধর্মী। স্থালী প্রতৃতি সর্বসম্মত অনিত্য পদার্ঘগুলি দৃষ্টান্ত) ত্র 
সক পাতে উনি বীনাপনও মানেন । চিক হবেন উহপতি তার ফওিনা 
নৈর়াম্সিক বছ বিচার বারা শবধের উৎপত্তি দিদ্ধাস্ত করিয়াছেন। তাহা হইলে “উতৎপাত্তিধর্কত্ব" 

১। সাধালাধর্শর্যাৎ সাধাসহচরিত-বর্নাৎ প্রকৃতসাধনাদিত্যর্থঃ । তং সাধারূপং ধর্ঘং ভাবস্বতি, তথাঁচ সাধন* 
বস্তা প্রবুক্ত-মধাবত্তাসুতাবকোহবধবঃ সাধ্যসাধনব্যাপ্ত যপদর্শকোদাহরণমিতি যাব ।-স্বিশ্বন।খবৃত্তি। 











২৬৮ ন্যায়দর্শন [ ১অ০, ১আ 


ধন্ধটি প্রদর্শিত স্থলে সাধ্যধন্্রীর ।সহিত দৃষ্টাস্ত পদার্থের সমান ধর্মম। স্থালী প্রস্ৃতি অনিত্য 
কোন পদার্থে ধর্মের অভাবও নাই ঃ স্রতরাঁ উৎপততিধর্মকত কত ধরি প্রদর্শিত স্থলে সুত্রোক্ত 
প্াধযসাংশ্যদ জইয়াছে। এ উৎপতিধর্্রক বলিয়া স্থালী প্রতি দ্রব্যে অনিত্যত্ব 
বিদ্যমান আছে, অর্থাৎ উৎপন্ভিধর্্মক হইলেই সেখানে অনিত্ত্বধর্ম বিদ্যমান থাকে, ইহা স্থালী 
জ্রভৃতি দ্রব্যে বুঝা গিয়াছে । তাহা হইলে এখানে প্র স্থালী প্রভৃতি দৃষ্টাত্তকে স্ুত্রোক্ত প্সাধ্য- 
সাধন্থ্য তন্ধন্মভাবী” বলা! যাইতে পারে। এরূপ স্থালী প্রভৃতি দৃষ্টাস্তের বোধক বাক্য- 
বিশেষই এখানে কুত্রা্সসারে “নাধর্শেযাদাহরণ-বাক্যপহইবে |... 
তাতপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, যে বাক্যে সা'দ্যসাধন্থ্য প্রযুক্ত “তঙ্বর্মভাবিত্ব* প্রদর্শিত 
হয়, এ বাক্যই পসাধন্দ্যোদাহরণ-বাক্য” হইবে, এরূপ বাক্য না হইলে হইবে না, ইহাই কুত্রে পঞ্চমী 
বিভক্তির ঘ্বারা স্থুচিত হইয়াছে । পঞ্চমী বিভক্তির ছারা এখানে প্রযোজকত্ব অর্থ ই বুঝিতে 
হইবে । পসাধ্যসাধর্ম্যাৎ” এই কথার অর্থ সাধ্যসাধন্ম্য প্রযুক্ত । এই প্রযোজকতা কি? 
তাহা ভাবিয়া বুঝা উচিত। তাৎপর্ধ্যটাকাঁকার বলিয়াছেন যে, উহার ফলিতার্থ এখানে ব্যাপ্যতা । 
তাহা ভিন্ন আর কোন অর্থ এখানে সংগত হয় না। তাহা ভইলে বুঝ! গেল, সাধ্য-সাধন্ম্যটি 
ব্যাপ্য। প্রর্কৃত স্থলে উৎপত্ভিধর্কত্বই “সাধ্যসাধর্ম্য” বলিয়া গৃহীত হইগাছে। অনিত্যত্ব- 
ধর্ম্মটি তাহার ব্াাপক 1 অনিত্যত্বই প্রকৃতস্থলে সাধ্যধন্মীর ধর্ম অর্থাৎ সাধ্যবর্্ম । সাধ্যধন্মের 
ব্যাপ্য না হইলে তাহা হেতুপদার্থ ই হয় না । “যাহা যাহা উৎপন্ভি-ধর্দমক, তাহ! অনিত্য,_ যেমন 


স্থালী প্রভৃতি”, এইনপ বাঁক্যের দ্বারা উতপন্ভিধর্মকত্ব ধম্মটি_অন্ত্যত্ব ধর্মের ব্যাপ্য, অনিত্যত্ব 


তাহার ব্যাপক, ইহা অর্থাৎ এ ধর্মদ্বয়ের ব্যাপ্য-ব্যাপক-ভাব প্রদর্শিত হয়, এ জন্য এরূপ বাক্য 

“সাধকসর্দাহরপণবাক্য" হুইবে।, কে -সাধযসাধস্্যাৎ এবং “ততন্ভাবী__এই_ দুইটি কথার 

পদার্থ এবং সাধাধর্ম্শূন্য পদার্থ এবং যেখানে সাধনও নাই, সাধ্য 9 নাই, এমন পদার্থ 
ৃ্টাস্ত হইবে না, ইহা চিত হ্ইয়াছে। সে সকল পদার্থ দৃষ্টাস্তরূপে উল্লেখ করিলে, তাহা 
“দৃষ্াস্তাভাস” হইবে, "দৃষ্াত্ত” হইবে না, সুতরাং সেই সকল পদাণবোধক বাক্যবিশেষ প্রয়োগ 
করিলে তাহা পউদ্ধাহরণাভাম” হইবে, “উদ্াহরণ-বাক্য” হইবে না|" এই সুত্রে “তদ্বন্দ্ভাবী” এই 
কথার ব্যাখ্যায় প্রাচীন কালে বছ মতভেদ ছিল ।১ উদ্যোতকরের চরম ব্যাখ্যান্ুসারে তাৎপর্য্য- 
টাকাকার ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে, তন্ধন্্নরূপ ভাব পদার্থ যেখানে বিদ্যমান আছে, তাহাই “তন্ন 
ভাবী” । উদ্যোতকর এ স্থলে “ভাব”শব্দের দ্বারা ভাব পদার্থের ব্যাখ্যা করিয়াছেন কেন, তাহারও 
কারণ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । ভাষ্যকার কিন্তু সেরূপ ব্যাখ্যা করেন নাই। তিনি বলিয়াছেন, 
তদ্ধন্মের 'ভাবই “তন্বন্মরভাব” | “অস” ধাতুনিম্পন্ন “ভাব” শবের অর্থ এখানে বিদ্যমানতা 
উদ্যোতকর এখানে ভাব্ের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন--“স যন্মিন্‌ দৃষ্টাত্তে ভবতি বিদ্যতে*। উৎপত্তি- 


১। পতদ্ধর্্ং ভাবসিতুং বোধরিতুং লীলমন্ড” অর্থাৎ যাহা সাধ্য সাধর্ারূপ হেতু পদার্থ প্রুক্ত সাধাধর্থের 
বোধক, এইরূপ প্রাচীন ব্যাখ্যা উদ্োতকর .খওন করিক়্াছেন। নবীন বৃতিকার বিশ্বনাথ কিন্তু এ ভাবেই ব্যাখা 
করিস্বাছেন। 


৩৭ স্যুঙ ] বাগুস্যায়ন ভাষ্য ২৬৯ 


ধর্্মকত্ব প্রযুক্ত স্থালী প্রভৃতিতে অনিত্যত্ব ধর্ম উৎপন্ন হয় না । তাই উদ্যোতকর “ভবতি” এই 
কথা বলিয়া তাহারই ব্যাখ্যা করিয়াছেন _পবিদ্যতে” |  অর্গাৎ উদ্যোতকর “ভবতি” এই স্থলে 
বিদ্যমানত। অর্থে ই “ভূ” ধাতুর প্রয়োগ করিয়াছেন । ভাষ্যকারও শেষে এখানে “তদ্বন্মভাবী 
ভবতি” এইরূপ কথা লিখিকাছেন ; সুতরাং বিদ্যমানত! অর্থে ভূ” ধাতুর প্রয়োগ তিনিও 
করিয়াছেন) প্রাচীনগণ এরূপ প্রয়োগ করিতেন । 

উৎপত্তিধর্্মক কাহাঁকে বলে এবং তাহা অনিত্য হয় কেন? অনিত্য বলিতে এখানে কি 
বুঝিতে হইবে? ইহা বলিবার জন্য ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন যে, যাহা উৎপন্ন হয়, তাহাকে 
“উতপত্তিধর্ত্মক” বলে । এরূপ পদার্থ উৎপত্তির পূর্বে থাকে না এবং উৎপত্তির পরে কোন 
দিন আত্মত্যাগ করে। আত্মত্যাগ করে, এই কথারই পুনর্ঝ্যাখ্যা করিয়াছেন যে, তাহা নিরুহ্ধ 


হয় অর্থাৎ তাহার অত্যন্ত বিনাশ হয় । যাহা উৎপত্তির পুর্বে থাকে না এবং উৎপন্ন হইয়া ও 
চিরকাল_থাকে না, তাহাই এখানে অনিত্য বলিতে বুঝিতে হইবে । শব্দ উৎপত্তির পূর্বে 
কোনরূপেই বিদ্যমান থাকে না এবং শব্দের অত্যন্ত বিনাশ হয়, ইহাই শব্দ অনিত্য--এই 


প্রতিজ্ঞর হারা ৈয়াক্িক কাশ কারয়াছেনাঁ উৎপন্তিধর্রক বন্তমা্রই যখন উহপততির পুর্বে ল 
থকে না এবং কোন কালে তার্থার বিনাশ হইবেই-_ইহা নৈয়ান্িকের সিদ্ধান্ত, তখন নৈয়ায়িক 
উৎপত্তিধর্মকত্ব পদার্থকে অনিত্যত্ব সাধনে হেতুরপে তীহণ করিতে পারেন । 

আপন্তি হইতে পারে যে “ধবংস” নামক অভাবের উতৎপন্তি হয়, কিন্তু তাহার ধ্বংস হইতৈ 
পারে না, স্থৃতরাঁং ভাষ্যকারোক্ত অনিত্যত্ব “ধ্বংস” পদার্ণে না থাকায়, অনিত্যত্বের অন্ুমানে 
ভাষ্যকার “উত্পত্তি-ধর্্মকত্ব”কে হেতুরূপে গ্রহণ করিতে পারেন না; কারণ, উহা! অনিত্যত্বের 
ব্যভিচারী । এতছুন্তরে কেহ কেহ বলেন যে, উৎপন্তিধর্মক ভাব পদার্থমাত্রই অনিত্য, ইহাই 
ভাষ্যকারের তাৎ্পর্য্য। বস্ততঃ প্রাচীনগণ উৎপন্তি পদার্গের যেরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তাহাতে 
সেই উৎপত্তি কেবল ভাব পদার্থেরই ধর্ম হয়) বস্তর প্রথম ক্ষণে তাহার কারণের সহিত সমবায় 
সম্বদ্ধই যদ্দি এখানে “উৎপত্তি” পদার্থ বলিয়া ভাষ্যকারের অভিপ্রেত হয়, তাহী হইলে উহ! ধ্বংসে 
ন! থাকায় তাহার হেতু ব্যভিচারী হয় নাই। 

প্রকৃত কথা এই যে, শব্ধে অনিত্যত্বের অনুমানে “উৎপত্তিধর্কত্ব”ই চরম হেতু নহে । প্র - 
হেতৃতে পূর্বোক্ত রূপ ব্যভিচারের আপত্তি করিয়া মহধষি গোতমই তাহার সমাধান করিয়াছেন 
এবং মহধি অন্ত হেতুরও উল্লেখ করিয়াছেন । যথাস্থানে তাহা প্রকটিত হইবে। €২ অঃ, 
২ আত, ১৩1১৪।১৫ স্কৃত্র দ্রষ্টব্য ) ॥৩৬| 


সুত্র । তদিপর্যযয়াঘাবিপরীতম্‌ ॥৩৭॥ 
অনুবাদ। তাহার বিপর্যয় প্রযুক্ত অর্থাৎ পূর্বোক্ত সাধ্যধর্মীর বৈন্যয প্রযুক্ত 


বিপরীত ( অতন্ধন্ম্মতাবী ) দৃষ্টাস্তও অর্থাৎ এরূপ বৈধর্ম্য দৃষ্টাস্তের বোধক বাক্য- 
বিশেষও উদাহরণ € বৈধন্্যোদাহরণ বাক্য )। 
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বিবৃতি । যেখানে যেখানে হেতু আছে, সেই সমস্ত স্থানেই সাধ্যধন্্দম আছে, ইহা যে দৃষ্টান্তে 
বুঝা যায়, অনুমানস্থলে সেই দৃষ্টান্তকে বলে “সাধ্য দৃষ্টান্ত” এবং "অন্থয়দৃষ্টাস্ত” ৷ এরূপ 
দৃষ্টান্তের বোধক বাক্যবিশেষ হইবে “সাধন্থ্্যোদাহরণ-বাক্য* এবং যেখানে যেখানে হেতু নাই, 
সেই সমস্ত স্থানেই সাধ্যধর্্ম নাই অথবা যেখানে যেখানে সাধ্যধর্ম নাই,সেই সমস্ত স্থানেই হেতু নাই, 
ইহা যে দৃষ্টান্তে বুঝা যায়, অন্মানস্থলে তাহাকে বলে “বৈধর্থ্য দৃষ্টান্ত” ও “ব্যতিরেক দৃষ্টান্ত” | 
এরূপ দৃষ্টান্তের বোৌধক বাক্যবিশেষকে বলে “বৈধন্ম্োদাহরণ-বাক্য” ৷ যেমন প্রদর্শিত স্থলে 
প্যাহা৷ যাহা উৎপত্তিধন্্নক নহে, সেগুলি অনিত্য নহে-_যেমন আত্মা প্রভৃতি” এইরূপ বাক্য বলিলে 
তাহা “বৈধন্ম্যোদাহরণ-বাক্য” হইবে । এই স্থলে “উৎপতিধর্শ্মকত্ব” সাধ্ধন্মী শবের সাধন্শ্য। 
তাহার অতাব অর্থাৎ “অন্গৎপত্তিধর্ম্মকত্ব” সাধ্যধন্ী শব্দের বৈধন্দর্য । উহা! আত্মাদি নিত্য পদার্থে 
আছে, সেখানে সাধ্যধর্ম্ম অনিত্যত্ব নাই, তাহা! হইলে প্র স্থলে আত্মাদি দৃষ্টান্ত সাধ্যধন্মীর বৈধর্শ্য- 
প্রযুক্ত “বিপরীত” অর্থাৎ “তদ্বর্মভাবী” নহে, “অতন্বর্্মভাবী”। সুত্তরাং এরূপ দৃষ্টাস্তের বোধক 

বাক্যবিশেষ প্র স্থলে “বৈধর্ম্টোদাহরণ-বাক্য” হইবে । 


ভাষ্য । দৃষ্টান্ত উদ্াহরণমিতি প্রকৃতং | সাধ্যবৈধর্শ্যাদতদ্বপ্্মভাবী 
দৃষ্টান্ত উদাহরণমিতি। অনিত্যঃ শব্দঃ, উৎপত্তিধর্্মকত্বাৎ, অনুৎপত্তি- 
ধর্মকং নিত্যমাত্সাদি। সোহয়মাত্াদিদৃষ্টান্তঃ সাধ্য বৈধন্শ্যাদনুত্পত্তি- 
ধশ্মকত্বাদতদ্বন্্রভাবী, যোহসৌ সাধ্যস্ত ধর্দ্োহনিত্যত্বং, স তস্মিন্‌ ন 
ভবতীতি। অব্রাত্বাদৌ দৃষ্টান্তে উৎপত্তিধর্মকত্বন্তাভাবাদনিত্যত্বং ন 
ভবতীতি উপলভমাঁনঃ শব্দে বিপর্ধ্যয়মন্ুমিনোতি উৎপতিধর্্মকত্বস্ত ভাবা- 
দনিত্যঃ শব্দ ইতি । 

সাধর্ট্যোক্ন্য হেতোঃ সাধ্যসাধর্ম্যাৎ তদ্ধন্দভাবী দৃষ্টান্ত উদ্াহরণমূ। 
বৈধর্্যোক্তস্ত হেতোঃ সাধ্য বৈধর্ম্যাদতদব্দভাবী দৃষ্টাম্ত উদাহরণম্‌। 
পুর্ববশ্মিন্‌ দৃষ্টান্তে যৌ তৌ ধর্মে সাধ্যসাধনভূতে৷ পশ্ঠযতি, সাধ্যেইপি 
তয়োঃ সাধ্যসাধনভাবমন্ুমিনোতি | উত্তরস্মিন্‌ দৃষ্টান্তে যয়োধর্্য়ো- 
রেকন্ঠাভাবাদিতরস্তাঁভাঁবং পশ্ঠযতি, তয়োরেকম্য ভাবা১দিতরস্ত ভাঁবং 





১) প্রচলিত সমস্ত ভাষা-পুস্তকেই এখাদে “তয়োরেক ভ্াভাবাদিতরস্তাভাবং সাধোহন্থমিনোতি” এইরূপ পঠ 
আছে। এই পাঠ সংগত হয় না। একের ভাবপ্রযুন্ত জপরের-ভাঁবকে অন্ুম্নান করেঃ ইহাই এখানে তাব্যকারের 
বক্তব্য এবং তাহাই প্রকৃত কথ!। ভাবাকার ইহার পূর্বেও বলিল্প।ছেন--“শক্ষে বিপর্বায়মন্ু মিনোতি উৎপত্তি 
ধর্দকতৃন্ত ভাবাদনিত্যঃ শব্দ ইতি” । নুতরাং এখানেও “একস ভাবাদিতরস্। ভাবং সাঁধোইনুঙিনোতি” এইরাপ 
পাঠই প্রবুত হলিয়। গৃহাত হইল। 


৩৭ শ্কগ ] ূ বাঁগুস্তায়ন ভাষ্য ২৭১ 


সাধ্যেনুমিনোতীতি |  তদেতদ্বেত্বাভাসেমু ন সম্ভবতীত্যহেতবে! 
হেত্বাভাসাঃ | তদিদং হেতুদাহরণয়োঃ সামর্ঘ্যং পরমসুক্ষং ছুঃখবোধং 
পণ্ডিতরূপবেদনীয়মিতি | 


অনুবাদ। প্পৃষ্টীস্ত উদ্দাহরণং* এই কথাটি প্রকৃত (প্রকরণলন্ধ ) অর্থাৎ 
পুর্ববসূত্র হইতে এঁ অংশের এই সুত্রে অনুবৃত্তি বুঝিতে হইবে । (তাহা হইলে 
সূত্ার্থ হইল ) সাধ্যধশ্মীর বৈধর্মযপ্রযুক্ত অর্থাৎ প্রকৃত হেতু পদার্থের অভাবপ্রযুক্ত 
*অতন্বর্্মভাবী” অর্থাৎ সাধ্যধর্্দ যেখানে বিদ্যমান নাই, এমন যে দৃষ্টান্ত, তাদৃশ 
দৃষ্টাস্তের কোৌধক বাক্যবিশেষ উদ্ীহুরণ হয় অর্থাৎ “বৈধন্দ্যোদাহরণবাক্য” হয় । 
(যেমন) ০১) «শব্দ অনিত্য”, (২) “উৎ্পত্ভিষন্কত্ব জ্ঞাপক”, €৩) “অনুষ্পত্ভিধর্্মক 
অর্থাৎ যাহার উৎপত্তি হয় না, এমন আজম! গাভৃতি নিত্য” । সেই এই আড় 
প্রভৃতি দৃষ্টান্ত ( বৈধর্ম্্য দৃষ্টীস্ত ) সাধ্যধন্্সর বৈধন্্য অর্থাৎ শব্দে থাকে না-_-এমন 
যে অনুৎপত্ভিধর্্মকত্ব অর্থাৎ উৎপত্তিধর্্মকত্বরূপ হেতুর অভাব, তৎপ্রযুক্ত “অতন্বর্শ্ম- 
ভাবী”, বিশদার্থ এই যে, সাধ্যধন্মীর ধর্ম এই. ষে অনিত্যত্ব, তাহা সেই আত্মা 
প্রভৃতিতে নাই। 

এই আত্ম! প্রভৃতি দৃষ্টান্তে-__উৎপত্তিধর্ম্মকত্বের অভাবপ্রযুক্ত অর্থাৎ উৎপত্তি- 
ধর্্পকত্ব না থাকিলে অনিত্যত্ব থাকে না, ইহা উপলব্ধি করতঃ শব্দে বিপর্যয় অর্থাৎ 
অনিত্যত্বাভাবের বিপর্য্যয় অনিত্যত্য অনুমান করে (কিরূপে, তাহা বলিতেছেন ) 
উৎপত্ভিধর্্মকত্বের ভাবপ্রযুক্ত অর্থাৎ শব্দে উৎপত্তিধন্মকত্ব আছে বলিয়া *শব্র 
অনিত্য”। 

সাধর্দ্যোক্ত হেতুর সম্বন্ধে অর্থাৎ পূর্বেরাক্ত “সাধশ্ম্য হেতু” বাক্যস্থলে সাধ্য- 
ধর্মীর সাধন প্রযুক্ত “তদ্ধন্মভাবী” দৃষ্টীস্ত অর্থাৎ পূর্ববব্যাখ্যাত এরূপ দৃষ্টান্তের 
বোধক বাক্যবিশেষ উদাহরণ হয়। বৈধন্য্যোক্ত হেতুর সম্বন্ধে অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত 
"বৈধন্ম্যহেতু* বাক্য স্থলে সাধ্যধশ্মীর বৈধর্নয প্রযুক্ত “অতদ্ধন্্মভাবী” দৃষ্টীস্ত, অর্থাৎ 
পুর্ববব্যাখ্যাত এরূপ দৃষ্টান্তের বোধক বাক্যবিশেষ উদাহরণ হয় । 

পুর্ববদৃষ্টাস্তে অর্থাৎ প্রথমোক্ত সাধন্্যদৃষ্টীস্তে সেই যে ছুইটি সাধ্যসাধন-ভাবাপন্ন 
ধর্ম দর্শন করে অর্থাৎ একটিকে সাধ্য এবং অপরটিকে তাহার সাধন বলিয়া বুঝে, 
সাধ্যধম্মীতেও সেই ছুইটি ধর্মের সাধ্যসাধনভাব অনুমান করে। € অর্থাৎ প্রদর্শিত 
স্থলে স্থালী প্রস্ভৃতি সাংশ্ম্য দৃষ্টান্তে উৎপতিধর্্মকত্ব আছে এবং অনিত্যত্বও আছে, 
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ইহা বুঝিলে অনিত্যত্ব সাধ্য এবং উতুপত্তিধর্্মকত্ব তাহার সাঁধন, অর্থাৎ উৎপত্তি- 
ধর্্মকত্ব থাকিলেই সেখানে অনিত্যত্ব থাকে, ইহ! বুঝিয়া থাকে, তাহা হইলে শব্দেও 
অনিত্যত্বকে সাধ্য বলিয়া এবং উৎ্পত্তিধন্মকত্বকে তাহার সাধন বলিয়া বুঝে অর্থাৎ 
স্থালী প্রভৃতি দৃষ্টীস্তে উৎপত্তিধন্ম্নকত্ব ও অনিত্যত্ব এই ছটি ধর্মের ব্যাপ্য-ব্যাপক 
তাব বুঝিয়া উত্পত্তিধন্মকত্ব হেতুর সাহায্যে শব্দকে অনিত্য বলিয়া অনুমান করে )। 

শেষোক্ত দৃষ্টান্তে অর্থাৎ বৈধন্দ্য দৃষ্টীস্তে যে ছুইটি ধর্ট্দের একের অভাব 
প্রযুস্ত অপরটির অভাব বুঝে, সেই ছুইটি ধর্মের একের ভাব প্রযুক্ত অপটির ভাব 
অর্থাৎ বিদ্যমানতা সাধ্যধম্মীতে অনুমান করে। € যেমন পূর্বেবাক্ত স্থলে আত্মা প্রভৃতি 
বৈধর্্ময দৃষ্টান্তে উৎপত্তিধর্দ্মকত্বের অভাব প্রযুক্ত অনিত্যত্বের অভাব বুঝিলে অর্থাৎ 
উদ্পত্তিধম্মকত্ব না থাকিলে সেখানে অনিত্যত্ব থাকে না, ইহা বুঝিলে এ উতুপত্তি- 
ধণ্মকত্বের ভাবপ্রযুক্ত অনিত্যত্ব ধর্মের ভাব অনুমান করে )। 

সেই ইহা অর্থাৎ এইরূপে সাধ্যসাধনত্ব হেত্বাভাসগুলিতে সম্ভব হয় না, এজন্য 
হেত্বাভাসগুলি হেতু নহে। হেতু” ও প্উদাহরণের” সেই এই অতি সূন্মন হুর্বেবাধ 
সামর্থ্য প্রশস্ত পণ্ডিতের বোধ্য ( অর্থাৎ ইহ৷ প্রশস্ত পণ্ডিত ভিন্ন সকলে বুঝিতে 
পারে না, ন৷ বুঝিয়াই অনেকে এ বিষয়ে অনেক ভ্রম করে )। 


টিগ্রনী। হুত্রের “তদ্বিপর্য্য়াৎ” এই কথার ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার বলিয়াছেন __“সাধ্যবৈধশ্থ্্যাৎ” 
অর্থাৎ পুর্বস্থত্রে যে “সাধ্যসাধন্ম্য” উক্ত হইয়াছে, তাহার বিপর্য্যক্ অর্থাৎ তাহার অভাবকেই 
ভাষ্যকার “সাধ্যবৈধন্থ্য” বলিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন। স্ুত্রোক্ত “বিপরীতং” এই কথার ব্যাখ্যার 
ভাষ্যকার বলিয়াছেন__-“অতদ্বম্মভাবী” । পূর্বস্থৃত্রোক্ত “তদ্বন্মভাবী”র বিপরীত “অতন্বর্মভাবী”। 
পুর্ববস্থত্রোক্ত দৃষ্টান্ত উদাহরণং” এই অংশের অন্ুবৃত্তি হত্রকারের অভিপ্রেত বুঝা যায়, নচেৎ 
সুত্রার্থ সংগতি হয় না) তাই ভাষ্যকার প্রথমেই সেই কথার উল্লেখপুর্ব্বক সম্পূর্ণ 'স্ত্রার্ 
বর্ণন করিয়াছেন। “উদাহরণ” শব্দের ক্লীবলিঙ্গত্বান্থুসারেই শুত্রকার “বিপরীতং” এইরূপ ক্লীব- 
লিঙ্গ নির্দেশ করিয়াছেন। তাৎপর্য)টীকাকার হুত্রস্থ “বা” শব্দের অর্থ বলিয়াছেন সমুচ্চয় । 
প্রকৃত কথা এই যে, “শব্দোহনিত্যঃ” এইরূপ প্রতিজ্ঞার পরে “উৎপত্তিধর্্মকত্বাৎ” এই হেতু- 
বাক্যের প্রয়োগ করিয়া, উৎপভিধর্ম্বক ত্বর্ূপ হেতুপদার্থে অনিত্যত্বরূপ সাধ্যধ্মের ব্যাপ্তি প্রদর্শনের 
জন্য যেমন পুর্ববস্থত্রোক্ত “সাধশ্ট্যোদাহরণ-বাক্যে”্র প্রয়োগ করা যায়, তন্দ্রপ প্র স্থলে প্বৈধর্টে্য- 
দাহরণ-বাক্যে”রও প্রয়োগ করা যায় । মহষি এই স্ুত্রের দ্বারা সেই “বৈধর্ম্যোদাহরণ-বাক্যে”্র 
লক্ষণ বলিয়াছেন। এই “বৈধর্শ্্যাদাহরণ-বাক্”র দ্বার! কিরূপে এ স্থলে হেতুপদার্থে সাধ্যধর্্ের 
ব্যাপ্তি প্রদর্শিত হয়, ভাষ্যকার তাহা বুঝাইয়াছেন । ভাষ্যকারের কথা এই যে, যাহা অন্ুৎ্পত্তি- 
ধর্্মক, অর্থাৎ যে সকল পদার্থের উৎপত্তি হয় না, স্থুল কথা, যাহা! চিরদিনই আছে এবং চির- 
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দিনই থাকিবে, এমন পদার্থগুলি অনিত্য নহে অর্থাৎ মে সকল পদার্থ নিত্য, ইহা বুঝিলেও যাহা! 
যাহা উৎপত্তিধর্শক অর্থাৎ, যে সকল পদার্থের উত্পত্ভি হয়, সে সকল পদার্থ অনিত্য, এইরূপে 
উত্পতিধর্শকত্ব পদার্থে অনিত্যত্বধর্থের ব্যাপ্তিনিশ্চয় হুইয়া থাকে । কারণ, উৎপতিধর্্মকত্ব না 
থাকিলেই অর্থাৎ উৎপন্ন পদার্থ না হইলেই যখন সেই পদার্থকে নিত্য বলিয়া বুঝ! যাইতেছে-_- 
আত্মা প্রভৃতি নিত্য পদার্থে তাহা নিশ্চয় করা যাইতেছে, তখন উৎপত্তিধর্ম্মকত্ব থাকিলে অর্থাৎ 
উৎপন্ন পদার্থ হইলে তাহা! অনিত্য, এইরূপ নিশ্চয় উহার দ্বারা হইবেই। ফলতঃ উতৎ্পতি- 
ধর্মকত্ব এবং অনিত্যত্ব এই ছইটি ধর্ম সমদেশবর্তী । অর্থাৎ যাহা উতৎ্পত্তিধর্বক, তাহা অনিত্য 
এবং যাহা অনিত্য, তাহা উত্পভিধর্্নক ; সুতরাং উতৎপত্তিধর্মকত্বের অভাব থাকিলে অনিত্যত্বের 
অভাব থাকে-_ইহা বুঝিলে, উৎপত্ভিধর্কত্বের ভাব থাকিলে অনিত্যত্বের ভাব থাকে, অর্থাৎ 
উৎ্পতিধর্্মকত্ব যেখানে বিদ্যমান থাকে, সেখানে অনিত্যত্ব বিদ্যমান থাকে, ইহাঁও বুঝা যাঁয় ;__ 
তাহার ফলে শব্বর্মীতে অনিত্যত্ব ধর্মের অনুমান হয়। প্রদর্শিত স্থলে অনিত্যত্বূপে শব্বই 
সাধ্যধর্সা। উৎপত্তিধর্্মকত্বরূপ হেতু পদার্থটি তাহার সাধর্্য। এর উৎপত্তিধর্কত্বের অভাব 
তাহার বৈধন্ম্য ; কারণ, স্তায়-মতে শব্দের উৎপত্তি হয়, সুতরাং শব্দ উতৎপত্তিধর্্মক | উৎপত্তি- 
ধর্মকত্ব শব্দের ধর্ম, তাহার অভাব শব্দে থাকে না, এ জন্য উতপন্ভিধর্মকত্বের অভাব শব্দের 
বৈধন্ম্য) যাহ যেখানে থাকে না, তাহাকে সেই পদার্ণের “বৈধর্ঘ্য” বলা হয় । পূুর্বোক্ত "সাধ্য- 
বৈধর্ম্য” প্রযুক্ত অর্থাৎ ৎপতিধর্্কত্বের অভাব প্রযুক্ত আত্মা প্রস্ৃতি পদার্থ গুলি “অতদ্বর্- 
ভাবী” । কারণ, আত্ম! প্রস্ৃতি নিত্য পদার্থে পুর্বোক্ত সাধ্যধম্মীর ধর্ম যে অনিত্যত্ব, তাহা বিদ্যমান 
নাই। যে পদার্থে "তদ্বর্মের” অর্থাৎ পুর্বোক্ত সাধ্যধন্মীর ধর্মের “ভাব” কি না-_বিদ্যমানতা 
আছে, তাহাকেই বলা হইয়াছে “তদ্বন্ম্ভাবী” | আর যে সকল পদার্থে এ তদ্ধরন্ম্ের "ভাব” নাই, 
তাহাকে বলা হইয়াছে “অতদ্ধন্মন ভাবী” অর্থাৎ যে পদার্থ পুর্ববন্থত্রোক্ত “তদ্বন্মভাবী”্র বিপরীত, 
তাহাই “অতন্ধন্মভাবী” এবং তাহাই “বৈধর্থযদৃষ্টাস্ত” । পুর্বোক্ত স্থলে আমা প্রভৃতি পদার্থে 
সাধ্যধর্্মীর ধর্ম অনিত্যত্ব বিদ্যমান না থাকায় এ সকল পদার্থ পূর্বোক্ত “অতত্ধন্দভাবী” বলিয়া 
“বৈধন্যৃষ্াস্ত” ৷ এ আত্মাদি বৈধর্ম্য দৃষ্টাত্তের বোধক বাক্যবিশেষই এ স্থলে *বৈধর্থে্যাদাহ্রণ- 
বাক্য” হইবে । 

পূর্বেই বল! হইয়াছে, ব্যাপ্তিজ্ঞান দ্বিবিধ ১--অন্বয়ব্যাপ্তিজ্ঞান” 'এবং পব্যতিরেক-ব্যাপ্ডি- 
জ্ঞান” ৷ (৩৫ সুত্র ভাষ্য টিপ্নী দ্রষ্টব্য) । যেখানে যেখানে এই হেতু পদার্থ থাকে, সেই 
সমস্ত স্থানে এই সাধ্যধর্ম থাকে, এইরূপ জ্ঞান অন্বয়ব্যাপ্তি জ্ঞান। যেখানে যেখানে এই সাধ্যবন্ 
নাই, সেই সমস্ত পদার্থে এই হেতু পদার্থ নাই, এইরূপ জ্ঞানকে পরবর্তী স্থায়াচার্য্যগণ পব্যতিরেক- 
ব্যাপ্তিজ্ঞান” বলিয়াছেন। কিন্তু ভাষ্যকার এখানে হেতুপদার্থের অভাব প্রযুক্ত সাধ্যধর্ের 
অভাব বলায়, তাঁহার মতে যেখানে যেখানে হেতু পদার্থ নাই, সেই লমস্ত পদার্থে সাধ্যধর্্ম নাই, 
এইরূপ জ্ঞানও অনেক স্থলে প্ব্তিরেকব্যাপ্তিজ্ঞান”” হইবে, ইহা বুঝা যাঁয়। এবং খাহাঁরা 
ব্যতিরেকব্যাপ্তিজ্ঞানের দ্বার! অ্বয়ব্যাপ্তির নিশ্চয্ন হুইয়াই অনুমিতি হয় বলিয়াছেন, ব্যতিরেক- 
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ব্যাপ্ডিজ্ঞানকে অন্থমিতির কারণ বলেন নাই, তাহাদিগের এ মতের মূল বলিয়। ভাষ্যকারকেও 
ৰল! যাইতে পারে । কারণ, যে সকল পদার্থের উৎপত্তিধর্্মকত্ব নাই, সে সকল পদার্থ নিত্য, এইন্প 
বুঝিলে, যে সকল পদার্থে উৎপত্তিধর্মকত্ব আছে, সে সকল পদার্থ অনিত্য-_ইহ! বুঝা যায়, এইরূপ 
কথ! ভাষ্যকারের কথায় এখানে পাঁওয়া যায়। ফলকথা» “বৈধর্মযৃষ্টান্তে' হেতুর অভাব প্রযুক্ত 
গ্াধ্যধর্মের অভাব বুঝিয়া যদি সেই হেতু থাকিলে সেই সাধ্যধর্্ম থাকবেই, এইরূপ নিশ্চয় হয় 
এবং ভাষ্যকারও সেইরূপ কথা বলিয়াছেন--_ইহা! বল! যায়, তাহা হুইলে “যেখানে যেখানে এই হেতু 
আছে, সেই সমস্ত স্থানেই এই সাধ্যধর্্ম আছে”, এইরূপ “অন্বয়ব্যাপ্তি' নিশ্চয়ই সর্বত্র অনুমিতির 
কাঁরণ। যেখানে যেখানে এই হেতু নাই, সেখানে সেখানে এই সাধাধন্দ্ন নাই, এইরূপ ব্যতিরেক- 
ব্যাপ্তিনিশ্চয় অন্থমিতির কারণ নহে, স্থলবিশেষে উহ কালিমা কারণ -_ইহাই 
ভাষ্যকারের মত বলিয়া বুঝা যাইতে পারে। 
ভাষ্যকার এখানে হেতু পদার্থের অভাব প্রযুক্ত সাধ্যধর্ম্মের অভাব বলায়, উদ্যোতকর প্রভৃতি 
পরবর্তী আচার্ধ্যগণ ভাব্যকারের এই ব্যাখ্যাকে অসংগত বলিয়া উপেক্ষা করিয়াছেন। তাহার! 
বলিয়াছেন যে, “বৈধর্থ্যোদাহরণ-বাক্যে”র দ্বারা সাধ্যধর্ম্বের অভাব প্রবুক্তই হেতুপদার্থের অভাব 
প্রদর্শিত হয়। যেখানে যেখানে সাধ্য ধর্ম নাই, সেই সমস্ত স্থানেই হেতু পদার্থ নাই, এইরূপ 
জ্ঞানই “ব্যতিরেক-ব্যাপ্ডিজ্ঞান” | কারণ, সাব্যধর্ম্নের অভাব থাকিলে সেখানে তাহার হেতু 
পনার্থের অভাব থাকে । হেতু পদার্থ ন! থাকিলেই সেখানে সাধ্যধর্ম থাকিবে না, এইরূপ 
কথা বলা যাঁয় না; এরূপ নিরম সর্ধত্র নাই! যেখানে বন্ছি সাধ্যধর্ম, বিশিষ্ট ধুম তাহার 
হেতু, সেখানে হেতুর অভাব প্রযুক্ত সাধ্যধর্মবের অভাব _ইহা কোনমতেই বলা যাইবে না । 
কারণ, বিশিষ্ট ধূম না থাকিলেও অনেক স্থানে বন্ছি থাকে, কিন্ত বহি না থাকিলে কোন স্থানেই 
বিশিষ্ট ধুম থাকে না, থাকিতেই পারে না; সুতরাং সাঁধ্যধর্ম্মের অভাব প্রযুক্ত হেতুর অভাব 
থাকে _ইহাই বলিত হইবে এবং বৈধর্ম্যোদাহরণ-বাক্যগু সেইন্বপই বলিতে হইবে । এবং 
ভাষ্যকার যে স্থলে বৈধর্থ্যোদ্দাহরণ-বাক্যের উদাহরণ প্রদর্শন করিয়াছেন, এ স্থলে হেতু 
“অব্বয়-ব্যতিরেকী” । এরূপ স্থলে সাধন্ম্যোদাহরধ-বাক্যেরই গুয়োগ করিতে হইবে। কেবল 
বৈধন্ম্য হেতু স্থলেই "সাধর্শাদৃষ্টাস্ত” না থাকায় বৈধর্মরযোদাহরণ-বাক্যের প্রয়োগ করিতে হুইবে, 
স্থৃতরাং ভাব্যকারের উদাহরণ-স্থলও ঠিক হয় নাই। ফলকথা, ভাষ্যকারের মত এখানে গ্রাহা- 
উহা যুক্তিবিরুদ্ধ। তবে কিরূপ স্থলে, কিপ্রকারে বৈধর্থ্যোদাহরণ-বাক্য হইবে? 
উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, প্জীবৎশরীরং সাত্মকং প্রাণাদিমত্বাৎ৮ এই স্থলে অর্থাৎ “জীবিত 
ব্যক্তির শরীরে আত্মা আছে, প্রাণাদিসত্ব ( ইহার) জ্ঞাপক, এইব্ধপ প্রতিজ্ঞাও হেতুস্থলে প্যাহা 
ফাঁহ! সাত্মক নছে, তাহ! প্রাণাঁদিঘুক্ত নহে-_যেমন 'ঘটাদি” এইরূপ ঘটাদি বৈধর্র্যৃষ্টান্তের বোধক 
বাক্যবিশেষই বৈধন্ম্যোদাহরণ-বাক্য । যে সকল পদার্থে আত্মা নাই, সে সকল পদার্থে প্রাণাদি 
নাই, ইহা বুঝিলে প্রাণাদিযুক্ত জীবিত ব্যক্তির শরীরে আত্মা আছে, ইহা বুঝা যায়। পূর্বোক্ত 
বৈধন্মৃষ্টাস্ত ঘটাদি পদার্গে পূর্বোক্ত প্রকার ব্যতিরেকব্যাপ্তিনিশ্চযন বশতঃই এরূপ অনুমান 
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হয়, ইহাই পরবর্তী অনেক নৈয়ারিকের মত। তাৎপর্যযটাকাঁকার উদ্যোতকরের পূর্বকথার 
ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন যে, সাত্মকত্বরূপে সাধ্যধন্্সী যে জীবিত ব্যক্তির শরীর, তাহার সহিত বৈধন্ম্- 
দৃষ্টান্ত ঘটাদি পদার্থের বৈধন্ট্য যে সাত্মকত্বের অভাব, -তৎ্প্রযুক্ত যে পদার্থ “অতন্ধন্শবভাবী” 
অর্থাৎ সাধ্যধর্মী জীবিত ব্যক্তির শরীরের প্রাণ[দিমত্ব ধর্ম যেখানে নাই, এমন যে ঘটাদি পদার্থ, 
তাহাই বৈধর্থ্যৃষ্টাস্ত । শেষে তাৎপর্য্য বর্ণন করিয়াছেন যে, যে ঘটাদি পদার্থে সাধ্যধর্দের 
অভাব প্রযুক্ত হেতু পদার্থের অভাব থাকে, সেই ঘটাদি পদার্থ বৈধর্ম্য দৃষ্টান্ত হইবে এবং এ 
বৈধর্াদৃষ্টান্তের বোধক বাক্যবিশেষ বৈধঙ্স্যোদাহরপ-বাক্য হইবে । ফলকথা, উদ্যোতকর 
প্রভৃতি পরবর্তী আচার্যযগণের মতে যেখানে যেখানে সাধ্যধন্ম নাই, সেই সমস্ত স্থানে হেতুপদার্থ 
নাই, ইহাই বৈধন্দ্যোদাহর্ণ-বাক্যের দ্বারা বুঝা যায় এবং এরূপ ভাবেই বৈধন্মযোনাহ্রণ-বাক্য 
বলিতে হয়। 

ভাষ্যকার ইহার বিপরীত কথ! কেন বলিয়াছেন অর্থাৎ তিনি এখানে হেতুপদার্থের অভাব 
প্রযুক্ত সাধ্যধর্ম্নের অভাবের কথা কেন বলিয়াছেন, ইহা এখানে বিশেষ চিস্তনীয় ৷ ' ভাৎপর্যা- 
টাকাকার প্রত্তি কেহই ভাব্যকারের অভিপ্রায় বর্ণনা করিতে যান নাই। তাহারা সকলেই 
ভাষ/কারের কথা অনংগত বলিয়া উপেক্ষা করিয়। গিয়াছেন। 

আমার মনে হয়, ভাষ্যকার মহবিহ্ত্রের পদার্থ পর্যযালোচন! করিয়া! বেরূপ স্ুত্রার্থ সংগত 
বোধ করিয়াছিলেন, তদনুদারেই এরূপ ভাবে বৈধন্ম্যোদাহরণ-বাক্য প্রদর্শন করিয়া গিয়াছেন। 
মহ্ষিসথত্রে 'তদ্দিপর্য্যয় শব আছে। তাহার দ্বারা পৃর্বহৃত্রোক্ত সাধ্যসাধন্ম্ের বিপর্ধযয়ই বুঝা যায় । 
সাধ্সাধন্ম্যের বিপর্য্যয় বলিতে সাধ্যসাধন্ম্যের অভাবকে বুঝা যায় । তাহাকেই ভাষ্যকার বলিয়া- 
ছেন সাব্যবৈধন্ম্য । পুর্ববহ্ত্রে "সাধ্যসাধন্দ্য” শব্দের ঘারা ফলতঃ প্ররুত হেতু পদার্থই গৃহীত 
হইয়াছে, ইহা সকলেরই স্বীকৃত। সুতরাং এই স্থৃত্রে “তদ্বিপর্যয়” শব্দের বারা পূর্বসৃত্রোক্ত 
“সাধ্যসাধন্ম্য” শ্নে প্রকৃত হেতু, তাহার অভাবকেই বুঝা যায়। এবং এই সুত্রে “বিপরীত” শব্দের 
বারা পূর্বস্থক্রোক্ত “তদ্বম্মভাবী”র বিপরীতই বুবিতে হইবে । প্ূর্ববহুত্রে “তদ্বন্ধর” শবের ছারা 
সাধ্যধন্মীর ধর্ম অর্থাৎ সাধ্যধন্মই গৃহীত হইয়াছে । যে কোনরূপ বাাখ্যা করিলেও ফলে 
উহার দ্বারা সাধ্যধর্মই গৃহীত হইবে, ইহা! সকলেরই স্বীকৃত । সুতরাং এই হৃত্রে তত্বন্মভাবীর 
বিপরীত বলিতে যেখানে সাধ্যধর্মটি বিদ্যমান নাই, ইহাই বুঝিতে হইবে। তাহা হইলে প্ররুত 
হেডুর অভাব প্ররতুক্ত প্রকৃত সাধ,ধর্ম্ের অভাব যেখানে আছে, এমন পদার্থই ?বৈধর্দৃষ্টাস্ত” 
এবং সেই বৈধর্থ্াদৃষ্টান্তের বো'ক বাক)বিশেষই বৈধর্ম দাহরণ-বাক্য, ইহাই মহ্বিশ্থত্রের 
দ্বারা বুঝ! যাঁয়। উদ্যোতকর প্রভৃতির মতে এই সুত্রে “তদ্বিপর্ধ'* শব্দের দ্বারা বুঝিতে 
হইবে--সাধ্যধর্থের অভাব এবং “বিপরীত শব্দের দ্বারা বুঝিতে হইবে _হেতুশুন্ত । কিন্ত 
পূর্বন্থত্রে যে তদ্ধন্মভাবী এই কথাটি আছে, তাহার অর্থ সেখানে সাধ্যধর্্বুক্ত, সুতরাং এই 
সুত্রে তাহার বিপরীত অর্মই পুবিপরীত” শব্দের দ্বারা বুঝা উচিত। তাহা হইলে এই স্বত্রে 
“বিপরীত” শবের স্বারা বুঝা যায় সাধ্যবর্শশৃত্য । যদিও হেতু পদার্থ এবং সাধ্যধর্দ এই 
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ছুইটিকেই সাধ্যসাধন্্য শব্দের দ্বারা বুঝা! যায়, স্থতরাং সাধ্যধর্মের অভাবকেও এই সুত্রে 
তদ্দিপধ্যয় শব্দের দ্বারা গ্রহণ করা যায়; উদ্যোতকর প্রভৃতি তাহাই গ্রহণ করিয়্াছেন। কিন্ত 
পূর্বন্মুত্রে খন হেতু পদার্থকেই স্ধ্যসাধন্ম্য শব্দের দ্বারা গ্রহণ করা হইয়াছে, তখন এই 
সুত্রে "তদ্দিপর্য্যয়” শব্দের দ্বারা তাহার অর্থাৎ সাধাসাধন্ম্য হেতুপদার্থের অভাবকেই বুঝা 
উচিত এবং পুর্বস্থৃত্রে প্তদ্বন্্” শব্দের দ্বারা যখন সর্বপ্রকার ব্যাখ্যাতেই সাধ্যধর্মকেই গ্রহণ 
করা হইয়াছে, তখন এই হুত্রে “বিপরীত” শব্দের দ্বারা সাধ্যধর্ম যেখানে বিদ্যমান নাই, 
এইরূপ অর্থই বুঝ! উচিত। পূর্বস্থত্রোক্ত “তন্বন্মমভাবী”র “বিপরীত” অতদ্ধম্মভাবী । যেখানে 
তদ্ধন্ম অর্থাৎ সাধ্যধর্ম বিদ্যমান নাই, এমন পদার্থ ই “অতদ্বন্মরভাবী” । এইরূপে পুর্ব-স্থত্রের 
পদার্থান্সসারে এই স্ত্রের দ্বারা যাহা! বুঝা যায়, তদনুসারে ভাষ্যকার এখানে বৈধন্ম্্যোদাহরণ- 
বাক্যের প্রয়োগ দেখাইয়্াছেন। পরস্ত উৎপত্তিধর্মকত্ব হেতু এবং অনিত্যত্বরূপ সাধ্যধর্ম, 
এই হুইটি সমদেশবর্তী । অর্থাৎ উৎপত্তিধন্মক বস্ত মাত্রই অনিত্য এবং অনিত্য বস্তমাত্রই 
উৎপত্তিধর্্মক১, এইরূপ হেতু ও সাধ্যধন্মকে “সমব্যাপ্ত” হেতুসাধ্য বলে। এইরূপ স্থলে হেতুর 
অভাব প্রবুক্ত সাধ্যধর্ম্মের অভাব, এ কথাও বলা যায় অর্থাৎ যাহা! যাহা উৎপত্ভিধর্দক নহে, তাহ! 
অনিত্য নহে অর্থাৎ নিত্য ঃ যেমন আত্মা প্রভৃতি, এইরূপ কথাও বলা যায়। হেতু পদার্থে 
সাধ্যবর্ের ব্যাপ্তি প্রদর্শনের জ্ন্তই উদাহরণ-বাঁক্য বলিতে হয়। প্ররুত স্থলে সেই ব্যাপ্তি গ্রদর্শন 
যদি এরূপ বাক্যের দ্বারাও হয় এবং মহধির সুত্রান্সারেও ত্ররূপ বাক্যকেই বৈধন্ম্যোদাহরণ- 
বাক্য বলিয়া বুঝ] যাঁয়, তাহা হইলে ভাষ্যকার তাহাই কেন বলিবেন না? ভাব্যকার বুঝিয়াছেন 
যে, যেখানে যেখানে হেতু নাই, সেই সমস্ত স্থানেই সাধ্যধর্ম নাই, ইহা! যে পদার্ণে বুঝা যায়, 
তাহাকেই মহধি বৈধন্থযদৃষ্টাস্ত বপিয়াছেন এবং আরও বুঝিয়াছেন যে, যেখানে যেখানে উতৎপত্তি- 
ধন্মকত্ব নাই, সেই সমস্ত স্থানেই অনিত্যত্ব নাই, ইহার কুত্রাপি ব্যভিচার নাই এবং আরও 
বুঝিয়াছেন যে, যাহা! যাহা উৎপত্তিধর্্মক নহে, সেই সমস্ত পদার্থ অনিত্য নহে, ইসা বুঝিলেও বাহা৷ 
যাহ! উৎপত্তিধর্ম্মক, সেই সমস্ত পদার্থ অনিত্য, ইহা বুঝা হয়, স্থতরাং ভাষ/কার এখানে দিতি 
প্রকার বৈধষ্তম্যাদাহরণ বাক্যই প্রদর্শন করিয়াছেন । 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, যেখানে হেতু ও সাধ্যধর্্শ সমদেশবর্তী নহে, যেমন বিশিষ্ট ধৃম হেতু 

বহি সাধ্য, এইরূপ স্থলে বৈধর্ম্যোদ[হরণ-বাক্য ভাষ্যকার কিরূপ বলিতেন ? কু ত 
যেখানে যেখানে বিশিষ্ট ধূম নাই, সেই সমস্ত স্থানেই বহ্ছি নাই- এইরূপ কথা বলা ব।ইবে না? 
কারণ, ধূমশুন্ত স্থানে 9 বহ্ছি থাকে । এত ছুত্তরে প্রথম বক্তব্য এই যে, মহর্ধি-হুত্রের ভাষ্যকার- 
সম্মত অর্থান্সারে এ স্থলে যখন “বৈধন্ম্যোদাহরণ-বাক)” হইতে পারে না, তখন এর স্থলে 
ভাষ্যকার কেবল সাধন্ট্যোদাহরণ-বাক্যই বলিতেন। অর্থাৎ “যেখানে যেখানে বিশিষ্ট ধুম 
থাকে, সেই সমস্ত স্থানেই বন্ধি থাকে, যেমন রন্ধনশালা”, এইরূপ সাধন্দেযোদাহরণ-বাক্যের ত্বারাই 
৯) বাহার উৎপত্তি এবং বিদাশ উভয়ই হয়, এই অর্থে তাবাকার নুর্ঘদোজ হলে “ননিতাশ লন্ষের প্রয়োগ 
বরায় জমিতা বস্ত সাঅকেই তিনি উৎপত্তিধর্দক বলিতে পারেন। (৩৯ সুজ-তাব্য টিঙ্গনী জষ্টব্য )। 
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প্র স্থলে বিশিষ্ট ধূমে বহির ব্যাপ্তি প্রদর্শন করিতে হইবে। সেখানে বিশিষ্ট ধুম কেবল 
সাধন্্য হেতুই হইবে, বৈধন্ম্য হেতু না হইলেও কোন ক্ষতি নাই। ভাষ্যকারের প্রদর্শিত 
উৎপত্তিধর্মকত্ব হেতু স্থলে বৈধর্মোদাহরণ-বাক্যও সম্ভব হওরায় এ হেতু *বৈধর্ম্যহেতু”ও 
হইবে। দ্বিতীয় বক্তব্য এই যে, মহর্ষি সমদেশবর্তী হেতু ও সাধ্যধর্ষের স্থলেই “বৈধস্ম্যোদাহরণ- 
বাকে,”র ত্ররূপ লক্ষণ বলিয়াছেন। কারণ, ভাষ্যকারের মতে মহধির এ লক্ষণ সেইরূপ স্থলেই, 
সঙ্গত হর । যেখানে বন্ছি সাধ্য, বিশিষ্ট ধম হেতু, সেই স্থলে “যেখানে যেখানে বহ্ছি নাই, 
সেই সমস্ত স্থানে বিশিষ্ট ধুম নাই__যেমন জল”, এইরূপ বাক)ই “বৈধর্ম্মো দাহরণ-বাক্য” হইবে। 
মহধি-হুত্রে ইহ! প্রকটিত না থাকিলেও ঘুক্তিসিদ্ধ বলিয়া ইহ! মহষির সম্মত এবং স্থত্রে “বা” 
শব্দের দ্বার ইহাঁও স্চিত। ফল কথা, হেতুর অভাবপ্রযুক্ত যেখানে সাধ্যধর্ম্বের অভাব, এমন 
পদার্থকেই ভাষ্যকার মহধির এই স্থৃত্রের দ্বারা “বৈধর্ম্য-দৃষ্টান্ত” বলিয়। বুঝিস্াছিলেন এবং 
সমদেশবর্তী হেতু ও সাব্যধর্মের স্থলে তাহা হইতেও পারে, এ জন্ত ভাষ্যকার এখানে এঁবূপ 
বৈধর্মো[দাহরণ-বাক্য প্রদর্শন করিয়। গিয়াছেন । 

পরবর্তী স্তায়াচা্ধ্যগণের মধ্যে কেহ কেহ বলিয়াছেন যে, থে পদার্থটি "সাধন্ধ্য দৃষ্াস্ত” 
অথবা *“বৈশম্থয দৃষ্টান্ত” হইবে, সেই দৃষ্টান্ত পদার্ের বোধক বাক্য প্রয়োগ না করিলেও উদ্দাহরণ- 
বাক্য হইতে পারে। যেমন “্যাহা যাহা উৎ্পত্তিধর্্নক, সে সমস্ত অনিত্য” এই পর্য্যস্ত বলিলেও 
উদাহরণ-বাক্য হইতে গারে। উহার পরে আবার “যেমন স্থালী প্রভৃতি” এই কথাটি না বলিলেও 
চলে। হেতুতে সাধ্যপর্মের ব্যাপ্তি প্রদর্শনের জন্যই উদাহরণ-বাক্য বলিতে হয়। তাহা 
পূর্বোক্ত বাক্যের দ্বারাও হইতে পারে। ভাষ্যকার কিন্তু উদাহরণ-বাক্যের প্রয়োগে দৃষ্টান্তবোথক 
শব্দেরও প্রয়োগ করিয়া গিয়াছেন (নিগমন-সুত্র দ্রষ্টব্য )। মহধিস্ৃত্রের দ্বারাও দৃষ্টাস্তবোধক শব্দ 
প্রয়োগের কর্তব্যতা বুঝ! যাঁয়। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ পুর্ববোক্ত মতের আশ্রয় করিয়া এখানে মহর্ষি- 
সুত্রোক্ত “দৃষ্টান্ত” শব্দের দ্বারা দ্ৃষ্টাস্তকথনযোগ্য অবয়ব, এইরূপ ব্যাখ্য। করিয়াছেন অর্থাৎ 
ৃষ্টান্তের কথন না৷ হইলেও উদাহরণ-বাক্যে দৃষ্টাস্তের কথন-বোগ্যতা আছে, উদাহরণ-বাক্যরূপ 
তৃতীয় অবয়বে দৃষ্টান্তবোধক শব্দ প্রয়োগ করা যাঁয়, অন্ত কোন অবযনবে তাহা কর! যায় না। 
তন্বচিস্তামণিকার গঙ্গেশও দৃষ্টাস্তবোধক শব্দ প্রয়োগ সার্ধত্রিক নহে, এই কথা বলিয়াছেন । 
তিনি ইহার হেতু বলিয়াছেন যে--“যেখানে যেখানে ধূম আছে, সেখানে অগ্নি আছে” এই পর্যস্ত 
বাক্যের দ্বারাই ধুমে বহ্ছির ব্যাপ্তি বোধ হুইয়া থাকে ৷ পরবর্তী নব্য নৈয়ারিকগণের অনেকেই 
এ স্থলে কেবল প্যখ! মহানসং” অর্থাৎ যেমন রন্ধনশালা, এইরূপ বাক্যকেও উদ্াহরণ-বাক্যরূপে 
উল্লেখ করিয়াছেন। ভাষ্যের শেষে পপপ্ডিতৈরুপবেদনীয়ং৮ এইরূপ পাঠ প্রকৃত নহে। 
“পণ্ডিতরূপবেদনীয়ং” ইহাই প্রর্কত পাঠ । “পণ্ডিত” শব্দের পরে প্রশস্ত বা উৎক্কষ্ট অর্থে "রূপ" 
প্রত্যয়ের যোগে “পণ্ডিতরূপ” শব্ধ সিদ্ধ হইয়াছে । প্প€গুতরূপ” শব্দের অর্থ প্রশস্ত পণ্ডিত । 

ভাষ্যকার এখানে হেতু ও উদ্দাহরণের অতি ছুর্ধবোধ পরম সুক্ষ সামর্থ্য প্রশস্ত পণ্ডিতেরাই 
” ১ পপ্রশংসান্াং রূপং”--পার্ণিনিগুত) ৫1৩1৬৩। 
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বুঝিতে পারেন, এ কথাটি কেন লিখিয়াছেন ? ইহা ভাবিবার বিষয় । ভাষ্যকারের পুর্ব 
্টারস্থত্রের নাঁনাব্মপ ব্যাখ্যা ছিল, ইহা! ভাষ্যকারের কথার দ্বারাও অনেক স্থলে পাওয়া যায়। 
ভাষ্যকারের মতে তাহার পূর্বতন কোন কোন পণ্ডিত হেতু ও উদ্াহরণের ব্যাখ্যায় অনেক 
ভ্রম করিয়াছিলেন ৷ তাহারা প্রক্কতার্থ বুঝিতে পারেন নাই, ইহাও এ কথার দ্বারা মনে করা 
যাইতে পারে। ভাষ্যকার খঁ কথার ছারা তাহারই ইঙ্গিত করিয়া গিয়াছেন কি না, ইহা এই 
ভাবের ভাবুকগণ ভাবিয়া দেখিবেন ৷ ৩৭। 


নুত্র। উদাহরণাপেক্ষস্তথেত্যুপসংহারো ন তথেতি 
ব। সাধ্যস্তোপনয়ঃ ॥৩৮৪॥ 


অনুবাদ । সাধ্যধণ্ীর সম্বন্ধে অর্থাৎ যে ধন্মীতে ধর্মমবিশেষের অনুমান করিতে 
হইবে, তাহাতে উদ্বাহরণানুসারী “তথা” অর্থাৎ তন্জরপ এই প্রকারে, অথব| “ন তথ!” 
অর্থাৎ তক্রপ নহে, এই প্রকারে উপসংহার অর্থাৎ হেতুর উপন্যাস € হেতুবোধক 
বাক্য ) উপনয় । 
বিবৃতি। যে হেতুর দ্বারা সাধ্যধর্মের অনুমান করিতে হইবে, সেই হেতু সেই সাধ্যধর্শের 
ব্যাপ্য অর্থাৎ সেই হেতু পদার্থটি যেখানে বেখানে আছে, সেই সমস্ত স্থানেই সেই সাধ্যধর্্শ থাকে, 
ইহ! উদাহরণ-বাক্যের দ্বারা বুঝাইয়া, তাহার পরেই সেই হেতু পণার্থাট সাধ্যধন্মীতে আছে অর্থাৎ 
সেই হেতুর দ্বারা বেখানে সাধ্যধর্মটির অনুমান করিতে হইবে, সেই পদার্থে আছে, ইহা বুঝাইতে 
হইবে, নচেৎ অনুমান হইতে পারে নাঁ। যাহা যাহা উৎ্পতিধর্ম্নক, সে সমস্তই অনিত্য, ইহা 
বুঝিলেও এ উৎপত্তিধর্্মকত্ব হেতুটি শব্ষে আছে, ইহা না বুঝিলে শব্দে অনিত্যত্বের অন্মান 
হইতে পারে না । এরূপ বুঝার নামই পলিঙ্গপরামর্শ” | যে বাক্যের দ্বারা এ্রন্ধপ বোধ জন্মে, 
তাহাকে বলে--“উপনয়” । উদাহরণ-বাক্যের পরেই উদাহরণ-বাফ্যান্সারে এই “উপনয়-বাক্য” 
প্রয়োগ করিতে হয়। উদাহরণ-বাক্য দ্বিবিধ, সুতরাং উপনয়-বাক্যও দ্বিবিধ। €১) সাধর্মে্যা- 
পনয্ন, (২) বৈধর্থ্যোপনয় । “উতৎপত্তিধর্মক স্থালী প্রভৃতি দ্রব্য অনিত্য" এইরূপ সাধন্ম্যোদাহরণ- 
বাক্যের পরে পশব্দ তন্রপ উৎপত্তিধর্ক”, এইরূপ বাক্য বলিলে উহার দ্বারা বুঝ! যায়, অনিত্যত্ব 
ধর্মের ব্যাপ্য যে উৎ্পিধর্শমকত্ব, তাহা শব্যে আছে, শব্দও স্থালী প্রভৃতি দ্রব্যের স্ায় উৎপার্তি- 
ধর্মক, এ স্থলে এইনপ বাক্যের নাম “সাধন্দম্যোপনয়* ৷ এবং এ স্থলে “অনুৎপতিধর্্মক আত্মা 
প্রভৃতি দ্রব্য নিত্য” এইরূপ বৈধন্দেরোদাহরণ-বাক্যের পরে পশব্ধ তন্রুপ অন্ুৎপতিধর্্মক নহে” 
এইরূপ বাক্য বলিলে উহার দ্বারাও বুঝা যায়, অনিত্যত্ব ধর্মের ব্যাপ্য যে উতৎ্পত্তিধর্্মকত্ব, তাহা, 
শব্দে আছে। শব আত্মা গ্রভূতি নিত্য পদার্থের স্তায় অনুৎপত্তিধর্দক নহে, ইহা! বলিলে শবে 
উৎপতিধর্্মকত্ব আছে, ইহা অবশ্ঠই বুঝ] যায়| এ স্থলে এ্ররূপ বাক্যের নাম “বৈধর্শোপনয়” | 
(নিগমন-স্ুত্র-ভাষ্য ভ্রষ্টব্য )। 


৩৮ সঙ ] বাগ্ম্যায়ন ভাষ্য - ২৭৯ 


ভাষ্য । উদাহরণাঁপেক্ষ উদাহরণতত্ত্রঃ উদ্রাহরণবশঃ | বশঃ 
সামর্ঘ্ংং। সাধ্যসাধন্্্যযুক্তে উদাহরণে স্ঘাল্যাদিদ্রব্যমুৎপতিধর্্রক- 
মনিত্যং দৃষ্টং তথ। শব্দ উৎপত্তিধর্মক ইতি সাধ্যস্ত শব্দস্তোতৎপত্তি- 
ধর্্মকত্বমুপসংহ্রিয়তে । সাধ্যবৈধর্শ্যযুক্তে পুনকরুদাহরণে আত্মাদিদ্রেব্য- 
মনুতপত্তিধর্কং নিত্যং দৃষ্টং ন চ তথা শব্দ ইতি অনুতপত্তিধর্ম্মকত্ব- 
স্তোপসংহার-প্রতিষেধেনোতপত্তিধর্্মকত্বমুপসংহ্রিয়তে | তদ্দিদমুপসূংহাঁর- 
দ্বৈতমুদাহরণদ্বৈতাদ্‌ভবতি ।  উপসংহ্রিয়তেহনেনেতি চোপপংহারো 
বেদিতব্য ইতি। 

অনুবাদ । উদাহরণাপেক্ষ কি না উদীহরণতন্ত্র--উদাহরণের বশ, অর্থাৎ 
উন্নাহরণ-বাক্যের বশ্য । বশ অর্থাৎ বশ্বত। €( এখানে ) সামর্থ্য । অর্থাৎ উপনয়- 
বাক্য উদ্দাহরণ-বাঁক্যের ফল, উহা! উদাহরণ-বাক্যানুসারেই প্রয়োগ করিতে হয়, এ 
জন্য উদাহরণাপেক্ষ | 

সাধ্যসাধন্মাযুক্ত উদাহরণে অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত সাধন্ম্যোদাহরণ স্থলে “উৎপত্তি- 
ধন্মক স্থালী প্রভৃতি দ্রব্য অনিত্য দেখা যায়, শব্দ তদ্রপ উৎপত্তি-ধন্মক” এইরূপে 
সাধ্যধপ্মী শব্দের সম্বন্ধে অর্থা অনিত্যন্বরূপে সাধ্যধন্মী শব্দে উতপত্তিধর্ম্মকত্ব 
উপসংহৃত ( প্রদর্শিত ) হয় অর্থাৎ পুর্বে্বাক্ত প্রকার বাক্যটির দ্বার! অনিত্যত্ব ধর্মে 
ব্যাপ্য যে উৎপত্তি-ধন্মকত্ব, তাহা শব্দে আছে, ইহা বুঝান হয়; এ বাক্যটি 
সাধন্ম্যোপনয় বাক্য। 

সাধ্যবৈধশ্মযযুক্ত উদাহরণে কিন্তু অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত বৈধর্ম্যোদাহরণ স্থলে 
“অনুৎপত্তি-ধশ্মক ( যাহার উৎপত্তি নাই ) আত্ম! প্রস্ভৃতি দ্রব্য নিত্য দেখ! যায়, কিন্তু 
শব্ধ তত্রপ নহে* এই বাক্যের দ্বারা €*শব্দ তদ্রপ নহে” এই শেষোক্ত বাক্যটির 
দ্বার ) অনুশ্পত্তি-ধন্মকত্বের উপসংহার নিষেধের দ্বারা অর্থাৎ এ বাক্যের দ্বারা শব্দে 
অনুতপত্তিধর্্নকত্ব নাই, ইহ! উপসংহার ( প্রদর্শন ) করিয়৷ উৎ্পত্তিধশ্মকত্ব উপসংহৃত 
(প্রদর্শিত ) হয়। উপসংহারের অর্থাৎ সাধ্যধশ্মীতে হেতু-পদার্থের বোধক পুর্বেবাক্ত 
উপনয়-বাক্যের ঘেই এই ( পুর্বেরাক্ত ) দ্বিবিধত্ব উদাহরণের দ্বিবিধত্ব প্রযুক্ত হয়। 
ইহার ছার উপসংহত হয় অর্থাৎ পুর্বেরাক্ত প্রকার উপনয়-বাক্যের দ্বারা সাধ্যধণ্্মীতে 
হেতু-পদার্থের উপসংহার কর! হয়; এ জন্য ইহাঁকে “উপসংহার” জানিবে (অর্থাৎ 
এইরূপ অর্থেই উপনয়-বাক্যকে উপসংহার বলা হুইয়াছে )। . | 
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টিপনী। হুত্রে "উদাহর্ণাপেক্ষঃ সাধ্যস্তোপসংহারঃ* এই অংশের দ্বারা উপনয়-বাক্যের সামান্ত 
লক্ষণ স্ুচিত হইয়াছে | “তথা” এবং “ন তথা” এই কথার দ্বারা উপনয়-বাক্যের বিশেষ লক্ষণ বলা 
হইয়াছে । উপনয়-বাক্য উদাহরণ-বাঁক্যকে অপেক্ষা করে, উদাহরণ-বাঁক্যের পরে তদনুসারে উপনয়- 
বাক্য প্রয়োগ করিতে হয় । তাই মহর্ষি বলিয়াছেন _“উদাহরণ[পেক্ষ” | ভাষ্যকার উহার ব্যাখ্যায় 
বলিয়াছেন-__"উদাহরণ-তন্থ”, আবার তাহারই ব্যাখ্যা করিয়াছেন- _*উদ্াহরণ-বশ”। তাৎপর্ধ্য- 
টাকাকার উহার ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন__“বস্ততে ইতি বশঃ বশিন উদাহর্ণস্ত বশ্রা ইত্যর্থ৮” । অর্থাৎ 
উপনক্র-বাক্য উদাহরণবাক্যের বগ্ত । শেষে বলিয়াছেন যে, এ বশ্ততাকেই “বশ” শব্দের দ্বারা 
উল্লেখ-করিয়া ভাষ্যকার উহার অর্থ বলিয়াছেন “সামর্থ” ৷ তাতপর্য্যটাকাকার এ “সামর্থ্যের 
ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন__“বশ্তেন উদাহরণস্ত ফলেন উপনয়েন অভিসম্বন্ধ ইত্যর্গঃ৮ | অর্থাৎ উপনয়* 
বাক্য উদাহরণবাক্যের ফল, এর ফলের সহিত উদাহর্ণবাঁক্যের সম্বন্ধই উপনয়বাক্যে উদ্াহরণ- 
বাক্যের বতা এবং উহাই এখানে উদাহরণের সামণ্য ৷ ভাষ্যকার আদি ভাষ্যেও ফলের সহিত 
সম্বন্ধ অর্থে "সামণ্থ্য”শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন । মুলকথা, উদ্বাহরণবাক্য ব্যতীত হেতুপদার্ে 
সাধ্যধর্ত্ের ব্যাপ্তি প্রদর্শন হয় না । হেতুপদার্থকে সাধ্যধর্ম্ের বাঁপ্য বলয়া না বুঝিয়! সাঁধ্য- 
ধর্মীতে হেতুপদার্থের অবধারণ হইলেও অনুমান হুইতে পারে না; সুতরাং হেতুপদার্থকে 
সাধ্যধর্মের ব্যাপ্য বলিয়া বুঝাইয়া সাধ্যধন্ীতে সেই হেতুপদার্থের উপসংহার করিতে হইবে, 
তাহাই “উপনয্র-বাক্য” হইবে এবং উদাহরণের ভেদান্ুারেই “উপনয়-বাক্যে”র প্রকারভেদ 
হইবে ; সুতরাঁৎ “উপনয়” উদ্াহরণ-সাপেক্ষ । 

যে বাক্যের দ্বারা উপসংহার করা হয় অর্থাৎ কোন পদার্থে কোন পদার্গের অবধারণ করা হয়, 
তাহাকে উপসংহার-বাক্য বলা যায়। মহর্ষি এরূপ বাক্যবিশেষ অর্থেই সুত্রে “উপসংহার” শব্দের 
প্রয়োগ করিয়াছেন । উপনয় বাক্যবিশেষ। সুতরাং হুত্রোক্ত “উপসংহার” শব্দের অর্থও 
বাক্যবিশেষ । ভাষ্যকারও শেষে স্থত্রোক্ত “উপসংহার” শব্দের এরূপ ব্যুৎ্পন্তির উল্লেখ করিয়! 
গিক়্াছেন। এখন কিরূপ বাঁক্য-বিশেষ উপনয় হইবে? এজন্ স্থত্রকার বলিয়াছেন_-উদা- 
হরণাপেক্ষঃ” এবং “সাধ্যস্ত” ৷ এখানে “সাধ্য”শব্দের দ্বারা বুঝিতে হইবে সাধ্যধন্মী। - কারণ, 
উপনয়বাক্যের দ্বারা সাধ্যধর্ম্ের উপসংহার করা হয় না। অবশ্তই আপত্তি হইবে যে, উপনয়- 
বাক্যের দ্বারা ত সাধ্যধর্মীরও উপসংহার করা হয় না, সাধ্যধন্্ীতে হেতুপদার্থেরই উপসংহার 
করা হয়। তাঁৎপর্য্যটীকাকাঁর এই আপত্তির উল্লেখ-করিয়া' বলিয়াছেন যে, ভাষ্যকার এই জন্যই 
এখানে সাধ্যধন্্ী শব্দের সম্বন্ধে, উত্পতিধর্্নকত্ব হেতুর উপসংহার হয়, এই কথা বলিয়াছেন । 
তাৎপর্ধ্যটাকাঁকার শেষে ভাষ্যকারের তাৎপর্য, বলিয়াছেন যে, স্বরূপতঃ অর্থাৎ, সাক্ষাৎসম্বস্ে 
সাধ্যংস্মীর উপসংহার হয় না, সাধ্যধর্দের ব্যাপ্য যে হেতু, সেই হেতু-যুক্তভাবে সাগ্যধম্মীর উপসংহার 
হয়। অর্থাৎ উপনয়বাক্যের দ্বারা যখন সাধ্যধন্্ীকে সাধ্যধর্ষ্ের ব্যাপ্যহেতুবিশিষ্ট বলিয়াই 
বুঝান হয়, তখন উপনয়-বাক্যের দ্বারা এ ভাবে সাধ্যধন্্ীর উপসংহার হয়, ইহা' বল! যাইতে পারে 
এবং এ ভাবে সাধ্যধন্মীর উপসংহার-বাক্যকে উপনয়-বাক্য বলা যাইতে পারে, ইহাই তাৎপধ্য* 


৩৮ স্থৃ* ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ২৯১ 


টাকাকারের কথা৷ ন্তায়মঞ্জরীকার জয়স্তভট্ট বলিয়াছেন বে,১ সুত্রে “সাধ্যন্ত” এই স্থলে সপ্তমী 
বিতক্তির অর্থে ষষ্ঠী বিভক্তি প্রযুক্ত হইয়াছে । সাধ্যধঙ্মীতে হেতুর উপসংহার-বাক্ই উপনয়। 
সুত্রে “হেতু” শব্ধ না থাকিলেও উহা! এখানে বুঝিয়া লইতে হইবে। জয়স্তভট্্রের ব্যাথ্য:য় 
কৌন গোল নাই। খবিস্ত্রে এক বিভক্তি স্থানে অন্য বিভক্তির প্রয়োগ দেখাও বায়) ভাষ্য- 
কারও এখানে সাধ্যধন্মীর সম্বন্ধে. হেতুর উপলংহার বলিয়! ব্যাখ্যা করিয়াছেন । সুতরাং ণহেতু* 
শব্দ সূত্রে না থাকিলেও এখানে হেতুর উপসংহারই স্ুত্রকারের বিবক্ষিত, ইহা ভাষ্যকারও বুঝিয়্া- 
ছিলেন । “সাধ্যস্ত” এই স্থলে সম্বন্ধ অর্থে ষ্ঠী বিভক্তি প্রযুক্ত হইলেও উহার দ্বারা “সাধ্যধন্্রীতে” 
এইরূপ অর্থ বুঝা যাইতে পারে। সপ্তমী বিভক্তির প্রয়োগস্থলেও সম্বন্ধ অর্থে ষষ্ঠী বিভক্তির 
প্রয়োগ কোন কোন স্থলে দেখাও যায়। জয়ন্তভট্ট তাহা সমর্থন করিয়াছেন । ফলকথা, জয়স্ব- 
ভট্ট যেরূপ বলিয়াছেন, সুত্রকার ও ভাষ্যকারের এরূপ তাৎপর্য্যও হইতে পারে। তাঁৎপর্য্যটাকা- 
কারের শ্ায় ককল্পনা' না করিলেও চলে । | 

ভাষ্যকারের প্রদর্শিত স্থলে শব্দ তদ্রপ উৎপত্তি-ধর্্মক” এইরূপ উপনয়বাক্যের দ্বারা যেমন 
সাধ্ধন্মী শব্দে উতৎপত্ভি-ধর্ম্নকত্বরূপ হেতুপদার্গের উপসংহার হয়, সেইরূপ “শব্ধ তদ্রপ অম্থৎপত্তি- 
ধর্মক নন্কে” এইরূপ উপনয়-বাক্যের স্বারাও সাধ্যধন্মী শব্ষে উত্পতি-ধর্মকত্বরূপ হেতু-পদার্গের 
উপসংহার হয় । কারণ, শব্দ আত্মা প্রভৃতি পদার্থের স্তায় অন্থত্পত্ভি-ধর্মক নহে, এই কথা 
বলিলে শব্দে অনুৎ্পন্ভি-ধর্মকত্বের উপনংহার নিষেধ কর! হয় অর্থাৎ শবে অনুৎ্পত্তিবর্্মকত্ব নাই, 
ইহাই বলা হয় । তাহা হইলে ফলতঃ শবে উতৎপত্তি-ধর্মকত্ব আছে, ইহাই বল হইল। স্মতরাং 
এরূপ বাক্যের দ্বারাও সাধ্যধন্মী শব্দে অনিত্যত্বের ব্যাপ্য উৎপ্ধিধর্ম্মকত্বরূপ হেতুর উপসংহার 
হওয়ায়, এরূপ বাক্যও এঁ স্থলে “উপনয়বাক্” হইবে । এ বাক; পূর্বোক্ত “বৈধর্দযোদাহরণ”- 
সাপেক্ষ হওয়াঁঞ্জ উহা এ স্থলে “বৈধন্ম্যোপনয়বাক্য” | 

কোন প্রাচীন সম্প্রদায় “নচ নায়ং তথা” এইরূপ ঝ্বন্্কেই “বৈধর্ম্যোপনয়” বাক্য বলিতেন । 
'এই মতে পূর্বোক্ত স্থলে “নচ নায়ং তথা” অর্থাৎ "শব্দ উৎপত্তি-ধম্্নক নহে, ইহা নহে,” এইরূপ 
অর্থের বোধক এরূপ বাক্যই *বৈধন্ট্যোপনক্ব"্-বাক্য হইবে । কিন্তু মহধষি যখন “বৈধন্ট্টোপনয়”- 
বাক্যের স্বরূপ প্রকাশ করিতে “ন তথা” এইরূপ কথাই বলিয়াছেন, তখন পূর্বোক্ত প্রাচীন মত 
মহযি-সম্মত বলিয়া বুঝা যায় না। ভাষ্যকারও এরূপ বলেন নাই। 

পূর্বোক্ত সম্প্রদায় সাধ্যধন্মীকে “অয়ং” এই বাক্যের দ্বারা প্রকাশ করিয়া “তথা! চায়ং” এই- 
বপ বাক্যকে “সাধন্েপনয়”-বাক্য বলিতেন। ভাষ্যকার তাহাও বলেন নাই। পরবর্তী নব্যঃ 
নৈয়ায়িকগণও অরপ না বলিলেও অবয়ব ব্যাথ্যায় বঘুনাথ শিরোমণি প্রাচীনদিগের ”তথা! চায়ং” 
এইরূপ উপনয়-বাক্যের সংগতি দেখাইয়াছেন। 

বৃত্তিকার বিশ্বনাথ বলিয়াছেন যে, উপনয়বাক্যে যে “তথা”শব্দের প্রয়োগ করিতেই হইবে, 
ইহা সবত্রকারের তাপধ্য নহে। প্বহ্ছিমান্‌ ধূমাৎ” এইরূপ স্থলে প্ৰক্রিব্যাপ্য ধুমবানয়ং” অথবা 
১। সাধান্ডেতি মগ্রম্যর্ধে হী মন্তবা। সাধ্য ধর্মিশি ছেতোরুপসংহার উপনয়ঃ1-.( ভারঃগ্রয়ী, উপনয়-হুজ )। 


২৮২ হ্যায়দর্শন [ ১অ* ১আৎ 


পা চাঁয়ং* এই ছুই প্রকারই উপনয়বাক্য বলা যাঁয়। কিন্তু ভাষ্যকার সর্ধত্রই উপনয়-বাক্যে 
'তথ|” শৰের প্রয়োগ করিয়াছেন । পরবর্তী নব্যনৈয়ার্িকগণের মধ্যে প্রায় সকলেই “উপনয়”- 

বাক্যে “তথা” শব্দের প্রয়োগ করেন নাই। এবং “অয়ং” এই বাক্যের দ্বারাই ধর্মীর নির্দেশ 
করিয়।৷ *বহ্রিব্যাপ্য ধূমবানয়ং” ইত্যাদি প্রকার বাক্যকেই পউপনয়” বলিয়াছেন এবং ণ্উপনর়- 
বাক্য”স্থ অযং* এই বাক্যের নিগমন-বাক্যে পঅনুযঙ্গ” করিলে “তম্মাদ্বহ্িমান্* ইত্যাদি 
প্রকার বাক্যও *নিগমন” হইতে পারে, ইহা বলিয়াছেন । ভাব্যকার কিন এইরূপ বলেন নাই। 
( নিগমন-স্থত্র-ভাষ্য দ্রষ্টব্য )0৩৮। 

ভাষ্য ॥ দ্বিবিধস্য পুনর্েতোদ্িবিধস্ত চোঁদাহরণস্তোপসংহারদৈতে চ 
সমানম্‌। 

অনুবাঁদ। ঘ্বিবিধ *হেতু”্র সম্বন্ধে এবং দ্বিবিধ “উদ্াহরণে”র সম্বন্ধে এবং 
উপসংহারদ্বয়ে অর্থাৎ দ্বিবিধ “উপনয়ে” (পরবর্তি- ুমোক্ত “নিগমন*-বাক্য ) 
সমান অর্থাৎ নিগমন-বাঁক্য সর্বত্রই এক প্রকার । 


| এ হ তর ৃঁ 
»ু্র। হেত্বপদেশাৎ প্রতিজ্ঞায়া পুনর্ষচনশ 


নিগমনম্‌ ॥৩৯।॥ 

অনুবাদ । হেতুকথনপূর্ববক প্রতিজ্ঞাবাক্যের পুনঃ কথন প্নিগমন” €(নিগমন 
নামক পঞ্চম অবয়ব )। 

বিধুতি। উপনয়বাক্যের পরেই যে বাব্যটির প্রয়োগ ক'রতে হইবে, তাহার নম “নিগমনপ। 
পুর্ববে যে হ্তুর উল্লেখ কর! হুইবে, সেই “হেতু”র পুর্বোক্ত প্রকারে উল্লেখ করিয়া সেই সঙ্গে-_ 
সর্বাগ্রে বে প্রতিজ্ঞাবাক্যের উল্লেখ কক্ণা হইবে, তাহার পুনরুল্লেখ করিলেই শ্রী সম্পূর্ণ 
বাক্যটি “ন্ঠিমন-বাক্য”* হইবে। যেমন পূর্বোক্ত স্থলে “তম্মাহৎপত্তিধর্মকত্বাদনিতাঃ শব্দঃ” 
অর্থাৎ সেই উৎপত্তি-ধর্্বকত্ব হেতুক শব অনিত্য, এইরূপ অর্থের বোধক বাঁক্য। প্র বাক্যের 
প্রথমে পূর্বোক্ত হেতুর উল্লেখ হইয়াছে, শেষে পূর্বোক্ত প্রতিজ্ঞা-বাক্র পুনরুলেখ হইয়াছে। 
এই “নিগমন”-বাক্যই পঞ্চাবয়বের চরম অবয়ব | ইহার দ্বারাই স্ারবাক্যের উপসংহার বা সমাপ্তি 
করা হয়। স্থুল কথায় ইহাই প্রতিজ্ঞাদি চারিটি বাক্যের সারসংকলন ) প্রতিজ্ঞাবাক্য, 
_হেতুবাক্য, উদাহরণবাক্য এবং উপনয়বাকে,র দ্বারা পুর্ব্বে পৃথক্‌ পৃথক ভাবে যাহা বলা হয়, 
সেইগুলি সমস্তই শেষে এই *নিগমন”বাক্যের দ্বারা একবারে বল! হয় । এই নিগমন বাকাই 
পুর্ববোক্ত প্রতিজ্ঞাদি চারিটি বাকের পরস্পর নন্বন্ধ ব্যক্ত করিয়া উহাদিগকে একই প্রতিপাদ্যের 
প্রতিপাদক করে, এ জন্য ইহার নাম প্নিগমন” । 


ভাষ্য । সাধন্ম্যোক্তে বা বৈধর্শের্যাক্তে ব! যখোদাহরণমূপসংহ্রিয়তে 


৩৯ হু ] | বাঁতস্তায়ন ভাষ্য "২৮৩ 


তন্মাছুৎপত্তিধর্্মকত্বাদনিত্যঃ শব্দ ইতি নিগমনম্। নিগম্যন্তেহনেনেতি 
প্রতিজ্ঞাহেতুদদাহরণোপনয়া একত্রেতি নিগমনম্‌। নিগম্যন্তে সমর্থ্যন্তে 
সম্বধ্যন্তে । তত্র দাধন্ট্যোক্তে তাবদ্ধেতৌ বাক্যং “অনিত্যঃ শব্দ” ইতি 
প্রতিজ্ঞা |  “উত্পতি-ধর্্মকত্বা”দিতি হেতুঃ1।  “উৎপত্তি-ধর্্মকং 
স্থাল্যাদি দ্রেব্যমনিত্য”মিত্যুদাহরণমৃ | “তথা চোঁৎপত্তিধর্মকঃ শব্দ” 
ইত্যুপনয়ঃ । “তম্মাছৎপত্তিধন্মকত্বাদনিত্যঃ শব্দ” ইতি নিগমনমূ । 
বৈধর্দ্যোক্তেহপি “অনিত্যঃ শব্দঃ” “উতপত্িধর্্মকত্ব(ৎ৮, “অন্ুণপত্তি- 
ধর্মকমাজ্মাদি দ্রেব্যং নিত্যং দৃষ্টং, “ন চ তথাহনুৎপত্তিধর্্মকঃ শব্দঃ” 
“তস্মাহুৎপতিধর্কত্বাদনিত্যঃ শব্দ” ইতি । 


অনুবাদ। উদাহরণানুসারে হেতুবাক্য সাধন্মর্য প্রযুক্তই উক্ত হউক, আর 
বৈধষ্ম্য প্রযুক্তই উক্ত হউক, অর্থাৎ তাদৃশ হেতুবাক্যের উল্লেখ করিয়৷ “সেই 
উত্পত্তিধশ্নকত্ব-হেতুক শব অনি” এইরূপ নিগমন-বাক্য উপসংহৃত হয় অর্থাৎ 
চরম বাক্যরূপে প্রযুক্ত হয়। 

(এই “নিগমন” শব্দের বুযুণ্পত্তি প্রদর্শন করিতেছেন ) ইহার দ্বার! *প্রতিজ্ঞা”, 
“হেতু»” “উদাহরণ” এবং “উপনয়” 'এক অর্থে নিগমিত হয়, এ জন্ত ইহাকে “নিগমন” 
বলিয়াছেন।॥ নিগমিত হয়, কি না, সামর্থযযুক্ত হয়, সম্থন্ধযুক্ত হয়। অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাদি 
চাঁরিটি অবয়ব মিলিত হইয়া যে একার্থের প্রতিপাদন করে,তাহাতে এ বাক্য-চতুষ্টয়ের 
যে সামর্থ্য বা পরস্পর সম্বন্ধের জ্ঞান আবশ্যক, পঞ্চম অবরব নিগমন-বাক্যই তাহা 
সম্পাদন করে ; এ জন্য এ বাক্যের নাম ঞ্নিগমন৮ । 

[ভাষ্যকার পরিশেষে এখানে সাধন্ম্য হেতু” ও পবৈধন্ম্য হেতু” স্থলে প্রতিজ্ঞ 
হইতে নিগমন পর্য্যন্ত পঞ্চাবয়ব প্রয়োগ (করিয়া পুর্বেবোক্ত স্থলে স্ায়বাক্য প্রদর্শন 
করিয়াছেন ]। 

সেই স্থলে (শব্দে অনিত্যত্বের অনুমানস্থলে ) সাধর্মে্যোক্ত হেতু হইলে অর্থাৎ 
পূর্বেবাক্ত প্লাধন্ম্য হেতু” স্থলে (১) *শব্দ অনিত্য” এই বাক্য প্রতিজ্ঞ । (২) 
উৎপত্তিধর্্মকত্ব ভ্ঞাপক,» এই বাক্য হেতু । (৩) “উৎপত্তিধর্্ক স্থালী প্রত্ৃতি 
দ্রব্য অনিত্য” এই বাক্য উদাহরণ । .(8) «শব্দ তব্রপ উৎপত্তি-ধন্মক,* এই বাক্য 
উপনয়। (৫) “সেই উৎপত্তি-ধর্্মকত্ব-হেতুক শব্দ অনিত্য” এই বাক্য নিগমন । 
এবং বৈধর্ষ্যোক্ত হেতু হইলে অর্থাৎ বৈধন্ম্য হেতু স্থলে (১) “শব্দ অনিত্য” 
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এই বাক্য প্রতিজ্ঞা । (২) "উৎপত্তি-ধণ্্মকত্ব জ্ভাপক”, এই বাক্য হেতু । (৩) “অনুৎ- 
পত্তি-ধগ্মক আত্মা! প্রভৃতি দ্রব্য নিত্য দেখা যায়” এই বাক্য উদাহরণ । (৪) “শব্দ 
তন্রপ অনুষ্পত্তি-ধন্মক নহে” এই বাক্য উপনয়। এবং (৫) “সেই উৎপত্তি-ধন্মনকত্ব- 
হেতুক শব্দ অনি”, এই বাক্য নিগমন। 


টিগ্ননী। নিগমন-বাক্য সর্বত্রই একরূপ। ভাষ্যকার প্রথমেই সেই কৃথ। বলিয়া সুত্রের 
অবতারণা করিয়াছেন । এ প্রথম ভংষ্য সন্দর্ভের সহিত শুত্রের যোজন! বুঝিতে হইবে। 
শুতে “হেতু” শবের অর্থ এখানে হেতুবাক্য। অবয়ব প্রকরণে “হেতু” শবের দ্বারা হেতু-পদার্থ 
নী বুঝিয়া হেতু-বাক্যরূপ অবয়বই বুঝা! উচিত। “অপদেশ” শব্দের অর্থ এখনে কথন। পঞ্চমী 
বিভক্তির অর্থ উত্তরবর্তিতা। তাহা হইলে কুত্রের “হেত্বপদেশাৎ” এই কথার দ্বার! বুঝা যাঁয়, হেতু- 
বাক্য কথনের পরে, অর্থাৎ হেতু-বাক্য কথনপূর্বক। তাহা! হইলে সম্পূর্ণ স্ত্রের দ্বারা বুঝা যায়, 
“হেতুবাক্যের কথন পূর্ব্বক প্রতিজ্ঞাবাক্যের পুনঃ কখন নিগমন 1” যে কোন বাক্যের দ্বারা হেতু- 
পদার্থের কখনপূর্ব্ষক প্রতিজ্ঞাবাক্য-প্রতিপাদ্য পদার্থের পুনঃ কথনই সৃত্রার্থ বলিলে সুত্রে “হেতু” 
শবের দ্বারা হেতু-পদার্থ এবং *প্রতিজ্ঞা” শবের দ্বারা প্রতিজ্ঞ-বাক্যের প্রতিপাদ্য পদার্গ ঝুঝিতে 
হয়, কিন্তু তাহা সহজে বুঝ যায় না; তাহাতে পপ্রতিজ্ঞা” শব্দের যাহা প্রকৃত অর্থ এখানে বুঝ! 
উচিত, ভাহা বুঝা হয় না । অবয়ব প্রকরণে প্রতিজ্ঞ” শবের দ্বারা প্রথম অবয়ব প্রতিজ্ঞা- 
যাঁককেই বুঝা উচিত এবং তাহারই পুনঃ কথন সহজে উপপন্ন হয়। পরবর্তী অনেক 
নৈরায়িক পূর্বোক্ত প্রকার হুত্রার্থ বর্ণন করিয়াই পূর্বোক্ত স্থলে “তম্মাদনিত্যঃ শব্দঃ” অথবা 
পতন্মাদনিত্যোহয়ং” এইরূপ “নিগমন”-বাক্য প্রয়োগ করিয়া গিয়াছেন। ভাষ্যকার কিন্তু পূর্বোক্ত 
প্রকার “হেতুবাকে; "রই উল্লেখ করিয়া তাহার পরে পূর্বোক্ত প্রকার “প্রতিজ্ঞাবাক্যে”র উল্লেখ 
করিয্! “নিগ্রমন' বাক্য" প্রদর্শন করিয়াছের। সুতরাং তাহার মতে হেতুবাক্যের কথন পূর্বক 
প্রতিজ্ঞাবাক্যের পুনঃকথনই সৃুত্রার্থ বলিয়া বুঝা যায়। পূর্ব্বে “উদাহরণ*-বাক্যের দ্বারা যে হেতু- 
পদার্থকে সাধ্যধর্সের ব্যাপ্য হলিয়া বুবান হইবে এবং “উপন॥*-বাক্যের দ্বারা সাধ্যধর্দের ব্যাপ্য যে 
হেডু-পদার্থ সাধ্যধর্মীতে আছে, ইহা বুঝান হইবে, সেই হেতু-পদদার্থকেই সেইরপে “নিগমন”-বাক্যে 
গ্রফাঁশ করিবার অন্ঠ--পনিগমন”-বাক্যে হেতু-বাক্যের প্রথমে “তক্মাৎ” এই বাক্য প্রয়োগ করা 
হইর্মছে। অর্থাৎ যে উৎপ্তি-ধর্্কত্ব অনিত্যন্বরূপ সাধ্যধর্থের ব্যাপ্য এবং সাধ্যধর্থা শবে 
বর্তমান, সেই উতৎপতি-ধর্কখ্বহেতুক শব অনিত্য, ইহাই “নিগমন*্-বাক্যের দ্বারা পরী স্থলে বুঝাঁন 
ইইয়া থাকে । কেহ বলিয়াছেন যে, ভাষ্যকারের প্তশ্মাৎ” এই কথার অর্থ অতএব । অর্থাৎ 
যেহেতু উৎপতি-ধর্বকত্ব অনিত্যন্থের ব্যাপ্য এবং উহা শবে আছে, অতএব উৎপত্ি-ধর্ম্মকত্থ- 
হেতুক শব্ধ অনিত্য, ইহাই ভাষ্যকারোজ্ "নিগমন”-বাক্যেক্স অর্থ) ফলতঃ *নিগমন”-বাক্যের 
দ্বারা প্রতিষ্ঞাদি চারিটি বাক্যের প্রতিপাদ/ই গ্রকাশ করা হয়। প্নিগমন”-বাঁক্যে প্রতিজ্ঞা- 
বাক” ও *হেতু-বাকা মিলিত থাকে এবং ্তন্মাৎ” এই হথার স্থারা "উদদাহরণ*বাক্য এবং 
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“উপনয়”-বাক্যের ফলিতার্থ প্রকটিত হুইয়া থাকে! পতম্মাৎ” এই স্থলে “তৎ" শব্দের দ্বারা 
সাব্যদর্ম্ের ব্যাপ্য এবং সাধ্যধম্মীতে বর্তমান বলিয়া! বোধিত হেতৃ-প্রদার্থকেই সেইরূপে বুঝা যায়) 
পরবন্তী অনেক নৈয়ায়িক কেবল প্তস্মা” এই কথার দারাই পরর্থবোধিত হেতু প্রকাশ করিয়াছেন। 
কিন্ত যদি হেতু-বাঁক্যের কথনই স্থত্রকারের অভিমত হয়, “হেত্বপদেশ” শব্দের ছারা হুত্রকার 
তাহাই বলিয়া থাকেন, তাহা হইলে কেবল "তন্মাৎ” এইরূপ বাক্য বলিলে চলিবে না । প্ররুত 
হেতুবাক্য “উতৎপপন্তি-ধর্মকত্বাৎ” এইরূপ কথাই প্রয়োগ করিতে হইবে। ভাষ্যকার তাহাই 
করিয়াছেন। ভাষ্যকারের “উৎপত্তিধর্্মকত্বাৎ” এই কথাটি তাহার পুর্বোক্ত ণ“তন্মাৎ্” এই 
কথারই ব্যাখ্যা বলা যায় না; কারণ, তিনি এখানে “নিগমন-বাক্যে”র আকারই দেখাইয়াছেন, তাহার 
মধ্যে ব্যাখ্য থাকিতে পারে না । পতম্মাৎ” এই কথাটি পুর্বে না বলিলৈ, উৎপত্তিধর্্মকত্ব হেতুকে 
অনিত্যত্বরূপ সাধ্যধর্মের ব্যাপ্য এবং সাধ্যধন্্রী শব্দে বর্তমান বলিয়া প্রকাশ কর! হয় না, এই জন্য 
পৃব্বে “তম্মাৎ” এই কথাটি প্রয়োগ করিয়াছেন । সুতরাঁং বুঝা! যায়, হুত্রে যে “হেত্বপদেশ" শব্দ 
আছে, উহার দ্বারা ভাষ্যকারোক্ত প্রকারে হেতুবাক্যের কথনই ভাষাকার বুঝিয়াছিলেন। আর 
যদি ভাষ্যকারের "তম্মাৎ” এই কথার দ্বারা “অতএব” এইরূপ অর্থই বুঝা হয়, তাহা! হইলে 
রূপে হেতুবাক্যের কথনই স্ৃত্রোক্ত “হেত্বপদেশ” শবের দ্বারা বুঝিতে হয় । যাহারা “নিগমন”- 
বাক্যে পূর্বোক্ত হেতুবাক্যের উল্লেখ না করিয়া কেবল “তন্মাৎ” এই কথার দ্বারাই পূর্ববজ্ঞাত হেতু 
পদার্থের প্রকাশ করিয়াছেন, তীাহা”ও এ “তৎপশক্রের দ্বারা সাব্যধর্ষের ব্যাপ্য এবং সাধ্যধশ্্মীতে 
বর্তমান হে হুপদার্থ ই গ্রহণ করিয়াছেন। ফলকথা, “সাধ্যধর্মের ব্যাপ্য এবং সাঁধ্যধর্নীতে বর্তমান 
বে হেতুপদার্চ সেই হেতুপদার্থের জ্ঞাপনীয় যে সাধ্যধর্ন, সেই সাধ্যধর্মবিশিষ্ট সাধ্যধর্মী” এই 
পর্য্যন্ত যে বাক্যের দ্বারা বুঝা যাইবে, স্তায়বাকর অন্তর্গত এরূপ বাক্যবিশেষই “নিগমন”, ইহাই 
পরবর্তী নব্য নৈয়ায়িকগণের সমর্থিত স্থুল সিদ্ধান্ত । অনেকে সাধন্ম্য হেতু স্থলেস্ষ্তন্মা তথা” এবং 
বৈর্ম্যাহেতুস্থলে প্তন্মান্ত্ন তথা” এইরূপ নিগমন-বাক্য বলিতেন ) কিন্তু খীরূপ বাক্যে প্রতিজ্ঞা- 
বাক্যের পুনর্ধচন নাই, “তথা” এবং “ন তথা” এইরূপ «প্রতিজ্ঞ।” বাক্য হয় না। *গ্রাতিজ্ঞা”- 
বাক্য. সঞ্ধুত্রই একরূপ এবং প্নিগমন”ও সর্ধত্র একরূপ, ইহা ভাষ্যকারও বলিয়াছেন। 
প্রতিজ্ঞাথাক্যেটই পুনর্ধচন করিতে হইলে ভিন্ন প্রকার প্নিগমন”-বাক্য হইতেও পারে না। 
তত্বচিস্তামণিকার গঙ্গেশও প্তন্মাত্তথা” এইরূপ পনিগমন”-বাঁক্য কোনরূপেই-হইতে পারে না, 
ইহা বিশেষ বিচার দ্বারা প্রতিপন্ন করিয়াছেন । 

পূর্বোক্ত ব্যাথায় প্রশ্ন এই যে, পপ্রতিজ্ঞ।”বাফ্য সাধ্যনির্দেশ, প্নিগমন”-বাক্য দিদ্ধনির্দেশ, 
অর্থাৎ নিগমনবাক্যের পরভাগ গাতিজ্ঞার লক্ষণাক্রাস্তই হয় না; স্থতরাৎ মহষি “নিগমনবাক্য”কে 
প্রতিজ্ঞাবাক্যের পুনর্র্চন বলিতে পারেন না। যাহার €কোন অংশে প্রতিজ্ঞার লক্ষণ নাই, 
তাহাকে কি প্রতিজ্ঞার পুনর্বচন বলা যাঁয় ?* এতছুত্তরে ত:ৎপর্য্যটীকাকার বলিয়াছেন যে, যদিও 
“প্রতিজ্ঞা” সাধ্যনির্দেশ এবং “নিগমন* দিদ্ধনির্দেশ, তথাপি “প্রতিজ্ঞাবাক্যে"্র দ্বার যে পদার্থ টি 
সার্ধযরূপে বোধিত হয়, প্নিগমনবাক্যে”্র দ্বার! সেই পদার্থ টিই সিদ্ধরূপে বোধিত হয়, অর্থাৎ 
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৭প্রতিজ্ঞাবাক্যে” যে. পদার্থের সাধত্ব ছিল, প্নিগমনবাকে)” তাহারই সিদ্বত্ব হয়; সুতরাং সাধ্যত্ব ও 
সিদ্বত্বরূপ অবস্থাবিশিষ্ট একই পদার্থ প্প্রতিজ্ঞাবাক্য”ও প্নিগমনবাক্যে্র প্রতিপাদ্য হওয়ায় 
“নিগমনবাক্যে” প্রতিজ্ঞা” শব্দের গৌশপ্রয়োগ করিয়া মহধি প্নিগমন-বাক্য'কে প্প্রতিজ্ঞাণর 
পুনর্ধচন বলিয়াছেন । অর্থাৎ "নিগমনবাক্য” বস্তুতঃ «প্রতিজ্ঞাবাক্য” না হইলেও কোন অংশের 
দ্বারা প্রতিজ্ঞার্থের প্রতিপাদ্দক হওয়ায় এবং পরভাগে পপ্রতিজ্ঞাবাক্যেণর সমানাকার হওয়ায় 
তাহাকে দ্প্রতিজ্ঞাবাক্যে”র পুনর্ধচন বলা হইয়াছে । 
ভাষ্যকার “নিগমন” শব্দের বু[ৎপত্তি প্রদর্শন করিতে বলিয়াছেন যে, ইহার দ্বারা গ্রতিজাদি 
চারিটি বাক্য একার্থে নিগমিত হয় । প্নিগমিত হয়” এই কথার ব্যাখ্যা করিয়।ছেন-_-“সমর্থিত 
হয়” ॥ শেষে তাহারই আবার ব্যাধ্যা করিয়াছেন --“সম্বন্ধযুক্ত হয়”। অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাদি চারিটি 
বাক্যের যে পরম্পর সম্বন্ধ'আছে, প্নিগমন-বাক্যে”্র দ্বারা তাহা বুঝা যায়। পরে ইহা ব্যক্ত 
হইবে। 
ভাষ্য । অবয়বসমুদায়ে চ বাক্যে সম্ভুয়েতরেতরাভিসম্বন্ধাৎ 
প্রমাণান্যর্থং সাধয়ন্তীতি | সম্ভবস্তার১ শব্দবিষয়] প্রতিজ্ঞা, আ্তো- 
পদেশন্য প্রত্যক্ষ নুমানাভ্যাং প্রতিসন্ধানাত, অনৃযেশ্চ স্বাতন্ত্র্যানুপপত্তেঃ। 
অনুমাঁনং হেতুঃ, উদাহরণে সংদশ্য প্রতিপত্তেঃ, তচ্চোদাহরণভাষ্যে 
ব্যাখ্যাততমূ। প্রত্যক্ষবিষয়মুদ্দাহরণং, দৃষ্টেনাদৃষ্টপিদ্ধেঃ | উপযান- 
মুপনয়ঃ, তথ্ত্যুপসংহারাৎ, ন চ তথেতি চোপমানধর্ম প্রতিষেধে বিপরীত- 
ধর্ম্টোপসংহারসিদ্ধেঃ। সর্বেব্ষামেকার্থপ্রতিপত্তো। সামর্থপ্রদর্শনং নিগ- 
মনমিতি |. 
ইতরেতরাভিসম্বন্ধোহপ্যসত্যাং প্রতিজ্ঞায়ামনাশ্রয়া হেত্বাদয়ো ন 
প্রবর্তেরন্। অসতি হেতে৷ কস্ত সাধনভাবঃ প্রদর্শ্েত | উদাহরণে সাধ্যে 
চ কন্যোপসংহারঃ স্তাত, কন্ত চাঁপদেশাঁৎ প্রতিজ্ঞায়াঃ পুনর্ধধচনং নিগমনং 
হ্যাদিতি। অসত্যুদাহরণে কেন সাধন্দ্যং বৈধন্দ্যং বা সাধ্যসাধনমুপাপ্রী- 
য়েত, কন্ত ব1 সাংন্ম্যবশাছুপসংহারঃ প্রবর্তেত। উপনয়ঞ্চান্তরেণ সাধ্যেহনু: 
পসংহ্ৃ তঃ সাধকো! ধর্ম! নার্ঘং সাধয়েও নিগমনাভাবে চানভিব্যক্তলন্ন্ধানাং_ 
প্রতিজ্ঞাদীনামেকার্ণেন প্রবর্তনং তথেতি € প্রতিপাদনং কন্তেতি । 
অনুবাদ । অবয়ব সমুহরূপ বাক্যে অর্থাৎ ব্যাখ্যাত প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি নিগমন 
. পর্য্যস্ত পঞ্চাবন্নবাত্মক ন্যায়বাক্যে প্রমাণগুলি অর্থাৎ প্রত্যক্ষ প্রসূতি চারিটি প্রমাণ 
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মিলিত হুইয়! পরস্পর সন্ন্ধবশতঃ অর্থ ( সাধ্যপদার্থ) সাধন করে। সম্ভব অর্থাৎ 
অবয়বসমূহের মুলে প্রমাণ-চতুষ্টরের মিলন € দেখাইতেছি )। 

প্রতিজ্ঞাবাক্য শব্দবিষয়, অর্থাৎ শব্দপ্রমাণের দ্বারা প্রতিপাদিত কোন বিষয়ের 
প্রতিপাদক । কারণ, প্রত্যক্ষ ও অনুমানের দ্বারা আগ্তবাক্যের ( শব্দপ্রমাণের ) 
প্রতিসন্ধান করিতে হয় অর্থাৎ শব্দ-প্রমাণের দ্বারা যাহ! গ্রতিপাঁদিত হইয়াছে, তাহা- 
কেই অনুমান ও প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা আবার ভাল করিয়া বুবিতে হয় এবং 
বুঝাইতে হয় ; স্থৃতরাং যে বিষয়টি প্রতিপাদন করিতে প্রতিজ্ঞাবাকোর প্রয়োগ কর! 
হয়, এ বিষয়টি শব্দ-প্রমাণের দ্বারা প্রতিপাদিত থাকায় এ প্রতিজ্ঞাবাক্যের মুলে 
শবব-প্রমাণ থাকে । এবং খধিভিন্ন ব্যক্তির স্বাতজ্ত্রের উপপত্তি হয় না অর্থও 
খষিভিন্ন ব্যক্তিরা যখন আগমগম্য অলৌকিক তত্ত্বের দর্শন করেন নাই, তখন তাহার 
এঁ সকল তত্ব প্রতিপাদনের জন্ঘ প্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ করিলে তীহাদিগের সেই 
প্রতিজ্ঞাবাক্য আগম-প্রমাণ হইতে পারে না । এই জন্যই তাহার! এ প্রতিজ্ঞার্থ সাধনের 
জন্য হেতুবাক্য প্রভৃতির প্রয়োগ করেন এবং তীাহাদিগের এ প্রতিজ্ঞা-বাক্যের মূলে 
আগম-প্রমাণ আছে বলিয়াই, এঁ প্রতিজ্ঞাকে আগম বল! হইয়াছে । 

হেতুবাক্য অনুমান প্রমাণ । কারণ, উদাহরণে অর্থাৎ দৃষ্টাস্ত পদার্থে সন্দর্শন 
করিয়। অর্থাৎ হেতু-পদার্থ ও সাধ্যধর্মের ব্যাপ্যব্যাপকভাব সম্যক্রূপে বুঝিয়! হেতুর) 
জ্ঞান হয়। তাহা অর্থাৎ দৃষ্টান্ত পদার্থে হেতুপদার্থও সাধ্যধন্দ্রকে. দেখিয়াই যে 
এ উভয়ের সাধ্য-সাধনভাঁব বা ব্যাপক-ব্যাপ্যভাব বুঝ! যাঁয়, উহাদিগের মধ্যে একটি 
সাধন ( ব্যাপ্য ) এবং অপরটি তাহার সাধ্য ( ব্যাপক ), ইহ! নির্ণয় কর! যায়, ইহা 
উদাহরণ-ভাষ্যে ( উদাহরণসুত্র ভাষ্যে ) ব্যাখ্যা করিয়াছি । 

[. তাৎুপর্য্য এই যে-_ দৃষ্টান্ত পদার্থে কোন পদার্থকে ব্যাপ্য এব; কোন পদার্থকে 
তাহার ব্যাপক বলিয়৷ বুঝিয়া অর্থাৎ এই পদার্থ ষে যে স্থানে আছে, সেই সমস্ত 
স্থানে এই পদার্থ আছেই, এইরূপ নিশ্চয় করিয়াই সেই ব্যাপ্য পদার্থটিকে হেতু 
বলিয়। বুঝা! হয় । তৃদনুসারেই সেই হেতুর বোধক হেতু-বাক্যের প্রয়োগ কর! হয়, 
পুর্বেধ এরূপ নিশ্চয় না হইলে কখনই হেতুবাক্য প্রয়োগ করা যায় না। পূর্বেরাক্ত 
প্রকারে হেতুনিশ্চয় অনুমান প্রমাণের মধ্যে গণ্য ; স্থতরাং তন্ম,লক হেতুবাক্যকে 
অন্মান-প্রমাণ বল! হইয়াছে ]। | 

উদাহরণবাক্য প্রত্যক্ষবিষয় অর্থাৎ প্রত্যক্ষ-প্রমাণ-বোধিত পদার্থের বোধক । 
কারণ, দৃষ্ট পদার্থের দ্বার! অর্থাৎ দৃষ্টান্ত পদার্থে হেতু ও সীধ্যধর্্ের যে ব্যাপ্য- 
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ব্যাপকভাৰ দৃষ্ট হয়, তন্দার! অনৃষ্ট পদার্থের অর্থাৎ সাধ্যংস্মীতে ঘে পদার্থ দৃষ্ট 
নহে__অনুমেয়, সেই পদার্থের সিদ্ধি হয় তাৎপর্য এই যে, দৃষ্টাম্ত পদার্থে 
হেতুপদার্থ এবং সাধ্যধর্ম্বের ব্যাপ্যব্যাপক ভাব সম্বন্ধ প্রত্যক্ষ ফরিয়াই যখন 
উদহরণ-বাক্যের প্রয়োগ কর! হয়, তখন উদ্বাহরণ-বাক্য প্রত্যক্ষমূলক ; এ জন্থ 
উহাকে প্রত্যক্ষ প্রমাণ বল! হুইয়াছে । ) 

উপনয়-বাক্য উপমান-প্রমাণ ; কারণ, “তথা” এই বাক্যের দ্বারা উপসংহার হইয়। 
থাকে, অর্থাৎ উপনয়-বাক্যে “তথা” এই বাক্যের দ্বারা সাদৃশ্বা বোধ হওয়ায় সেই 
সাদৃশ্য-জ্ঞান-মূলক উপনয়-বাক্যকে উপমান-প্রমাণ বল! হইয়াছে । এবং পন চ তথ!” 
এইরূপ বাক্যের দ্বারা অর্থাৎ “তজ্রপ নহে” এইরূপ বাক্যের দ্বার উপমানের 
ধর্ম্মের নিষেধ. হইলেও বিপরীত ধন্মের উপসংহ।র সিদ্ধি হয়, [ তাতপর্যয এই যে, 
বৈধর্্য হেতু স্থলে যে উপনয়-বাক্য প্রযুক্ত হয়, তাহার দ্বারাও সাধ্য-ধন্মীতে 
প্রকৃত হেতুরই উপসংহার সিদ্ধ হয়; যেমন পূর্বেবাক্ত স্থলে ণ্শব্দ তদ্রপ অন্ুৎপাত্তি- 
ধমক নহে” এইরূপ উপনয়-বাক্যের দ্বারা আত্মা প্রভৃতি যে উপমান অর্থাৎ 
দৃষ্টান্ত, তাহার ধন যে অনুশপক্তি-ধর্ম্মকত্ব, তাহা! শব্দে নাই, এ কথা বলা হইলেও 
অর্থাৎ এ বাঁকোর দ্বারা দৃষ্টান্ত আত্মাদি পদার্থের সহিত শব্দের সাদৃশ্য বৌধ ন! 
হইয়। বিসদৃশত্ব-বোধ হইলেও তাহারই ফলে এ অনুত্পত্তিধন্মনকত্বের বিপরীত 
ধর ষে উৎপত্তিধন্ম্মকত্ব, শব্দে তাহারই উপসংহার, (অবধারণ ) হইয়। পড়ে। ] 

সকলগুলির অর্থাৎ প্রতিজ্ঞ”, “হেতু”, “উদ্দাহরণ” এবং *উপনয়” এই চারিটি 
বাক্যের এবং তাহাদিগের মূলীভূত : এমাণচতুষ্টয়ের একার্থ-বোধ বিষয়ে সামর্থ- 
প্রদর্শন অর্থাৎ উহার। মিলিত হইয়া যে একটি অর্থের বোধ জন্মাইবে, তাহাতে 
উহাদিগের যে পরস্পর সম্বন্ধ বা আকাঙক্ষ। আবশ্যক, তাহার বৌধক “নিগমম”। 

পরস্পর সম্বঙ্গও অর্থাণ প্রতিজ্ঞাদি পধশবয়বের পরস্পর আকাঙক্ষ! বা অপেক্ষাও 
( দেখাইতেছি )। 

“প্রুতিজ্ঞ1” না থাকিলে হেতু প্রভৃতি নিরাশ্রয় হওয়ায় প্রবৃত্ত হইতে পারে না। 
“হেতু” না থাকিলে কাহার সাধনত্ব প্রদর্শিত হইবে? দৃষ্টান্ত পদার্থ এবং সাধ্যধন্ম্মীতে 
কাহার উপসংহার কর। হইবে ? কাহারই বা! কথন পূর্বক প্রতিজ্ঞাবাক্যের পুনর্ববচন- 
রূপ “নিগমন” হইবে £ 

“উদ্নাহরণ” না থাকিলে কাহার সহিত সাধন্ম্য অথবা! বৈধন্ম্যকে সাধ্যসাধন বলিয়। 
গ্রহণ করা যাইবে? কাহারই ব! সাধন্ম্য বশতঃ উপসংহার (উপনয়) প্রবৃত্ত হইবে ? 


৩৯ শ্ুঙ ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ২৮৯ 


এবং “্উপনয়*-বাঁক্য ব্যতীত সাধ্যধন্মীতে অনুপসংহৃত সাধক ধর্ম অর্থাৎ সাধ্য- 
ধন্মীতে যাহার উপসংহার করা হয় নাই, এমন হেতুপদার্থ অর্থ (সাধ্যপদার্থ) 
সাধন করিতে পারে না। , 

এবং “নিগমনবাক্যেদ্র অভাবে অনভিব্যক্তসন্বন্ধ অর্থাৎ নিগমনবাক্য না 
বলিলে যাহাদিগের পরস্পর সন্বন্ধচ্বান হয় না, এমন প্রতিজ্জাদি চারিটি বাকোর 
একার্থ বিশিষ্টরূপে প্রবর্তন কি না,_*তথ1” এই প্রকারে অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাদি চারিটি 
বাক্য যে একার্থযুক্ত, সেই প্রকারে প্রতিপাদকতা৷ কাহার হইবে? অর্থাৎ নিগমন- 
বাক্যের দ্বারা প্রতিজ্ঞাদি চারিটি বাক্যের যে পরম্পর সম্বন্ধ আছে, উহার! যে 
একই বিশিষ্ট অর্থ বুঝাইতে প্রযুক্ত, তাহা! বুঝা-যায়। নিগমন-বাক্য ব্যতীত তাহা 
কোন্‌ বাক্য প্রতিপাদন করিবে অর্থাৎ বুঝাইবে ? 


টিপ্লনী। ভাষ্যকার মহধি-কিত প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বের স্বরূপ ব্যাখ্যা করিয়া শেষে 
বলিয়াছেন যে, এই পঞ্চাবয়বরূপ স্তায়বাক্যে প্রত্যক্ষার্দি চারিটি প্রমাণ মিলিত হইয়! সাধ্যসাঁধন 
করে, অর্থাৎ ইহাদিগের মূলে চারিটি প্রমাণই আছে; সুতরাং এই পঞ্চাবয়বরূপ স্তায় প্রয়োগ 
করিয়া সাধ্যসাধন করিলে সেই সাধ্যপদার্থটি সর্ধপ্রমাণের দ্বারা সমর্থিত বলিয়া, তাহ! সকলেই 
স্বীকার করিতে বাধ্য, তদ্বিযয়ে আর কাহারও বিরুদ্ধবাদ সম্ভব হইতে পারে না| ভাষ্যকার এই 
ভাত্পর্য্যেই প্রথম-হুত্র-ভাষ্যে পঞ্চাবয়বরূপ ন্যায়কে “পরম” বলিয়াছেন। এখন প্রতিজ্ঞাদি 
অবয়ব-সমূহে যে সর্ধপ্রমাণের মিলন আছে, তাহা বুঝাইতে হইবে) তাই ভাষ্যকার প্রথম-সৃত্র- 
ভাষ্যে সংক্ষেপে সেই কথা বলিয়৷ আদিলেও এখানে হেতুর, উল্লেখ করিয়! তাহা বুঝাইয়াছেন। 
ভাষ্য “ভূয়” এই কথার অর্থ মিলিত হইরা; সংপুর্ববক ভূ ধাতুর মিলন অর্থে প্রয়োগ আছে। 
তাই ভাষ্যকার শেষে “সম্ভব” শবের দ্বারাই সেই মিলনকে প্রকাশ করিয়াছেন । অর্থাৎ ভাষ্যে 
“সস্তব” শব্ধের অর্থ এখানে মিলন১। ভাষ্যকার তাহার কথিত্ত প্রমাণচতুষটয়ের মিলন বুঝাইতে 
"প্রথম 'অবয়্ব* প্রতিজ্ঞাকে বলিয়াছেন শব্ববিষয়, অর্থাৎ প্রতিপ্ঞাবাক্যকে শব্বগ্রমাণ বলিয়া 
ধরিয়াছেন। কিন্তু প্রতিজ্ঞাবাক্য শব্দ-প্রনাণ হইতে পারে না; তাহা হইলে তাহার দ্বারাই 
সাধ্যনির্ণয় হুইতে পারায় হেতুপ্রভৃতি গ্রান়োগ নিশ্রয়োজন হইয়া! পড়ে। তরে ভব্যকার 


১। জগৃহে পৌরষং রূপং ভগবান্‌ মহঘাদিভিঃ। 
সভভৃতং যোড়ণকলমাদো৷ লোক সিহ্ক্ষয়! ॥ | 
এই শ্লকের বাখায় বট সনর্তে প্রজীব গোম্খামী লিখিয়াছেন,--সহগাঁদিভিঃ সততৃষ্ং নিলিতং। সংগূর্বো 
তবতিঃ সংগমার্ধে প্রসিদ্ধ এব, দভৃধাভোধিমভ্যেতি সহানগা| নগাপগেত্যাদৌ। কৃষ্সন্র্তের প্রারদত র্যা । 
প্রাচীন জাচার্ধযগণ সত অর্থেও "মভভব" শষের প্রয়োগ করিতেন। প্রমাণের সম্ভব, কি না-প্রসাণের সা, 
এইযপও ব্যাখ্যা বর! যায়। দ্বিতীয়াধ্যায়ে প্রমাণপরীক্ষারস্ত জ্টবা। 
৩৭ 


২৯৩ ূ হ্যায়দশনি [ ১অ* ১আঁ* 


প্রতিজ্ঞাকে” শব্খ-প্রমাণ বলিয়াছেন কিরূপে ? উদ্যোতকর ও বাচম্পতি মিশ্র এ বিষয়ে 
যাহা বলিয়াছেন, তাহার তাৎ্পর্ধয এই যে, আত্মা প্রভৃতি প্রমেয় পদার্থের প্রতিপাদন করিতেই 
এই ন্তাক্শাস্ত্রের হ্যতটি। আত্মা প্রভৃতি পদার্থগুলি শাস্ত্রের দ্বারা যেরূপে বুঝ! গিয়াছে, 
সেইগুলিকে অনুমানের ছারা সেইরূপে প্রতিপাদন করাই "ন্ায়ে”্র মুখ্য উদ্দেম্ত | যাহারা 
শান্তার্থে বিবাদ করিবে এবং শাস্ত্রের গামাণ্য অস্বীকার করিয়া শান্ত্-প্রতিপাদিত তত্ব মানিবে 
না, তাহার বিরুদ্ধ মত সমর্থন করিবে, তাহাদিগকে যুক্তি দ্বারা শান্ত্র-প্রতিপাদিত সেই পদার্থকেই 
মানাইতে হইবে এবং সেই তত্বের প্রতিপাদক শাস্ত্রের প্রামাণ্যও মানাইতে হইবে, তজ্জন্ত পণ্ঠায়” 
প্রয়োগ করিয়া" বিচার করিতে হইবে। শাস্ত্রের বারা যাহা যেরূপে বুঝ] হইয়াছে, তাহাকে 
সেইরূপে প্রতিপাদন করিতে যে ণন্তায়* প্রয়োগ করা হইবে, তাহাই প্রক্কত স্তায়। তাহার 
প্রথম অবয়ব প্রতিজ্ঞা” শবব-প্রমাণ না হইলেও শব্দ-প্রমাণ মূলক অর্থাৎ তাহার মূলে শব্দ-্রমাণ 
আছে, কারণ, শব্দ-প্রমাণের দ্বার! যাহ! প্রতিপাদিত আছে, প্রাতিজ্ঞা-বাক্যে তাহাই বিষয় হইবে। 
এই জন্ত ভাষ্যকার প্রতিজ্ঞাকে শব্দ-বিষয় বলিয়াছেন । প্রতিজ্ঞার মূলে শব্দ-প্রমাণ থাকায় উহা 
শব্-প্রমাণের হয় ; এ জন্ ভাষ্যকার পুর্বে প্রতিজ্ঞাকে আগম বলিয়াছেন $ যে প্রতিজ্ঞা আত্মাদি 
পদার্থের প্রতিপাদক শাস্ত্রের প্রামণ্য প্রতিপাদন করিবে, তাহাও পরম্পরয় এঁ শাস্ত্র-প্রতি- 
পাদিত আত্মাদি পদার্থের প্রতিপাঁদক হইবে ৷ ফল কথা, যাহা প্রকৃত গন্তায়”, তাহাতে শব্ব-প্রমাণ- 
বোধিত বিষয়ই সাক্ষাৎ এবং পরম্পরায় প্রতিপাদ্য হয়। সেই ন্তায়ের দ্বার! শান্ত্-বোধিত 
পদার্থেরই দৃঢ়তর বোধ জন্মে এবং তাহাই "ন্যায়ের মুখ্য প্রয়োজন । এবং *প্রতিজ্ঞা”পকে 
আগম বলিয়া! আগমবিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞা প্রকৃত প্রতিজ্ঞা হইবে না, উহা *প্রতিজ্ঞাভাস” হইবে, 
ইহাও বলা! হইয়াছে। মুল কথা, শব্দ-প্রমাণ-সূলক প্রতিজ্ঞাই প্ররুত প্রতিজ্ঞা, মুখ্য প্রতিজ্ঞা ; 
তাহাই প্রকৃত স্থায়ের প্রথম অবয়ব, এ জন্য ভাষ্যকার তাহাকে শব্ব-প্রমাণ বলিয়াই ধরিয়ছেন। 
যে গ্রাতিজ্ঞা শব্ব-প্রমাণ-মূলক নহে, শব্দ-প্রমাণ-বিরুদ্ধও নহে, (যেমন পর্বত বহমান” ইত্যাদি 
প্রতিজ্ঞা ) তাহাকে লক্ষ্য করিয়া ভাষ্যকার এ কথা1১ বলেন নাই। সেই সকল ণন্টায়” প্রকৃত 
হ্যায় নহে, অর্থাৎ যে পন্াঁয়” বুযুৎপাদন করা! স্তায়-বিদ্যার মুখ্য উদ্দেস্ত, সে *ন্তায়” নহে। ভাষ্যকার 
এখানে “প্রতিজ্ঞাগ্কে শব্দবিষর় বলিয়া তাহার হেতু বলিয়াছেন যে, প্রত্যক্ষ এবং অনুমানের 
দ্বারা আপ্তবাক্যের প্রতিসন্ধান করিতে হয়। এই কথার তাৎ্পর্য্য এই যে, আগুবাক্যের ছ্বার৷ 
যাহা বুখ্খ। বাইবে, তাহাকেই অনুমানের ছারা আবার ভাল করিয়! বুঝিতে হইবে এবং প্রয়োজন 
হইলে অপরকে বুঝাইতে হইবে । তাহার পরে প্রত্যক্ষের দ্বারা তাহাকে বুঝিলে আর সে বিষয়ে 
কোঁন জিজ্ঞস। থাকিবে না) অলৌকিক তত্বে সমাধি জন্য প্রত্যক্ষ জ্ঞান জন্মিলে, তখন তত্ব- 
সাক্ষাৎকার জন্মিবে। ফল কথা, প্রথমতঃ শাজের দ্বারা শ্রবণ-জ্ঞান লাভ করিয়! সেই শাস্ত্র- 
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জ্ঞাত তন্বেরই অনুমানের দ্বার! প্রতিপাদন করিতে যে প্প্রতিজ্ঞা”-বাক্য প্রয়োগ করিতে হইবে, 
তাহাতে শাস্ত্র-বোধিত বিষয়ই প্রতিপাদ্য হইবে; সততা প্রতিজ্ঞা শব্দ-প্রমাণ-মুলক বলিয়া উহা 
শব্দ প্রমাণ বলিয়! ধরিয়া লওয়! বাইতে পারে । 

আপত্তি হইতে পারে যে, প্রতিজ্ঞা”বাক্যই শব প্রমাণ কেন হয় না? উহাকে শব্-প্রমাণ- 
মূলক বলি গৌণভাবে শব্দ-প্রমাণ বলা হইতেছে কেন? ভাষ্যকার এই আপন্তি মনে করিয়া 
শেষে বলিয়াছেন যে, খষি ভিন্ন ব্যক্তির স্বাতন্ত্য নাই । তাতপর্য্য এই যে, প্রকৃত স্থায়ের প্রথম 
অবয়ব প্রতিজ্ঞাবাক্যের যাহ! প্রতিপাদ্য হইবে, তদ্বিষয়ে খষি ভিন্ন ব্যক্তির স্থাতন্ত্য নাই, অর্থাৎ 
ধাহাঁরা এ সকল অলৌকিক তব দর্শক. করেন নাই, তাহারা তদ্িষয়ের বোধক কোন বাক্য 
প্রয়োগ করিলে, তাহা লোকে মানিতে পারে না, এ জন্য তাহার! এঁ বিষয়ে প্রতিজ্ঞা-বাক্য প্রয়োগ 
করিয়া শেষে হেতু প্রভৃতির প্রয়োগ করিয়া! সাধ্য পদার্থের সমর্থন করিয্া থাকেন) তবে 
তাহাদিগের ত্র গ্রতিজ্ঞাবাক্যের মূলে শব্দ প্রমাণ থাকার, তাহাকে শব্দ-প্রমাণ বলিয়া বল! হইতেছে। 
ফল কথা, খষি ভিন্ন ব্যক্তিরা শস্ত্রগম্য অলৌকিক তত্বে পরতন্তর ; তাহারা! এ সকল তত্ব বুঝাইতে 
গ্রতিজ্ঞাবাক্য বলিলে তাহাদিগের এঁ বাক্যই প্রমাণ হইতে পারে না। 

প্রতিজ্ঞার পরে “হেতু”-বাক্যকে অন্ুমান-প্রমাণ বলিয়্াছেন। হেতুবাক্য বস্ততঃ অন্ুমান- 
গ্রমাণ না হইলেও হেতুবাক্যের দ্বারা হেতুপদার্ের যে জ্ঞান জন্মে, তাহাকে অনুমান-প্রমাণের 
মধ্যে গণ্য করিয়া তাহার সম্পাদক হেতুবাক্যকে ভাষ্যকার অন্ুমান-প্রমাণ বলিয্াছেন। আপত্তি 
হইতে পারে যে, হেতুবাক্যের দ্বারা হেতুপদার্যের বে জ্ঞান জন্মে, তাহা অন্ুমান-প্রমাণ নহে । 
প্রথম 5; কোন দৃষ্টান্ত পদার্গে হেতুজ্ঞান হয়, তাহার পরে যে স্থানে সেই হেতুর দ্বারা কোন ধর্মের 
অনুমান করা হয়, সেই স্থানে হেতুজ্ঞান হয়; পরার্থানুমান্ে ইহাই দ্বিতীক্ন হেতুজ্ঞান ॥ হেতুবাক্যের 
দারা এই দ্বিতীয় হেতুজ্ঞানই জন্মিয়া থাকে । শেষে বে স্থানে সেই ধর্ম্মটির অনুমান করিতে হইবে, 
সেই স্থানে সেই অনুমেয় ধর্মের ব্যাপ্য হেতুপনার্ঘটি আছে. এইরূপে &ছতুর যে জ্ঞান জন্মে, তাহাই 
ততীয় হেতুজ্ঞান। “উপনয়”-বাক্যের দ্বারা উহা জন্মিয়া থাকে । এ তৃতীয় হেতুজ্ঞানের পরেই 
অনুমিতি জন্মে ; গু জন্য উহাই মুখ্য অন্ুমান-প্রমাণ । উহা! হেতুবাক্ের দ্বারা জন্মে না; সুতরাং 
হেতুবাক্যকে অন্ুমান-প্রমাণ বলা যাঁয় কিরূপে? ভাষ্যকার এই আপন্তি মনে করিয়া হেতুবাক্য 
অন্থমান-প্রমাণ কেন, তাহার হেতু বলিয়াছেন যে, উদ্দাহরণে সম্যক দর্শন করিয়া! হেতুপদার্থের 
স্তান হয়। ভাষ্যে এখানে “উদাহরণ” শব্দের অর্থ যাহা! উদাহত হয়, সেই দৃষ্টান্ত পদার্থ! 
উদ্দাহরণ বাক্য নহে । উদ্াহরণ” শব্দের দ্বারা উদাহরণ বাক্যের স্তায় দৃষ্টান্ত পদার্থও বুঝ যায়। 
এবং দৃষ্টান্ত পদার্থ অর্থেও স্যত্রে ও ভাষ্যে “উদাহরণ” শব্দের অনেক প্রয়োগ আছে। অনেক 
পুস্তকেই এখানে পসাদৃপ্তপ্রতিপত্তেঃ” এইরূপ পাঠ আছে। কিন্ত “সংঘৃশ্ত প্রতিপত্তেঃ* এইরূপ 
পাঠই প্রক্কৃত। কোন পুস্তকে এরূপ পাঠই'আছে। তাঁৎপর্য্য-টীকাকাঁর ভাষ্যকারের এ কথার 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে, দৃষ্টান্ত পদার্থে হেতু পদার্থ ও সাধ্যধর্দের ব্যাপ্য-ব্যাপক সম্বন্ধ সম্যক্রূপে 
দর্শন করিয়৷ অর্থাৎ এই পদার্থ থাকিলে সেখানে এই পদার্থ খাকিবেই, ইহা কোন দৃষ্টান্ত পদার্থে 
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ষথার্থরূপে বুঝিয়! হেতুর জ্ঞান হয় অর্দাৎ সেই ব্যাপ্য পদার্থটিকে হেতু বলিয়া বোধ জন্মে। 
তাতপর্য্-উক(কার শেষে ইহার তাঁৎপর্য্য বর্ণন করিয়াছেন যে১ যদিও প্রথম, দ্বিতীক্স এবং তৃতীয় 
হেতুজ্জান এবং হেতুপদার্থে সাধ্যধর্থের ব্যাপ্তি স্মরণ, এই সবগুলিই অনুমান-প্রমাণ ( পঞ্চম হৃত্র 
টিগ্ননী ভ্রইব্যে ), তাহা হইলেও হেতুবাক্যজন্য যে দ্বিতীয় হেতুজ্ঞান, তাহাকেই এখানে এ সমস্ত 
বলিয়া! ধরিয়া লইয়া অন্ুমান-প্রমাণ বলা হইয়া.ছ। অর্থাৎ পরার্থানুমানস্থলে এ দ্বিতীয় হেতু 
জ্ঞানের সম্পাদক বলিয়া হেতুবাক্যকে অন্ুমান-প্রমাঁণ বলা হইয়াছে । ফল কথা, হেতুবাক্া- 
জন্য হেতুজ্ঞানকেও অনুমান-প্রমাণের মধ্যে গণ্য করিয়া, উহা যাহা হইতে জন্মে, সেই 
হেতুবাক্যকে ভাষ্যকার অন্ুমান-প্রমাণ বলিয়াছেন । উপ্ননয়-বাক্য জন্ত বে হেতুজ্ঞান জন্মে, তাহা 
মুখ্য অন্ুমান-প্রমাণ হইলেও হেতু-বাক্যজন্ত হেতুজ্ঞান ৪ অনুম'ন-প্রমাণের মধ্যে গণ্য | তাৎপর্য্য- 
টীকাকার প্রথম স্থত্রভাষ্যে এই প্রস্তাবে বান্তিকের তাৎপর্ধ্যবর্ণনায় বলিয়।ছেন যে, প্রথমতঃ 
যেখানে হেতুপদার্থের জ্ঞান হয়, সেই দৃষ্টাস্ত পদার্থে হেতুপদার্থকে সাধ্যধর্শের ব্যাপ্য বলিয়াই জ্ঞান 
হয়। শেষে যখন সেই হেতুর দ্বারা কোন স্থানে সেই সাধ্যধর্মটির অনুমান হয়, তখন সেই 
স্থানে বে দ্বিতীয় হেতুজ্ঞান হয়, তাহা সাধ্যধর্ম্নের ব্যাপ্য বলিয়া হেতুর জ্ঞান না হইলেও উহার 
দ্বারা হেতুপদার্থে পূর্বান্ভৃত সেই ব্যান্তিরূপ সম্বন্ধের স্মৃতি জন্মে ; সুতরাং উহা! ব্যাপ্তি সন্বন্ধের 
স্মারক হওয়ায়, এ ব্যাপ্তি স্মরণরূপ অন্ত্মানের সহকারী কারণ ॥। এই ভাবে অন্ুমান-প্রমাণের 
সহকারী কারণ এঁ দ্বিতীয় হেতুজ্ঞান? অন্ুমান-প্রমাণ হওয়ায় তাহার সম্পাদক হেতুবাক্যকে 
অনুমান-প্রমাণ বল! হইয়াছে । ফলতঃ হেতুব/ক্য যদি অন্ুমান-প্রমাণ সম্পাদন করিল, তাহা 
হইলে হেতুবাক্যকে এঁ ভাবে অনুমান প্রমাণ বলিয়া উল্লেখ কর! যাইতে পারে; ভাষ্যকার তাহাই 
করিয়াছেন, বস্তুতঃ হেতুবাক্যটিই যে. অন্চমান-প্রমাণ, ইহা ভাষ্যকারের. কথা নহে । মনে 
রাখিতে হইবে, প্রতিজ্ঞদি চারিটি অবয়বে চারিটি প্রমাণের মিলন দেখাইতেই ভাষ্যকার এ সকল 
কথ! বলিয়াছেন । তায়ঝুক্যের সাহায্যে যখন অন্ুমান-প্রমাণকেই মুখ্যরূপে আশ্রয় কর! হয়, 
তখন দেখানে অন্ুমান-প্রমাণ মুখ্যরূপেই আছেঃ। 

হেতুবাক্যের পরে উদ্দাহরণ-বাক্যকে প্রত্যক্ষ বিষয় বলিয়৷ প্রত্যক্ষ প্রনাণ বলিয়াছেন । তাহার 
হেতু বলিয়াছেন বে, দৃ্ট পাশের দ্বারা অৃষ্ট পদার্থের জ্ঞান হয়। তাতপর্য্যটাকাকার ইহার, 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে, দৃষ্টান্ত পদার্থে হেতুপদার্থে সাধ্যধর্ম্মের যে ব্যাপ্যতা বা ব্যাপ্তির প্রত্যক্ষ 
করা হয়, তাহাঁর দ্বারা অনৃ্ পদার্থের অর্থাৎ সাধ্যধধক্্মীতে অনুমেয় পদার্থের সিদ্ধি (অন্ুমিতি ) 
ইয়। শেষে তাৎপর্য্য বলিয়াছেন যে, অপ্রত্যক্ষ পদার্থের জ্ঞান হুইতে গেলে তাহার মুলে 
প্রত্যক প্রমাণ আছেই নচেৎ অপ্রত্যক্ষ পদার্থের জ্ঞান কোনরূপেই হুইতে পারে না । অনুমানের 
হারা তাহার জ্ঞান যেখানে হইবে, সেখানে হেতু আবশ্তক; সেই হেতু খাঁকিলেই বে সেই 
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পনাটি দেখানে থাঁকিবেই, ইহা বথার্ধন্ধপে নিশ্চয় করা আবশ্তক। ইহাঁকেই বলে ব্যাপ্তিনিশ্চয়, 
ইহার জন্ত দৃষ্টান্ত আবশ্তক। অনুমানের দ্বারা ব্যাপ্ডিনিশ্য়- করিলে সেই অনুমানের হেতুতে 
ব্যাপ্তিনিশ্চয় আবশ্তক | এইরূপে ব্যাপ্তিনিশ্চয়ের মূলে প্রত্যক্ষ প্রমাণ আছেই ; এই জন্যই মহধি 
অনুমানকে প্রত্যক্ষ-বিশেষমূলক জ্ঞান বলিয়াছেন। ফলকথা, কোন দৃষ্টান্ত পদার্থে, হেতুপদার্থে 
সাধ্যধর্ষের যে ব্যাপ্তিনিশ্চ্ন হয়, তাহার মুলে প্রত্যক্ষ গ্রমাণ থাকায় এবং উদ্বাহরণ-বাক্যটি সেই 
মূলতৃত প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইতে উখিত হওয়ার, উদাহরণ-বাক্যকে প্রত্যক্ষ-প্রমাণ বলা হইয়াছে। 
বস্ততঃ উদ্দাহরণ-বাকাটি যে প্রত্যক্ষ প্রমাণ, তাহা নহে। তাৎপর্য্যটাকাকার প্রথম হুত্র-ভা্যে 
এই প্রস্তাবে বাণ্তিকের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন যে, যে প্রত্যক্ষ পনার্থটিতে পূর্বে হেতু- 
পদার্থে সাধ্যধর্ের ব্যাপ্তিনিশ্চর হইপ্না থাকে, উদ্াহরণ-বাক্যটি সেই পদার্সের স্মারক হয় 
এবং প্রত্যক্ষ প্রমাণ স্থলে যেমন কোন বিবাদ থাকে না, তদ্দপ উদাহরণ-বাক্য বলিলেও কোন 
বিবাদ থাকে না; কারণ, উদাহরণ-বাক্যটি মুলতূত প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইতে উত্থিত, সুতরাং উদ্দাহরণ- 
বাক্যটি প্রত্যক্ষ প্রমাণ তুল্য ; এই জন্য উদ্াহরণ-বাঁক্কে প্রত্যক্ষ প্রমাণ বলা হইয়াছে । 

উদ্াহরণ-বাক্যের পরে *উপনয়"-বাক্যকে উপমান-প্রমাণ বলিয়াছেন। উদ্যোতকর ইহার 
তাঁংপর্ধ্য বর্ণন করিয়াছেন যে, উপমান-বাক্যে বে প্তথা” শবটি থাকে, উপনয়-বাক্যেও সেইরূপ 
“তথা” শব্দ থাকায় উপনয়বাক্যে উপমান-বাক্যের একাংশ থাকে (ষষ্ঠ হুত্রভাষ্য টিপ্ননী দ্রষ্টব্য) 
তাৎপর্যযটীকাকার উদ্দযোতকরের তাৎপর্য বর্ণনায় বপিয়াছেন বে, “তথ! চায়ং” অর্থাৎ “ইহা! তদ্রপ” 
( ততসদৃশ ), এইরপে প্রবর্তমান উপনয়-বাক্য “তথা” শবকে অপেক্ষা করে, সুতরাং উপনয়বাক্র 
অব্যবহিত পুর্ব্বে উক্ত উদাহরণ-বাক্যে যে “যথা” শব্দ থাকে তাহার সহিত উপ্নয়বাক্যস্থ “তথা” 
শন্বের যোগ হওয়ায় একটা সাদৃশ্ত বোধ জন্মে। যেমন্‌ ণ্যথা পাকশালা তথা পর্বত”, প্যথা 
স্থালী তথা শব্দ” ইত্যাদি। উপমান-প্রমাণের মূল উপদেশ-বাক্য এবং তাহার অর্থ স্মরণ 
এবং সাদৃশ্ঠ প্রত্যক্ষ, এই সবগুলিই কেহ সাক্ষাৎ ও কেহ পরম্পরায় উপমান-গ্রামাণ ৷ তন্মধ্যে 
সাদৃগ্ত প্রত্যক্ষরূপ উপমান-প্রমাণের একাংশ সাৃণ্তে বে ণ্যযা তথা ভাব”টি থাকে, অর্া্ৎ যেমন 
প্যথ| গো, তথা গবয়” এই বাক্যের স্বারা অবগত সাদৃশ্তে বে ভাবটি থাকে, উপনয়-বাক্ও 
এ “যথা তথা ভাবশট থাকে বণিয়া তাহাকে উপমান-প্রমাণ বলিয়াছেন। অর্থাৎ উপমান-বাক্য 
বস্ততঃ উপমান-প্রমাণ না! হইলেও উপমান-প্রমাণ সদৃশ বলিয়া ভাষ্যকার তাহান্তে "উপমান” 
শব্বের গৌণ প্রয়োগ করিয়াছেন । উদ্যোতকরেরঃ্রততাৎপর্যযব্যাখ্যায় তাৎপর্য্যটাকাকার এইরূপ 
কথাই বলিয়াছেন। | 

এখানে ভাষ্যকারের তাৎপর্য বিষয়ে আরও চিস্তা করা উচিত মনে হয়। প্রথম কথা মনে 
করিতে হইবে যে, ভাষ্যকার প্রতিজ্ঞাদি অবযববসমূহে চারিটি প্রমাণ দেখাইবাঁর জন্তই প্উপনয়”- 
বাক্যকে উপমান-গ্রমাণ বলিয়াছেন। ন্তাঝবাক্যে চাবিটি প্রমাণ সাক্ষাৎ ও পরম্পরায় মিলিত 
হইয়া বস্ত সাধন করে, ইহাই কিন্তু ভাষ্যকারের মুল বক্তব্য এবং এই যুক্তিতেই ভাষ্যকার প্রথম 
ইন্রজয্যে প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বকে "পরম স্তাঁয়” বলিয়াছেন। এ কথা উদ্যোতকর ও বাঁচম্পতি 
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মিশও সেখানে লিখিয়াছেন। ভাষ্যকারের মত ব্যাখ্যায় প্রতিজ্ঞাদ্দি চারিটি অবয়ব প্রত্যক্ষা্দি 
প্রমাণমূলক, এইরূপ কথাও তাঁৎপর্য্যটাকাঁকার এবং তাৎপর্য্যপরিশুদ্ধির প্রকাশ-টীকাকার 
প্রভৃতি স্পষ্টাক্ষরে লিখিয়াছেন। কিন্ত যদি উপনয়-বাঁক্যে উপমান-প্রমাণের বস্ততঃ কোন বিশেষ 
সম্বন্ধ না থাকে, তাহা হইলে উপন-রাক্যকে উপমান-প্রমাণ বলিয়া! উল্লেখ করা যায় না । যে 
কোন একটা সাদৃগ্ড লইয়া উপনয়বাক্যকে উপমান-প্রমাণ বলিলে উপনয়-বাক্যের মূলে উপমান- 
প্রমাণ আছে, ইহা বলা হয় না । তাহা না বলিতে পারিলেও প্রতিজ্ঞাদি অবয়ব-সমূহে সর্ব প্রমাণ 
মিলিত হইয়া বস্ত সাধন করে, এ কথা বলিতে পারা যায় না । উপনয়বাক্য যদি উপমান- 
প্রমাণের ফল নিষ্পাদন না করে, তাহা হইলে আর কিরূপে উহাকে উপমান-প্রমাণ বলিয়া! ধরিয়া 
লয়া যায়? কেবল উপমান-প্রমাণের যে কোন একটা সাদৃশ্ত থাকাতেই উপনয়বাক্যকে 
উপমান-প্রমাণ বলিয়া গ্রহণ করা যায় না । 

আমার মনে হয়, ভাষ্যকারের মতে “উপনয়”-বাক্যের দ্বারা যে সাদৃশ্তবোধ জন্মে, “উপনয়”- 
বাক্যটি এ্ররূপ সাদৃশ্ত-জ্ঞানমূলক,_-এ সাদৃশ্ত-জ্রানকেই উপমান বলিয়া গ্রহণ করিয়া ভাষ্যকার 
“উপনয়”-বাক্যকে উপমান-প্রমাণ বলিয়াছেন । উপনয়-বাক্য সাদৃশ্-জ্ঞানমূলক এবং সাদৃশ্তজ্ঞানরূপ 
উপমান-প্রমাণের নিম্পাদক | .”যেমন স্থালী, তদ্রপ শব্দ” এইরূপ বাক্যার্থবোঁধ হইলে অনিত্য 
স্থালীর সহিত শব্দের একটা সাদৃষ্তবোধ জন্মে । প্রদর্শিত স্থলে উৎ্পত্তিধর্শকত্বই সেই সাদৃশ্ঠ । 
ন্হ্ালী যেমন উৎপতিধর্্মক, শব্দও তদ্রপ উৎপত্িধর্মক” ইহাই এ স্থলে উপনয়-বাক্যের দারা 
ধুঝা যায়। ভাষ্যকারের প্রদর্শত উদাহরণ-বাক্যে “যথা” শব্ধ না থাকিলেও উপনয়-বাক্যে “তথা” 
শব থাকায় “যথা” শৰোর জ্ঞানপূর্বক উপনয়-বাক্যের দ্বারাই এরূপ সাদৃশ্ত বোধ জন্মে । অবশ্ঠ 
এরূপ সাদৃশ্তজ্ঞানকে এবং তাহার ফল তহ্জ্ঞানকে কোন নৈয়ায়িকই উপমান-প্রমাণ ও উপমিতি 
বলেন নাই । শব্দবিশেষের অর্থ বিশেষ নিশ্চয়ই উপমান-প্রমাণের ফল বলিয়া প্রধান স্থায়াচার্য্যগণ 
দিদ্ধান্ত করিয়াছেন। মহধষি গোতমও দ্বিতীয়াধ্যায়ে উপমানের অতিরিক্ত প্রামাণ্য সমর্থনে 
বাহা বলিয়াছেন, তাহাতেও এ দিদ্ধান্তই বুঝা যায়। কিন্তু ভাষ্যকার যখন “উপনয়”-বাক্যকে 
উপমান-প্রমাণ বলিয়। ধরিয়াছেন, তখন তিনি উপমানের দ্বারা শবদার্থ-নিশ্যয় ভিমন অন্ত প্রকার 
বোধও জন্মে--এই মতাবলম্বী, ইহা বুঝ! যাইতে পারে। পরস্ত ভাষ্যকার মহধি গোতমের উপমান- 
লক্ষণ-সুত্রের (৬ সুত্র) ভাঁষ্যে উপমান-প্রমাণের প্রপিদ্ধ উদাহরণ প্রদর্শন করিয়া শেষে বলিয়াছেন 
যে১, “ইহা ছাড়া আরও উপমানের বিষয় বুঝিতে ইচ্ছা করিবে ।” তাৎপর্য্যটীকাকার ভাব্যকারের 
এঁ কথার দ্বারা সেখানে বৈধর্থ্যোপমিষ্তির সমর্থন করিয়াছেন এবং সেখানে ভাষ্যকারকে “ভগবান্ঠ 
বলিয়া ভাষ্যকারের মত অবশ্থ-গ্রাহা এবং উহাঁও মহধি গোতমের সম্মত, এইরূপ সিদ্ধাস্ত সমর্থন 
করিয়াছেন (ষষ্ঠ স্থত্রভাষ্য টিগ্ননী দ্রষ্টব্য )। | 

উপমান-প্রমাণের প্রয়োজন কি? এই প্রশ্নোত্তরে ভাষ্যকার ষ$ঠ হথত্রভাষ্যে প্রথমে সংজ্ঞাসংঞ্জি- 
সতবন্ধ-নিশ্চয়কে অর্থাৎ এই পদার্থ এই শবের বাচা, এইরূপে শল্দার্থ-নিশ্য়কে উপমান-প্রমাণের 
77 ঈ ধদনাহহপমানত লোকে বির বুকস হম । 


৩৯ সু ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ২৯৫ 


প্রয়োজন বলিয়াছেন । এৰং সেখানে “ইহ! (মহষি ) বলিয়াছেন”, এইন্ধপ কথাই ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন। তাহার পরে ভাষ্যকার উহার উদাহরণ প্রদর্শন করিয়া শেষে বলিয়াছেন যে, “ইহা 
ছাড়া আরও উপমানের বিষয় বুঝিতে ইচ্ছা করিবে ।” ভাষ্যকার প্র ভাবে শেষে এ্ররূপ কথ৷ 
বলিয়াছেন কেন? তাহা ভাবিতে হইবে । ভাষ্যকারের এ কথার দ্বার! যদি বুঝ! যাঁয় যে, 
জগতে সংক্ঞাসংক্ি-সন্বন্ধ ভিন্ন অন্তরূপ তত্বও উপমান-প্রমাণের দ্বারা বুঝ] যায়, মহধি গোতম ইহা 
কণ্ঠতঃ না বলিলেও ইহা .তাহার মত বলিয়াই বুঝিতে হইবে. তাহ৷ হইলে শব্দার্থ-নিশ্চয়ের সায় 
অন্যরূপ তন্বনিশ্চয়ও উপমান-প্রমাণের দ্বারা অনেক স্থলে হইয়া থাকে, ইহা ভাষ্যকারের মত বলা 
যাইতে পারে। এবং» তাহা হইলে ভাষ্যকার যে উপনক-বাক্ষ্যকে 'উপমান-প্রমাণ বলিয়াছেন, 
তাহাও সুসংগন্ত হইতে পারে। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ১ ভাষ্যকারের এঁ কথার উল্লেখ করিয়া যেরূপ 
উদাহরণ বর্ণন করিয়াছেন, তাহাতে তিনিও ভাষ্যকারের এব্ধূপ তাত্পর্য্য বুঝিয়াছিলেন, ইহা 
বুঝা যায়। তাংপর্য্যটীকাকার প্রভৃতি এরূপ, তীৎপর্য্য বর্ণনা না করিলেও এবং শবার্থ- 
নিশ্চয় ভিন্ন অন্তরূপ তত্বের নিশ্চয়ও উপমানের ছারা হইয়া থাকে, এই মত কোন প্রধান 
্ায়াচার্য্য স্বীকার না করিলেও ভাষ্যকারের ষে এপ মত ছিল, ইহা! বুঝিবার পক্ষে পূর্বোক্ত 
৮৬৫ স্ধীগণের চিস্তনীয় 

স্ততঃ গবয়” শব্দ “করভ” শব্ধ প্রভৃতির অর্থ-নিশ্চয়ই যদ্দি কেবল উপমান-প্রমাণের ফল 
হয়, ৫ হইলে উপমান-প্রমাণের মোক্ষোপযোগিতা বিশেষ কিছুই থাকে না । যদি উহার দ্বারা 
অন্তরূপ তত্ব-নিশ্চয়ও জন্মে, তাহা হইলে উহার মোক্ষোপযোগিতা থাকিতে পারে । নচেৎ উপমান- 
প্রমাণ মুসুক্ষুর কোন্‌ বিশেষ কার্যে আবশ্তক, এই প্রণ্নের সছন্তর দেওয়! যায় না। বেদাদি শানে 
অনেক স্থানে সাদৃশ্ত প্রকাশ করিয্না অনেক তত্ব প্রকাশ কর! হ্ইয়াছে। সেই সকল স্থানের 
অনেক স্থলে সাদৃশুজ্ঞানের দ্বারা যে সুম্ষ্ষ তত্ব বুঝা যা, তাহাকে উপমান-প্রমাণের ফল বলিলে 
উপমান-প্রমাণ বিশেষরূপে মোক্ষোপযোগী হইতে পারে। মীমাংসকগণ উপমান-প্রমাণের এরূপই 
উপযোগিতা বর্ণন করিয়াছেন । ভট্ট কুমারিলের "শ্লোকবান্তিকে”্র “উপমান পরিচ্ছেদ" দেখিলে 
ইহা পাওয়া যাইবে । মী'মাংসাভাব্যকার শব্র স্বামীও উপমান-প্রমাণের দ্বারা অন্তবিধ তত্বনিশ্চয়ের 
কথা, বলিয়াছেন । অবশ্ত ধাহারা “উপমান” নামে অতিরিক্ত কোন প্রমাণ স্বীকার করা আবশ্তক 
মনে করেন নাই, তাহার এরূপ বলিতে পারেন না। কিন্তু মহষি গোতম যখন মীমাংসকের স্তায় 
উপমানকে অতিরিক্ত প্রমাণ বণিয়াই স্বীকার করিম্নাছেন, তথন মীমাংসকের স্ায় "উপমান”*- 
প্রমাণের দ্বারা স্থলবিশেষ্বে অন্তবিধ তত্বনিশ্চয়ও জনকে ইহা গোতমের মত ছিল বলিতে বাঁধ! 
কি? তবে শব্দবিশেষের অর্থবিশেষ নিশ্চয় কোন কোন স্থলে “উপম'ন” প্রমাণের দ্বারাই হয়, 


০০০ 
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১। এবনস্ে|হপ্যুপমানন্ত বিষয় ইতি ভাঁষাং বথা--মুদগপণাঁ সদৃশী ওষধী বিষং হ্তীত্যতিদেশবাক্যার্ধে 
জ্ঞাত মুগপরু সদৃপ্তজ্ঞানে জাতে ইন্মদোবধী বিষহধনীতাপনিত্য।বিষযী ক্রিয়ত ইত্য। দি ।--বষট সুত্রবৃত্তি ॥ 

২। উপমানাচ্চোপদিগুতে যাদৃশং ভব।ন্‌ স্বয়মত্ব।নং পশ্ঠতি অনেনোপম।নেনাবপচ্ছ অহ্সপি তাদ্বপমেব 
পশ্ঠ।মীতি ইত্যাদি ।--€ শবর-ডাব/, পঞ্চম দু )। 


২৯৬ ক্যায়দর্শন [ ১অ*, ১আঁ০ 


উহা সেখানে অন্ত প্রমাণের দ্বারা হইতেই পারে না) সৃতরাং "উপমান" নামে অতিরিক্ত প্রমাণ সিদ্ধ 
পদার্থ, এইটি গোতমের বিশেষ যুক্তি । এই জনই মহধি গোতম *উপমানে”র অতিরিক্ত প্রামাণ্য 
সমর্থন স্থলে এঁ কথাটিরই উল্লেখ ফরিয়্াছেন, ইহা বলিতে পারি । তাহাতে “উপমান"-প্রমাণের 
অন্য ফলের নিষেধ করা! হয় নাই। পরস্ত নিষেধ না করিলে পরের মত অনুমত হয়, এ কথা 
চতুর্থ সুত্র-ভাষ্যে ভাষ্যকার বলিয়াছেন । তদন্ুসারে ভাষ্যকার উপমান-প্রমাঁণ স্থলেও গোতমের 
অনিষিদ্ধ মীমাংসক-মত গোতমের অনুমত বলিবেন না কেন? 

পূর্বোক্ত সমস্ত কথাগুলিতে পরবন্তী স্তায়াচার্ধযগণের সম্মতি না থাকিলে ও ভাষ্যকার যখন 
“উপনয়”-বাকাকে উপমান-প্রমার্ণ বলিয়াছেন এবং ব্ স্ত্রভাষা শেষে “ইহ! ছাড়া আরও 
উপমানের বিষয় আছে” এইরূপ কথ! লিখিয়াছেন, তখন ভাষ্যকারের উপমানের বিষয় বিষয়ে 
মত কিরূপ, তাহা স্ধীগণ চিন্তা করিবেন। - এবং উপনয়-বাক্যের মূলে যদ্দি বস্ততঃ 
উপমান-প্রমাণ না থাকে, তাহা! হইলে ভাষ্যকার উপনক্-বাক্যকে কিরপে উপমান-প্রমাণ 
বলিয়াছেন এবং কিরূপেই বা প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বে সর্ধপ্রমাণ মিলিত হইয়! বস্ত সাধন করে, 
এই কথা বলিয়াছেন, ইহাও সুধীগণ চিস্তা করিয়! তত্বনির্ণয় করিবেন) স্থধীগণের সমালোচনার 
জন্তই পূর্বোক্ত কথাগুলি লিখিত হইল। 

“বৈধর্দ্যোপনয়”-বাক্য স্থলেও ফলে সাধ্যধক্্মীতে প্রকৃত হেতুরই উপপংঠার হইয়া থাকে । 
কারণ, ভাষ্যকারের প্রদর্শিত স্থলে “শব্দ তদ্ধপ অন্ুৎপন্তি-ধর্মক নহে” এইরূপ বাক্যই “বৈধর্থে্া- 
পনয় 1” উহার দ্বারা বুঝা যায় যে, শব্দে আত্মা প্রভৃতি পিত্য পদাণের স্তায় অনুত্পতিধর্মকতর 
নাই। তাহা হইলে শব্ষে উতৎ্পনি-ধর্মকত্ব আছে, ইহাই বুঝা হয়। তাহা হইলে এ স্থলে 
শব্দরূপ সাব্যৎন্মীতে অনিত্যত্বধর্মের ব্যাপ্য যে উৎপত্তি-ধর্্মকত্ব হেতু, তাহারই উপসংহার বা 
নিশ্চয় হয় । শব্দে এ উৎপন্ভি-ধর্মকত্বের জ্ঞানই শব্দে আত্ম! প্রভৃতি নিত্য পদার্থের বৈধর্ধয- 
জ্ঞান) এর উৎপন্তি-ধর্মকত্বকে আত্মা প্রভৃতির বৈধন্ম্যরূপে পৃর্ববোক্ত "বৈধন্দ্যোপনয়”-বাক্যের 
দ্বারা বুঝ! হয়; সুতরাং *বৈধর্মর্োপনয়”-বাক্যকে বৈধর্শ্যোপমান বলিয়াই ভাষ্যকার বলিবেন। 
ফলকথা, পূর্বোক্ত প্রকারে অন্যবিধ তত্বনিশ্চয়ের জন্য বৈধন্মেযোপমানও ভাষ্যকারের সম্মত বলিয়া 
বুঝা যায়? নচেৎ “বৈধর্মপনয়” স্থলে ভাষ্যকার উপমান বলিয়া! ধরিবেন কাহাঁকে ? ভাষ্যকার 
এখানে নিজেই বলিয়াছেন যে, “তদ্রপ নহে” এই কথার দ্বারা উপমানের ধর্ম নিষেধ করিলেও 
তন্ধারা৷ বিপরীত ধর্ম্বেরই উপসংহার হইয়া! থাকে । এইরূপ স্থলের ণউপনয়”কে যখন 
“টৈধন্থ্যোপনয়” বলা হইয়াছে, তখন শী “উপনয়”কে ভাষ্যকার “বৈধশ্ম্যোপমান” বলিয়াই 
পূর্বোক্ত প্রকারে উল্লেখ করিতেন, ইহা! বুঝা যাঁয়। 

“তাৎপর্য পরিগুদ্ধি”গতে উদয়নাচার্য্য বলিয়াছেন যে, যদ্দিও “নিগমন”-বাক্যেও প্রমাণ- 
বিশেষের সমাবেশ থাকে, তাহা হইলেও ভাব্যকার সাান্তঃ অবয়ব-সমূহে র্বরমাণের মিলন 
আছে বলায়, শেষে “নিগমনে”র মুল বলিয়া! কোন প্রমাণের উল্লেখ না করাতেও কোন দোষ হয় 
নাই। কারণ, প্রতিজ্ঞাদি চারিটি বাক্যেই তাহার সর্বপ্রমাণ প্রদর্শন করা হইয়া গিয়াছে। 
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পরস্ত গৌঁতম-দতে প্রত্যঙ্ছা্দি চার্িটি চভিন্ন কোঁৰ শ্রমাঁধ নাই। প্নিগমন"-বাক্ষোর মৃষে 
অতিরিক্ত কোন প্রমাণ না! থাকায় উহ! বল! নিশ্রায়োজন । 
জাব্যক্কার “নিখমন”-বাক্যের প্রয়োজন বুঝাইতে শেবে বলিয়াছেন যে, সবগুলিয় একার্বোধে 
সামর্ঘ-পরদর্শক বাক্াই “নিগমন” ॥ তাৎপর্ধযটীকাকার এই কথার ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন বে, 
গ্রতিজ্ঞাদি উপনয় পর্য্যন্ত চারিটি বাক্যের একটি অর্থ অর্থাৎ প্রতিপাদা বে সাধাধর্মের ব্যাপ্য 
হেতু, অথবা অন্গুমেয়ধশ্র্, তাহ! বুঝিতে প্র চারিটি বাক্যের যে সামর্থ্য অর্থাৎ পরস্পর আকফাঙ্জা 
বা অপেক্ষা আবশ্তক, নিগমনবাঁক্য তাঁহার্ই প্রদর্শক অর্থাৎ বোঁধক। শেষে বলিয়াছেন থে, 
সাধ্যধর্শের ব্যাপ্য যে হেতু, তাহার জ্ঞান নিগমনের গৌণ প্রয়োজন । সাধ্যতষ্্রীতে সাধ্যধর্দেরি 
জ্ঞানই নিগমনের যুখ্য প্রয়োজন । নিগমনের প্রয়োজন এইকপে দ্িবিধ। তাৎপর্য্যটীকাকার 
প্রথম হৃত্রতাব্য-ব্যাখ্যায় এই স্থলে বলিক্বাছেন বে, প্রতিষ্ঞা্দি চারিটি বাঁকা মিলিত হুইর়া! যে 
একটি বিশিষ্টার্থ প্রতিপাদন করে, তাহাতে এ চারিটি বাক্যের একবাক্যতা-বুদ্ধি আবশ্তক । 
এঁ বাক্যচতুষ্টয়ের পরম্পর আকাঙ্ফ। বা অপেক্ষ। ন। বুঝিলে উহাদিগের১ একবাক্যত! বুঝা হয় 
না। প্রতিজ্ঞাদি বাক্যচতুষ্টপ্বের এবং উহাদিগের মূলীভৃত প্রমাণ-চতুষ্টপনের পরস্পর পাফাজ্ষতাই 
ভাষ্যে “সামর্থ্য” শব্দের অর্থ। নিগমন-বাক্য উহ! বুঝাইক্স। থাকে, এ জন্ত নিগমন-বাক্য আবপ্তক | 
বিচ্ছিন্নূপে উচ্চারিত “অবয়ব”গুলির বে পরস্পর সথন্ধ আছে, তাহাকে “আকাঙ্্া” বলে। 
ভাষ্যকার শেষে সেই আকাজ্জা বা অপেক্ষাও প্রদর্শন করিয়াছেন । প্রতিজ্ঞা-বাক্যই সর্ধপ্রধান । 
কারণ, তাহাঁকেই আশ্রর় করিয়া হেতুবাক্য প্রস্থতির প্রয়োগ হইয়া থাকে । প্প্রাতিজ্ঞা” না 
থাকিলে হেতুবাক্য প্রভৃতির প্রয়োগই হইতে পারে না; সথতরাং সর্ধ্ান্ো প্রতিজ্ঞা বলিতে হইছে । 
প্রতিজ্ঞাবাকা বলিলে হেতু কি? এইবপ আঁকাজ্ফাবশতৃক হেতুবাক্যের শ্রায়োগ হয় । প্রথমেই 
হেতুবাক্যের অপেক্ষা থাকে না। হেতুবাক্া ন! বলিলেও সাধ্যধর্দ্ের সাধন কি, তাহা বলা 
হয় না, দৃষ্টাস্ত এবং সাধ্যধন্ম্ীতে হেতুপদার্থ আছে, ইহাও বল! হয় না,-_-হেতুকথন পূর্বক প্রতিজ্ঞা; 
বাক্যের পুনব্রচনরূপ নিগমন-বাঁক্যও বলা যাইতে পারে না । কারণ, এ সমস্তই হেতুসাপেক্ষ । 
উদাহরণবাক্য না বলিলে দৃষ্টান্ত কি, তাহা বুঝ! যায় না? সুতরাং ছৃষ্টাস্তের সাধর্শ্য বা বৈধশ্মটীকে 
১। প্রতিজ্ঞ! প্রভৃতি চারিটি বাক্য বিচ্ছিররপেই উচ্চ[রিত হুয়। উহ্থাদিগ্ের যে পরদ্পর সম্বন্ধ আছেঃ ভাহু। না 
বুঝিলে উ্থাদদিগের দ্বার! একটি বিশিষ্ট অর্থ বুঝ! বাইতে পারে না। পৃথক পৃথক্‌ বাকোর বার! পৃথক ভাবে ভিন 
ডি চারিটি অর্থই বুঝ! বাইতে পারে? হুতরাং উহা দিগেয পরস্পর সন্ত বুঝ! আবগ্তক। উহাদিখের গঈস্পর সহ্ই 
এখনে উ্ছাদিগের পরম্পর আকাত| ব| অপেক্ষা! । উহা বুখিলেই এ বাক্যচতুটর়েহ,”একবাকফান॥ ঘুষ! হা এবং 
উহারই নাম "বাটক্যকবাকাত1। নহর্থি দৈসিনি ইহু।র লক্ষণ বলিয়া ছেন/-”জর্ধৈিত্থাদেকং বাকাং সাঁকাকাখেছি- 
ভাগে সৎ" ( পূরব্ষমীমংস।-দর্শন, ২অঃ) ১পাদ, ৪৬ হুজ ) অর্থাৎ বিচ্ছিরকপে পঠিত বাকাগুলি খদি পরন্পর সাফাঞ্জ 
হয়, তাহা! হইলে একার্ধের প্রতিপাদক ইততস্থা্স উহার! "একবাফ্য” হয়। অন্গুমিতিদী বিডির চীকার গদাধর 
ভটাচার্যয "একবাকাতা” ধুঝাইতে দৈষিসির এই পুজটি উদ্ধত করিয়া! শেখে কলিতার্থ' বলিয়াছেন থে, পরম্পর খিলিত 
হইয়! বিশিষ্ট একটি অর্থের প্রতিপ।দককাই একবা কাত । 
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সাধ্যসাধন বলিয়া গ্রহর করা যায় না, উদাহরণামুসারে উপনয়বাহ্যও বল! ঘায় মা। উপমরবাক্য 
না বলিলেও সাধ্যধর্্সীতে হেতু আছে, ইহা বল! হয় না; স্ত্তরাং হেতুরূপে গৃহীত পদার্থ সাধাসাধন 
করিতে পারে না) নিগমন-বাঁক্য ন! বলিলে পূর্বোক্ত প্রতিজ্ঞাদি চারিটি বাক্যের পরম্পর সম্বন্ধ 
জতিব্যক্ত হয় না! অর্থাৎ উহধাদিগের ষে পরস্পর সম্বন্ধ আছে, তাহা বুঝা যায় না; তাহা! না বুঝিলেও 
অর্থাৎ উহ্থা্দিগের পরস্পর-সাকাজ্ষতা! না বুঝিলেও উহাদিগের দ্বারা একটি বিশিষ্ট অর্থের বোধ 
হইতে পারে না। ভাষ্যে “একার্থেন প্রবর্তনং” এই কথার দ্বার! বুঝিতে হইবে, একার্থ-বিশিষট- 
রূপে প্রবর্তৃকতা | শেষে আরার এঁ কথারই বিবরণ করিয়াছেন,_“তথেতি গ্রতিপাদন” । অর্থাৎ 
নিগমনবাক্য ব্যতীত আর কেহ প্রতিজ্ঞাদি চারিটি বাক্যকে সেই প্রকারে (উহার! যে এবার্থঘুক্ত, 
উহার বে পরম্পর-সাকাজ্জ, উহারা' যে একবাক্য, এই প্রকারে ) প্রাতিপাদন করিতে পায়ে 
না) নিগমন-বাক্যই' উহাদিগকে এ প্রকার বলিয়া বুঝাইয়া খাকে। নিগমন-বাক্ষ্য দ্বারা বুঝা! 
যায় যে, প্রতিজ্ঞাদি বাক্যগুলি পরম্পর সন্বন্ধযুক্ত, উহ্ধার৷ একটি বিশিষ্ট অর্থ বুঝাইতেই প্রযুক্ত ! 
ভাব্যে «প্রতিপাদন” বলিতে এখানে বুঝিতে হইবে প্রতিপাদকতা৷ । 

. ভাষ্য । অথাবয়বার্থঃ -সাধ্যহ্য ধর্স্ত ধর্িণা সম্বন্ধোপাদান্‌ং 
প্রতিজ্ঞার্ঘঃ । উদণাহরণেন সমানম্ত বিপরীতন্ত বা সাধ্যস্ত ধর্মস্য সাধক- 
স্ডাববচনং হেত্বর্থঃ। ধর্্ময়োঃ সাধ্যসাধন-ভাবপ্রদর্শনমেকভ্রোদাহরণার্থঃ। 
সাধনভূত্য ধর্মস্য সাধ্যেন ধর্শেণ সামানাধিকরণ্যোপপাদনমুপনয়ার্থঃ | 

উদ্বাহরণস্ছয়ো্বপ্ময়োঃ সাধ্যসাধনভাবোপপত্ে। সাধ্যে বিপরীত-প্রসঙ্গ- 
প্রতিষেধার্থং নিগমনম্। 
ন চৈতস্তাং হেতৃদ্বাহরণ-পরিশুদ্ধৌ৷ সত্যাং সাধন্ম্য-বৈধর্্যাভ্যাং প্রত্য- 
বস্থানস্য বিকল্লাজ্জাতিনিগ্রহস্ছানবনুত্বং প্রক্রমতে । অব্যবস্থাপ্য খলু 
ধর্দয়োঃ সাধ্য সাধনভাব্মুদাহরণে জাতিবাদী প্রত্যবতিষ্ঠতে | ব্যবস্থিতে 
হি খলু ধর্ায়োঃ সাধ্যসাধনভাঁবে দৃষ্টান্তচ্ছে গৃহমাঁণে সাঁধনভূতন্তয ধর্শান্থ 
 হেতুস্বেনোপাদানং, ন সাধন্ম্যমান্রস্ত ন বৈধন্ট্্যমাত্রস্য বেতি।' . 
: এ. আনুবাদ। অনন্তর অবয়বগুলির, প্রয়োজন € বলিতেছি )। ধরন্মার সহিত 
অর্থাৎ যে ধর্মীতে কোন ধর্ট্ের অনুমান করিতে হইবে, সেই ধরার সহিত সাধ্য 
: ধর্পের সম্বদ্ধের প্রতিপাদন *প্রতিজ্ঞা”র প্রয়োজন । দৃষ্টান্ত পদার্থের সহিত সমান 
অথব। বিপরীত অর্থাৎ দৃষ্টাস্ত পদার্থের স্মধূর্দ্য অথবা বৈধল্দ্যরূপ সাধ্যধর্ম্ের 
 সাধক্ষত্ব কথন অর্থাৎ কোন্‌ পদার্থ এ সাধ্যধর্ম্নের সাধন, তাহা! বল! “হেতুস্বাক্যের 
প্রয়োজন । এক পদার্থে (দৃষ্টাস্ত নামক কোন এক পদার্থে ) ছুইটি ধর্দের সাধা- 


॥ ঙী 
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সাধনভাব প্রদর্শন অর্থাশ এই ধর্মটি সাধ্য, এই ধর্ম্মটি তাহার সাধন, ইহা! গ্াদর্শন 
করা প্উদ্াহরণ*-বাক্যের প্রয়োজন । -সাঁধনভূত ধর্ম্মটির অর্থাৎ হেতু-পদার্থটির 
সাধ্ধর্ম্ের সহিত একত্র অবস্থিতি প্রতিপাদন করা! *উপনয়”-বাঁক্োর প্রয়োজন, 
অর্থাৎ সাধ্যধর্্দের আঁধার যে সাধাধশ্মী, তাহাতে হেতুপদার্থ আছে, ইহা বুঝানই 
উপনয়-বাক্যের প্রয়োজন, উপনয়-বাক্যের দ্বারা! উহ্থাই বুঝান হয়। দৃষ্টীস্ত পদার্থে 
অবস্থিত ছুইটি ধর্মের সাধ্যসাধনভাবের জ্ঞান হইলে সাধ্যধন্দীতে বিপরীত প্রসঙ্গ 
নিষেধের জন্য প্নিগমন* অর্থাৎ দৃষ্টীস্ত পদার্থে একটি ধন্মনকে সাধ্য এবং একটি 
ধর্মকে তাহার সাধন বলিয়া বুবিলেও যে ধর্মীতে সাধ্যধর্্মের সাধন করা উদ্দেশ্য, 
সেই ধর্সাতে সাধ্যধর্্ম নাই, এইরূপ বিপরীত ধণ্মের আপত্তি নিরাস করা প্নিগমন৮- 
বাক্যের প্রয়োজন। | 

হেতু ও উদ্াহরণের এই পরিশুদ্ধি হইলে সাধন্ম্য ও বৈধর্স্যের দ্বারা দোষ 
প্রদর্শনের নানা-প্রকারতা বশতঃ প্জাঁতি” ও এনিগ্রহস্থানে”র বহুত্ব ঘটিতে পারে না, 
অর্থাৎ *হেতু” ও স্উদ্বাহরণ” বিশুদ্ধ হইলে বহুবিধ “জাতি” নামক অসহুত্তর এবং 
বহুবিধ *নিগ্রহস্থান” হইতে পারে না। কারণ, জাতিবাদী অর্থাৎ জাতি নামক 
অসহুত্তরবাদী দৃষ্টান্ত পদার্থে ছুইটি ধর্মের সাধ্যসাধন ভাব ব্যবস্থাপন ন! করিয়া দোষ 
উল্লেখ করে। কিন্তু ছুইটি ধর্ম্মের দৃষ্টীন্তস্হিত সাঁধ্যসাধন ভাবকে ব্যবস্থিত অর্থাৎ 
নিশ্চিত বলিয়! জানিলে সাধনভূত ধর্মের হেতুরূপে গ্রহণ হয়, অর্থাৎ বে 
ধর্্মটিকে প্রকৃত সাধ্যধর্মের সাধন বলিয়াই বথার্থরূপে নিশ্চয় করে, সেই ধর্ম্মটিকেই 
হেতুরূপে গ্রহণ করে, সাধর্ম্ম্য মাত্রের (হেতুরূপে) গ্রহণ হয় না, অথব! বৈধর্মঘ্যমাত্রের 
( হেতুরূপে ) গ্রহণ হয় না। অর্থাৎ দৃষ্টাস্তে কোন পদার্থকে সাধ্যসাধন বলিয়া 
বথার্ঘরূপে নিশ্চয় করিলে, যাহা বস্তুতঃ সাধ্যসাধন নহে, এমন কোন সাধর্ম্য অথবা 
বৈধর্ম্য মাত্রকে হেতুরূপে গ্রহণ করে না; সুতরাং ব্বিধ অসহুত্তর করিতে হয় না, 
পুনঃ পুনঃ নিগৃহীত হইতেও হয় না 


 টিগগনী। পুর্ববভাষ্যে অবয়বগুলির প্রয়োজন একরূপ বলা হইলেও আবার ভাল করিয়া 
বুঝাইবার জন্ত ভাষ্যকার অন্ত ভাবে অবয়বগুপির প্রয়োজন বর্ণন করিয়াছেন । ভাষ্যে “অবয়বার্থ?” 
এখানে অর্থ শক্কের 'অর্থ প্রয়োজন । ভাষ্যকারের প্রদর্শিত প্রতিজ্ঞাদি বাক্য স্থলে বথাক্রমে 
তাহার কথিত প্রাতিজ্ঞাদির প্রয়োক্সন বাঁ্নর্ভ হইতেছে । প্রথমতঃ (১) “শব্ধ অনিত্য* এইরূপ 
গুতিজ্ঞাবাক্যের দ্বারা শব্ধর্্মীর সহিত অনিত্যত্বরূপ সাধ্যধর্শের স্ন্ধ বুখান হয় অর্থাৎ শব্দধর্থী 
অনিত্যত্বরূপ ধর্ম্মাবিশিষ্ট, এই প্রতিপাদ্যটি প্রকাশ করা হয়। তাহার পরে শব্দধর্মীতে যে 
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অদিতাস্ব ধর আছে, তাঁছার সাধক কি? ইহা! অবশ্ত বলিতে হইবে । এ অস্ত (২) উৎপত্তিধর্দকন্ধ 
জ্াপক, “এইরূপ হেুবাক্যের প্রয়োগ করা হয়। অর্থাৎ এ হেতুবাক্যের বারা উতপতি- 
ধর্কুন্ব জনিত্যন্থের সাধক, ইহা! বলাঞ্ছম; ইহাই এ হেতুবাক্যের প্রয়োজন । তাহার পরে 
উৎপক্তিধর্মকত্ব ষে অনিত্যত্বের সাধক হয় অর্থাৎ উৎপত্তিধর্শকত্ব থাকিলেই যে সেখানে 
অনিত্ত্ব থাকিবেই, ইহা বুঝাইতে হইবে । এই জন্ত (৩) “উৎপতিধর্শুক স্থালী প্রভৃতি দ্রব্য 
অনিত্য দেখা ঘাঁয়” এইরূপ উদাহরণবাক্যের দ্বারা তাহা বুঝাঁন হয়। এ বাক্যের দ্বার! বুঝা! যায় 
ষে, যাহা যাহা উৎপত্তিধর্মক, তাহা অনিত্য, স্থালী প্রভৃতি দ্রব্যে ইহা! দেখা গিয়াছে । আবার 
"অন্ুৎপত্তিধর্মক আত্মা প্রভৃতি নিত্য" এইরূপ বৈধন্থে্যোদাহরণ-বাফ্যের ছারাও বুঝা যায় যে, 
যাহা যাহা উৎপতিধর্্মবক, সে সমস্ত অনিত্য ৷ ফলকথা, অনিত্যত্ব সাধ্যধর্ম, উৎপত্তি-ধর্ম্মকত্ 
তাঁহার সাধন; হহা স্থালী প্রভৃতি সাধর্শাৃষ্টাস্ত এবং আত্মা প্রভৃতি বৈধঘ্ঘদৃষ্টাস্তে বুঝিযা 
উদ্বাহরণবাক্যের হারা তাহাই বুঝাঁন হয় । তাহা বুঝাঁনই এ উদাহরণবাক্যের প্রয়োজন । তাহার 
পরে উৎপত্তিধর্্মকস্বকে অনিত্যত্বের সাধন রলিয়া বুঝিলেও এ উৎপত্তি-ধর্্মকত্ব যে শব্ধ 
আছে, ইহা না বুঝিলে শবে অনিত্যত্থের অনুমান হয় না, এ জন্ত তাহা বুঝাইতে হইবে। 
ভাহা বুবাইল্লার জন্তই (3) পশষা তন্রপ উৎপত্ভিধর্দক” অথবা পশব্দ তন্রপ অনুৎ্প্তি- 
ধন্দক নহে” এইরূপ উপনয়-বাক্যের প্রয়োগ করা হয় । ফলতঃ শব্দধর্্মাতে যে উতৎপত্তিধর্মকত্ব 
আছে, ইহা বুঝানই &ঁ উপনয়-বাক্যের প্রয়োজন | উপনযববাক্যের এই প্রয়োজন অনেক সম্প্রদায়ই 
স্বীকার করেন নাই। তাহারা ইহার প্রচুর প্রতিবাদ করিয়াছেন । উদ্যোতকর প্রতৃতি 
্টায়াচার্যযগণ মহধি গোতমের মত রক্ষণের জন্য এ প্রতিবাদের প্রতিবাদ করিয়াছেন) বাহারা 
উপনরবাক্যের আবশ্তকতা স্বীকার করেন নাই, তাহাদ্িগের কথা এই যে, হেতুবাক্যের দ্বারাই 
উপনয্ববাক্যের কার্ধ্য হইয়া থাকে । প্শব্ব অনিত্য” এইরূপ প্রতিজ্ঞা বলিয়া, “উৎপত্তি- 
ধর্শকত্ব জ্ঞাপক* এই কথ! বলিলে এ উৎপন্ধি-ধ্ম্মকত্ব শব্দে আছে, ইহা বাদীর অভিপ্রেত বলিয়াই 
বুঝা যায় । নচেঞ্ বাদী শব্বে অনিত্যন্ের অনুমানে উৎপত্তি-ধর্দকত্বকে হেতু বলিবেন 
কেন? যাহাকে বাদী হেতুরূপে উল্লেখ করিবেন, তাহা বাদীর মতে তাহার সাধ্যধঙ্মীতে নিশ্চয়ই 
আছে, ইহা বাদীর হেতুবাক্যের দ্বারাই বুঝা যায়। ন্তায়াচার্ধযগণের কথ। এই যে, সাধ্যধর্মের 
হেতু কি? এইরূপ আকাঙ্ষানগসারে যে হ্তুবাক্যের প্রল্লাগ করা হয়, তাহার ছ্বারা কেবল হেতুরই 
জ্ঞান হয়, অর্থাব্, এই পদার্থটি জ্ঞাপক, এইমাত্র জ্ঞানই তাহার দ্বারা হয়। এ হেতু বাজ্ঞাপক 
পদার্থটি যে সাধ্যধন্মীতে আছে, ইহা তাহার দ্বারা বুঝ] যাঁয় না । কারণ, তাহার বোৌধক 
কোন শব্ধ হেতুবাক্যে থাকে না। প্রতিবাদী সম্প্রদারের কথ! এই যে, তাৎপর্য্য চিস্তা করিলেই 
হ্ুবোক্যের দ্বারা উহ! বুঝা! যায়। ভ্তাস্জচার্য্যগণের কথা এই যে, যখন বিপক্ষের সহিত বিচারে 
মধ্যস্থের নিকটে নিজের বক্তবাগুলি বুঝাইতে হইব্য্গখন স্পষ্ট বাক্যের দ্বারাই তাহা বুঝান 
উচিত.।, পরস্ধ সকল ব্য্তিই সর্বত্র বাদীর তাৎপর্য চিন্তা করিয়া! ভাহার বক্তব্য বুঝিতে পারিহেন, 
ইহা! বল! যায় না) তাহা হইলে কেবল প্রতিজ্ঞাবাক্যের ঘারহি উপযুক্ত মধ্যস্থ বামীর অভিমত 
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হেতু প্রসৃতি বুঝিতে পারেন; আর হেতুবাক্য প্রভৃতি সেখানে আবশুক কি? এইকপ 
হেতুবাক্য প্রভৃতি যে কোন অবয়বের ছার! বাদীর ভাৎপর্ধ্য চিন্তা করিয়। বাদীর প্রতিজ্ঞা বুঝিতে: 
পারিলে আর সেখানে প্রতিজ্ঞা-বাকোর প্রয়োজন কি? পরস্ত উপনয়বাফ্য না বলিলে 
সাধ্যধর্ম্ের ব্যাপ্য হেতুপদার্থ সাধ্যধর্মীতে আছে, এইবূপ জ্ঞান অর্থাৎ যাহাকে লিঙ্গপরামর্শ 
বল! হইয়াছে, সেই জ্ঞান আর কোন বাক্যের দ্বারা জন্মে না, সুতরাং সেই জ্ঞান জন্মাইতেও 
উপনগ্ন-বাক্য বলিতে হইবে । তত্বচিস্তামণিকার গঙেশও পূর্বোক্ত প্রকার যুক্তির উপন্াঁস করিয়া 
উপনয়-বাক্োর সার্থকতা সমর্থন করিয়াছেন । ... 

প্রাচীনগণের মধ্যে সকলেই উপনয্-বাক্যের দ্বারা সাধ্ধর্মের ব্যাপ্য হেতু-পদার্থ সাধ্যধর্্সীতে 
আছে, এইরূপ বোধ জন্মে, এই মত স্বীকার করেন নাই। অনেকের মতে উপনযনবাক্যের ' দ্বারা 
সাধ্যধন্্মীতে হেতুমাত্রেরই জ্ঞান হয়। উদাহরণবাক্যের দ্বারা হেতু-পদার্থকে সাধ্যধর্থের ব্যাপ্য 
বলিষ্না বুঝিলে, শেষে এঁ হেতু সাধ্যধর্্মীতে আছে, ইহাই উপনন-বাক্যের ছার! বুঝে অর্থাৎ উপনয়- 
বাক্যজন্ত বোধে হেতুপদার্থে সাধ্যধর্ম্ের ব্যাপ্তি বিষয় হয় না । এবং এই হেতু এই সাধ্যধর্দের 
ব্যাপ্য এবং এই হেতু সাধ্যধন্্মীতে আছে, এইরূপ যথাক্রমে উৎপন্ন ছুইটি জ্ঞানের পরেই অনুমিতি 
জন্মে; ইহাই অনেক প্রাচীনের সিদ্ধান্ত) অনেকে ভাঁষ্যকারেরও উহাই মত বলিক্বা থাকেন। 
ভাষাকার এখানে উপনয়-বাক্যের যাহা প্রয়োজন বলিয়াছেন, তাহার দ্বারাও তাহার এ মত অনেকে 
অনুমান করেন । কিস্তু ভাষ্যকারের প্রদর্শিত উপনয়বাক্যের অর্থ পর্যযালোচন৷ করিলে এবং মহধির 
উপনয়স্ুত্রের “তথা” খব্বের অর্থ পর্যালোচনা করিলে বুঝা যায়, মহধষি ও ভাব্যকার সাধ্যধর্মের 
ব্যাপ্য যে হেতু, তাহা - সাধাধর্্মীতে আছে, এইরূপ বোধই উপনয়বাক্যের ফল বলিয়া প্রকাশ 
করিয়াছেন।' উদ্াহরণবাক্যের দ্বারা হেতু-পদ্ধার্থকে সাধ্যধর্ের ব্যাপ্য বলিয়া বুঝা! যায় এবং 
সেইরূপ হেতু দৃষ্টস্ত-পদার্ধে আছে, ইছাঁও বুঝা যায়) সুতরাং উদাহরণবাক্যের পরে (পূর্বোক্ত 
ক্লে) “শব্দ তদ্রপ উৎপত্তি-ধর্্মক" এইবূপ উপনয়-বাক্য বলিলে শব্দে অনিভ্যত্বের ব্যাপ্য 
উৎপত্তি-ধর্মকত্ব আছে, এইরূপ বোধ জন্মিতে পারে । প্ররূপ বোধের নামই লিজপত়ামর্শ। 
নব্য নৈয়ারিকগণও উপনয়-বাক্যজগ্য এরূপ বোধই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । বৃত্তিকার বিশ্বনাথও 
“বক্কিব্যাপ্য ধূম বানয়ং” এইরূপ উপনয-বাক্য প্রদর্শন করিয়া শেষে এ বাক্যের সমানার্থক-রূপে 
“তথা চায়ং” এইরূপ উপনক-বাক্য প্রদর্শন করিয়াছেন । স্তরাৎ তিনি তথা” এই শব্ের 
দ্বারাই সাধ্যধর্থের ব্যাপ্য হেতু-বিশিষ্ট, এইরূপ অর্থ প্রকটিত হইতে পারে, ইহা স্বীকার করিতেন, 
বলিতেই হুইবে। রর | রা 

সে যাহা হউক, মুলকথ! এই বে,.উপনরবাক্য সর্বত্রই ধলিতে হুইবে/ ইহা স্তায়ালার্ধ্যগণের 
দিদ্ধান্ত। তবে উদাহরণ-বাক্যের সার্বত্রিক প্রয্নোগ লকল নৈম্নায়িক শ্বীকার করেন নাই। 
অনেকে বলিয়াছেন যে, যে হেতুতে, ধেসাঁধ্যধর্ের. ব্যান্ডিবিষয়ে কাহারই কৌন রিবা নাই, 
সেখালন ব্যাপ্তিপ্রদর্শনের জন্ত উদ্াহ্রণ-বাক্য বলা নিশ্রয়োজন | . রেষন বাঁিচারী . ছে হইলেই, 
তাহা সাধক হয় না, ইহা সর্ববাদিসপ্মভ 1 স্মৃতরাং কোধ বা প্রাতিযানথীয় ব্যভিচারী হেতুকে 


৩০২. স্যাঁয়দর্শন 1 ১অ* ১আৎ 


অদাধক বলিয়! বুঝাইতে “ব্যভিচারিদ্ব”রূপ হেতুর উল্লেখ করিয়। উদাহরণবাক্োর প্রন্নোগ না 
করিলেও কোন ক্ষতি নাই, উহ! নিশ্রয়োজন | নব্য নৈয়ািক রতুনাথ প্রতৃতি এই মত স্বীকার 
করেন নাই। ৰ্বাঁদীর নিজ কর্তব্য নির্ব্বাহের জন্ত পূর্বোক্ত স্থলেও উদাহরণবাক্য বলিতে হইবে, 
যথাক্রমে ্রতিজ্ঞাদদি পাঁচটি অবয়বেরই প্রয়োগ না করিলে তাহা! "ন্যায়”ই হুইবে না, ইহাই রঘ্বনাথ 
প্রভৃতির দিদ্ধাস্ত১। জৈন নৈয়াফ্িক গণ বাদবিচারে প্রতিজ্ঞা ও হেতু এই ছুইটি মাত্র অবয়বের 
প্রয়োগ কর্তব্য বলিলেও স্থলবিশেষে তিনটি এবং চারটি এবং নিগমন পর্য্যস্ত পঞ্চাবয়বেরই 
প্রয়োগ কর্তব্য, ইহা! বলিয়াছেন২। 

পঞ্চম অবয়ব নিগমন-বাক্যের প্রয়োজনও অনেক সম্প্রদায় স্বীকার করেন নাই। ভাষ্য 
কার পূর্বে নিগমনবাক্যের- প্রয়োজন বর্ন করিলেও শেষে উহার আরও একটি প্রয়োজন 
বর্ণন করিয়াছেন। উদ্যেতকরও শেষে এঁ ভাবেই নিগমনবাক্যের প্রয়োজন ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
. তত্বচিস্তামণিকার গঙ্গেশও নিগমনের প্রয়োজন ব্যাখ্যায় উদ্যোতকরের এ কথ গ্রহণ করিয়া 
নিগমন-বাক্যের প্রয়োজন বর্ণন করিয়াছেন । দে কথাটি এই যে, (উদ্াহরণ-বাক্যের দ্বারা 
হেতু পদার্থে সাধ্যধর্শের ব্যাপ্তিবোধ হইলেও এবং উপনয়-বাকোর দ্বারা এ হেতু-পদার্থ সাঁধ্য- 
ধন্সাতে আছে, ইহা বুঝা! গেলেও বাদীর সাধ্যধর্্ম তাহার সাধ্যধন্্মীতে নাই, এইরূপ বিপরীত 
শ্রীসঙ্গ নিষেধের জন্ত নিগমন-বাক্য আবশ্তক। শব অনিত্য, এইরূপ প্রতিজ্ঞা-বাক্য বলিলেই 
শবে অনিত্যত্ব আছে, ইহা দিদ্ধ হইয়! যায় না । উহা! সিদ্ধ করিতে হেতু, উদাহরণ এবং 
উপনরবাক্য বলিতে হয়। কত্ত উপনয়-বাক্য পর্য্যস্ত বলিলেও শবে যদি বস্ততঃই অনিত্যত্ব 
না থাকে, তাহা হুইলে এ স্থলীয় হেতু প্বাধিত” নামক হেত্বাভাস হইবে, উহা! হেতু হইবে না? 
এবং যদি উভয় পক্ষে পরম্পর-প্রতিকূল তুল্যবল ছুইটি হেতুর প্রয়োগ হয়, তাহা হইলে এ 
ছুই হেতুই “সৎ্প্রতিপক্ষিত" নামক হেস্বাভাদ হুইবে, উহা! হেতু হইবে না। “অবাধিত” 
এবং প্অসগ্প্রতিপক্ষিত" না হইলে সে পদার্থ সাধ্যসাধন হয় না, অর্থাৎ তাহাতে হেতুর লক্ষণই 
থাকে না (হেম্বাভাদ লক্ষণ-প্রকরণ, প্রথম হুত্র-টিগ্ননী ত্রষ্টব্য )। (বাদী স্ায়বাক্যের দ্বারা তাহার 
সাঁধ্য সাধন করিতে তাহার গৃহীত হেতু বে সাধ্যসাঁধন, অর্থাৎ তাহাতে যে হেতু পদার্থের 
সমন্ত লক্ষণই আছে, ইহা! প্রকাশ করিবেন। তজ্জন্ত বাদীকে পরিশেষে পঞ্চম অবয়ব নিগমন- 
বাক্যেরও প্রয্নোগ করিতে হইবে 1-) 
' (ক্রেলকথা, নিগমন-বাঁক্যের ছারা বাদী তাহার প্রযুক্ত হেতুকে পঅবাধিত” এবং “অসৎপ্রতি' 
পক্ষিত” বলিয়া প্রকাশ করেন। পূর্বোক্ত স্থলে স্তায়বা্দী নিগমন-বাক্যের দ্বারা প্রকাঁশ করেন 
ষে, উৎপতিধর্মক বস্তমাত্রই অনিতা এবং সেই উৎপতি-ধর্মকত্ব শব্দে আছে, ক্ছুতরাং শব 
অনিত্য | অর্থাৎ এ নিগমন-বাক্যের দ্বার! পূর্বোক্ত বাকাচতুষটয়ের যাহা প্রতিপাদ্য, তাহ একবারে 

১। “ শিরোশিষতে তজাঁপি বাদিনঃ ব্বকর্তবা নির্বাহা ধর্ুদা হ্রণন্ডা বন্তকথ্থাৎ অনাথ! সর্ধবত্ৈযোপনয়মাক্ 


স্তোদ্ভাবাত।পতে; জনুদিতুাপধুক্তথ্যা গ্রিপক্ষবর্ৃতায়াত্তত এব লাভ সম্ভবাৎ ৷” অবরধটীকা রত জাগধীলী )। 
.৭। প্রন্নোগপনিপাটী ভূ প্রতিপাদ্যানুসারত1--( গৈন কুমারনন্দিকারিকা, জৈসভায়ধীপিক1 হষ্টধা )। 


৩৯ ভুঙ ] -বাৎ্স্তায়ন' ভাষ্য | ১০ 


প্রকাশ করতঃ উপসংহার করিয়৷ দেখান হয় খে, শবে অনিত্যত্ব আছে, শববধন্থীতে অনিত্যত্ব 
ধর্দের বিপরীত নিত্যন্ব ধর্দদের কোন সম্ভাবনাই নাই। প্রতিজ্ঞাবাক্যের দ্বারা ইহা! প্রকাশিত 
হইতে পারে না!) কারণ, “শব্ধ অনিত্য” এই প্রতিজ্ঞাবাক্যের বারা শব্বধন্্রীতে অনিত্যব্ধর্ 
অথবা অনিত্যত্বরণে শব সাধ্যরূপেই নির্দিষ্ট হইয়া থাকে, পিদ্ধরূপে নির্দিষ্ট হয় না ) * নিগমন- 
বাক্যের দ্বারা উহু! সিদ্ধরণে নির্দিষ্ট হওয়ায় শব্বধন্্াতে অনিত্যত্বই আছে, নিত্যত্ব নাই, ইহাই 
সমর্থিত হইয়া থাকে । সুতরাং এ স্থলে শব্ধস্্মীতে নিত্যত্বের আপত্তি নিরস্ত হইয়া যায় | 
(খাহারা নিগমন-বাক্যের আবশ্তকতা স্বীকার করেন না, তাহাদিগের কথা, এই ঘষে, 
নিগমন-বাক্যের দ্বারা বাদী যাহ! বুঝহিবেন, তাহ! বাদীর তাৎপর্য্য বুঝিক়্াই বুঝা! যায়) রাদীর 
পূর্বোক্ত কথাগুলির দ্বারা তাহার তাৎপর্য্যান্থদারেই যখন উহা! বুঝ! যায়, তখন নিগমন-বাক্য 
নিরর্থক । (নিগমনবাদী নৈয়ারিকগণের কথা এই যে, বাদীর ভাৎপর্য্য সকলেই সমান ভাবে 
বুঝিবে, ইহা নিশ্চয় করা যাঁয় না। কে বুঝিবে, কে ন! বুঝিবে, ইহাও পূর্বে নিষ্চয় করা যাঁয় 
না। বাদীর তাৎপর্য্য না বুঝিয়া অনেক প্রতিবাদী অনেক আপত্তি করিয়া! থাক্ষে, তাহ! বিচার 
মাত্রই অরগত আছেন | সুতরাং তাৎপর্য্য বুঝিয়াই সকলে আমার বক্তর্য.বুঝিয়া লইবে, ইহা 
নিশ্চয় করিয়া এই ক্ষেত্রে বাদীর বাক্যসংক্ষেপ কখনই উচিত নহে। (োদী নিজ কর্তব্য নির্ধ্ধাহ্থের 
জন্য তাহার সকল বক্তব্যই বাক্যের দ্বারা ব্যক্ত করিবেন । সুতরাং প্রতিজ্ঞ! প্রভৃতি নিগমন 
পরধ্যত্ত পাঁচটি বাক্যই তাহার বক্তব্য। পঞ্চম অবয্নর নিগমন-বাক্য অবশ্তই বলিতে হইবে )) 
ভাষ্যকার পর্চাবয়বের প্রয়োজন বর্ণন করিয়া, শেষে এ পঞ্চাবয়ব বুঝাইতে এত প্রযত্ব 
কেন, তাহার প্রয়োজন বলিয়াছেন। ভাষ্যকারের সেই শেষ কথার মর্ম এই যে, কেবল 
সাধন্শ্য ও বৈধর্শ্য-মুলক এবং এরূপ আরও বহুবিধ দো প্রদর্শন হইয়। থাকে | . উহাকে মহর্ষি 
জাতি নামক অসছুত্তর বলিক্জাছেন। আর বহুবিধ নিগ্রহস্থানও আছে, তন্বারা বাদী বা 
প্রতিবাদী পরাজিত হুইয়৷ থাকেন ( প্রথমাধ্যায়ের শেষভাগ এবং পঞ্চম অধ্যায় দ্রষ্টব্য )1 কিন্ত 
যদ্দি হেতু ও উদ্াহ্র্ণ পরিশুদ্ধ হয়, উহাতে কোন দোষ ন! থাকে, তাহা হুইলে প্রতিবাদী নানাবিধ 
অদছৃত্তর করিতে পারেন না। জাতিবাদী কোন উদ্দাহরণে ধর্মদবয়ের সাধ্যসাধন-ভাবের ব্যবস্থাপন 
ন! করিয়াই দোষ-প্রদর্শন করেন এবং করিতে পারেন) কিন্তু যদি কোন উদ্দাহরণে এই 
ধর্মটি এই ধর্দের সাধন অর্থাৎ এই ধর্ম থাকিলেই এই ধর্ম সেখানে থাকিবেই, এইরূপ বুঝিয়া 
এবং বুঝাইয়া দোষ প্রদর্শন করিতে আসেন, তাহা হইলে তিনি এরূপ দোষ প্রদর্শন করিতে 
পাতরন না, তীহার জাতি নামক অসহুত্তরের আর সেখানে অবসর থাকে না। সুতরাং 
সকলকেই হেতু ও উদ্দাহরণের তত্ব ভাল করিরা বুঝিতে হুইবে, তজ্জন্য পঞ্ণণাবন্নবের তত্ব বুঝান 
নিতান্ত আবশ্তক। ভাষ্যকার পূর্বেও হেতু ও উদ্দাহরণের অতি হুক্্; অতি হুর্বোধ সামর্থ্য 
সকলে বুঝে না, প্রশস্ত পঞ্জিতেরাই বুধেন্ট এই কথা বলিয়াছেন । স্মৃতরাং এই সকল তন্ব 
যে অতি ছুর্ষ্বোধ, ইহ! পরম প্রাচীন ভাষ্যকার বাতন্তায়নও বলিয়া রাখিয়া গষ্বাচ্ছেন। 
মীমাংসক-সম্প্রদান্স প্রতিজ্ঞাদি তিনটি অথবা! উদাহ্রণাদি তিনটি অবয়ব স্বীকার করিয়াছেন। 


এ "ফ্যারদর্থন 0. [১৯ ওন্যা* 
ষারারা৯ পঞচাবরবের আবস্তকতা শ্বীকার/করেন নাই । সর্ঝতনস্মতত্ প্রীমন্বাতস্পতি মিশ্র কিন্ত 
তাহার ভামতী শ্রন্থে পরার্থাসমানে অনেক্ক স্থলে পঞ্চাবরবেরই প্রয়োগ. করিয়াছেম।. ইউয়োপীর 
নৈরারিকগণও মীমাংসকদিগের স্ভার গ্রতিজ্ঞাদি তিনটি অবরব স্বীকার করিয়াছেন ।  বৌন্ধমতে 
উদাহরণ এবং উপনয় এই দুইটি মার অবরব স্বীকৃত, ইহা! তার্কিকরক্ষার় সভার আনেক প্রান্থেই 
প্রাগনা বায়। কিন্তু বৌদ্ধ নৈয়াপ্িক্িগের কোন কোন গ্রন্থ-সংবাদে বুঝা যায়, প্রতিদ্কা 
এবং হেন্ুও ভাঁহারা অনেকে স্বীকার করিয়াছেন ।. বৌদ্ধ প্রধান নৈয়াপ্সিক দিঙ্নাগ এবং 
জ্বনুল্প পগ্রতিজ্ঞা-লক্ষণে”র সমালোচনা ও খণ্ডন উদ্যোতকরের স্ায়বার্তিকেও পাওয়৷ যাঁয়। 
সাংখ্যস্ত্রে পঞ্ধাবয়বের কথাইং পাওয়া যায়। বৈশেবিকাচার্ধ্য পরমপ্রাচীন প্রশ্তপাদ 
'ঞপদার্থধশ্ম্সংগ্রহে" নিন্ম পুর্ব্ক পধ্াবরবেরই উল্লেখ করিয্নাছেন। তবে তিনি প্রতিজ্ঞাদি 
পঞ্চাৰয়বফে যথাক্রমে প্রতিজ্ঞা, অপদেশ, নিদর্শন, অন্থ্সন্ধান এবং প্রত্যান্নায় এই সকল নামে 
উল্লেখ করিয়াছেন। ফলতঃ মহধি গোতমোক্ত পঞ্চাবয়ব সর্বসম্মত না হইলেও অনেক সম্প্রদায়ের 
সম্মত এবং উহা অতি প্রাচীন মত।- 'মহাভারতেও নারদ মুনির পঞ্চাবর়ব-বিজ্ঞতার সংবাদ 
পাওয়া যায়। তাহাতে মহাভারতের পূর্ব হইতেই পঞ্াবরব স্তাকস-বিদ্যার গুরু-সমপরদায় এ দেশে 
ছিলেন, ইহা বুঝ! যায় ॥ ৩৯ ॥ 
ভাষ্য । অত উর্ধাং তরকো লক্ষণীয় ইতি অথেদমুচ্যতে |? 


অনুবাদ। ইহার পরে ( অবয়ব নিরূপপের পরে ) তর্ক লক্ষণীয় অর্থাৎ তর্কের 
লক্ষণ বলিতে হুইবে, রিট রা রারেত 


সুত্র । € অবিজ্ঞাত-তত্তের্ঘে কারণোপপত্তিত- 
১ ॥৪০ ॥  .. 
অনুবাদ । (অজ্ঞাত-তত্ব পদার্থে অর্থাৎ যে পদার্থ সামান্যতঃ জ্ঞাত, কিন্তু তাহার 
প্রত তব বুঝ যাইতেছে না, তঘিষয়ে সংশয় হইতেছে-_ এমন পদার্থে তত্ব 
জানিবার জন্য প্রমাণের উপপত্তিপ্রযুক্ত যে প্উ্হ” অর্থাৎ ভ্কান- বিশেষ, তাহা 
তর্ক 
ভাগ্য!  অবিজ্ঞারমানতত্বেতর্থে জিজ্ঞাস! তাঁবজ্জায়তে জানীয় ইম- 
_ছিতি । অথ জিজ্ঞাসিতন্ত বন্তনো ব্যাহত ধর্ষো। বিভাগেন হি্তি 


51 আকুদাহ্রপাত্তান্‌ বা হোক হযণা দিকাম্‌। 
 হীমাংসকাঃ সৌগতান্ত সোপনীতিুহীর্ঘতিদ ।- চিনরনী ৮ রক 1) 
। ২1 পর্চাবরবযো গা ভুখসংবি বিঃ ।---( সাংখাগৃর, ৫ ঘট, ২৪ দুআ 1.) 
০1 পককাধ্রববূকক্চ রাকাত গগদে|ববিৎ।-স্মহাক়ায়ক। দড়াপর্বর্ণ ৫ ঝা « ঝোঁক 1. 


৪০ সণ ] বাত্স্তায়ন ভাষ্য ০০৫ 


কিং স্বিদিত্যেব্যাছোশ্িন্ৈবমিতি |  বিসৃশ্টমানয়োর্ছন্দয়োরেকতরং 
কাঁরণোপপত্যাহনুজানাতি, সম্ভবত্যন্মিন কারণং প্রমাণং হেতুরিতি। 
কারণোঁপপত্ত্া স্তাদেবমেতক্নেতরদিতি | তত্র নিদর্শনং--যোহয়ং জ্ঞাত 
জ্ঞাতব্যমর্থং জাঁনীতে তং তত্বতো জানীয়েতি জিজ্ঞাসা । স কিমুৎপত্তি- 
ধন্দনকোহথানুপতিধর্শক ইতি বিমর্শঃ | বিযুশ্যমানেহবিজ্ঞাততত্বেহর্থে 
যন্ত ধর্শস্যাহভ্যনুজ্ঞাকারণমুপপদ্যতে তমনুজানাতি, যদ্যয়মনুৎপত্তিধর্শক- 
স্ততঃ স্বৃতস্ত কর্মণঃ ফলমনুভবতি জ্ঞাত1 | ছুঃখজন্মপ্ররৃতিদোষমিথ্যা- 
জ্ঞানানামুত্তরমৃত্তরং পূর্ববস্থ পুর্ববস্ত কারণং, উত্তরোত্তরাপায়ে তদনভ্তরা- 
পায়াদপবর্গ ইতি স্যাতাঁং সংসাঁরাঁপব 1 উৎপত্তিধর্শশকে জ্ঞাতরি পুনর্ন 
স্যাতামূ। উৎপন্নঃ খলু জ্ঞাতা দেহেক্ছিয়বুদ্ধিবেদনাভিঃ সন্থধ্যত ইতি, 
নাস্তেদং ব্বরৃতস্ত কর্মণঃ ফলমৃ । উৎপন্নশ্চ ভূত্বা ন ভবতীতি, তহ্যাবিদ্য-. 
মানস নিরুদ্ধস্ত বা! স্বকৃতকর্শণঃ ফলোপভোগে। নাস্তি, তদেবমেকম্যানেক- 
শরীরযোঁগঃ শরীরবিয়োগশ্চাত্যন্তং ন স্যার্দিতি, যন্ত্র কারণমনুপপদ্যমানং 
পশ্যতি তন্নানুজানাতি--সোহয়মেবং লক্ষণ উহস্তর্ক ইত্যুচ্যতে। 
অনুবাদ । যে পদার্থের সামান্য জ্ঞান আছে, কিন্তু তাহার বিশেষ ধর্মে সংশয় 
হওয়ায় তত্বটি বুঝা যাইতেছে না, এমন পদার্থে__“এই পদার্থকে ( তত্বতঃ) জানিব*১ 
এইরূপ জিজ্ঞাস! জন্মে। অনস্তর জিজ্ঞাসিত গঈদার্থের বিরুদ্ধ ছুইটি ধর্মকে পৃথক্‌ 
ভাবে 'ইহ। এইরূপ কি? অথবা! এইরূপ নহে ? এইরূপ সংশয় করে। সন্দিহ্- 
মান খর্্বয়ের কোন একটি ধর্মকে কারণের উপপত্তিবশতঃ অনুজ্ঞা করে। 
( কারণের উপপত্তি কি, তাহা বলিতেছেন ) এই পদার্থে অর্থাৎ সন্দিহামান ধর্ম্মঘয়ের 
মধ্যে এই ধর্ম্মটিতে “কারণ” কি ন! প্প্রমাণ" “হেতু*__সম্ভব হয়। ( অর্থাৎ 
এইরূপ জ্ঞানই সৃত্রোক্ত কারণোপপত্তি )। (অনুজ্ঞা কিরূপ, তাহা বলিতেছেন ) 
কারণের উপপত্তিবশতঃ অর্থাৎ পূর্বের্ধাক্ত প্রমাণের সন্তব প্রযুক্ত এই পদার্থ এইরূপ 
হইতে পারে, এতস্তিক্ন হইতে পারে না ( অর্থাত এইরূপ সম্তাবনাত্মক জ্ঞানই অনুক্ঞা 
এবং উবাই তর্ক )| তত্বিষয়ে অর্থাৎ এই তর্ক বিষয়ে উদাহরণ,__এই যে জ্ঞাতা 
১। ভাষ্য “বানী, এই পট বিধিলিতো আল্মনেপদ বি্তির উত্তম পুরুষের একঝচদে নিশপর। কর্তার 


ফল বক্ষ স্থলে উপসরগহীন জ্াধাতর উত্তর আল্মনেপদ হয়। "অনুপনর্গাজ জ:*-. পাণিদিশুর, ১1৪৭1 গাং 
জানীতে (নিদ্ধান্তকৌমূদী )। ভাষ্যকার পদ্দেও যলিষাছেন,-*জাতবাসর্থং জানীতে তং ষকতে| জানীর়”। 


৩৯ 
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জ্ঞাতব্য পদার্থ জানিতেছে, তাহাকে তত্বতঃ জানিব, এইরূপ জিজ্ঞাস! হয়। (পরে) 
সেই জ্ঞাত কি উৎপত্তিধর্্মক অর্থাু অনিত্য ? অথবা! অনুতপত্তিধর্মক অর্থাৎ নিত্য ? 
এইরূপ সংশয় হয়। ( পরে ) সন্দিহামান অজ্ঞাত-তত্ব পদার্থে অর্থাৎ এ জ্ঞাতৃপদার্ধে 
যে ধর্ম্মটির অনুস্তগার কারণ (প্রমাণ ) উপপন্ন হয়, সেই ধর্ম্মটিকে অনুজ্ঞা করে। 
( সে কিরূপে, তাহা বলিতেছেন ) যদি এই জ্ঞাতা অনুপতিধর্্মক হয় অর্থাৎ জ্ঞাতৃ- 
পদার্থ আত্মা! যদি অনাদিসিদ্ধ নিত্য পদার্থ হয়, তাহ হইলে স্বকৃত কর্মের ফলভোগ 
করে (করিতে পারে) এবং ছুঃখ, জন্ম, প্রবৃত্তি, দোষ ও মিথ্যাঙ্ঞান, এই- 
গুলির পরপরটি পূর্ববপুর্ববটির কীরণ। পরপরটির -অপাঁয় হইলে অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত 
হুঃখ হইতে মিথ্যাজ্ঞান পর্য্যন্ত (দ্বিতীয় সুত্রোক্ত ) পদার্থগুলির পরপরটির অভাব 
হইলে, তাহাদিগের অনস্তরের অর্থাৎ তাহাদিগের পুর্ববপুর্ববটির অভাব প্রযুক্ত 
অপবর্গ হয়, সুতরাং সংসার ও অপবর্গ হইতে পারে অর্থাৎ আত্মা নিত্য পদার্থ 
হইলেই তাহার সংসার ও অপবর্গ হইতে পারে। কিন্তু আত্মা উৎপত্তিধর্ম্মক 
অর্থাৎ দেহের সহিত উৎপন্ন হইলে (পূর্বোক্ত সংসার ও অপবর্গ ) হইতে পারে না । 
যেহেতু আতু। উৎপন্ন হইয়৷ দেহ; ইন্দ্রিয় বুদ্ধি এবং বেদনা অর্থাৎ সুখ-দুঃখের 
সহিত সম্বন্থযুক্ত হয়। ইহা অর্থাৎ অভিনব দেহাদ্দির সহিত সন্বন্ধ এই আতর 
অর্থাৎ উত্পন্ন বলিয়। স্বীকৃত আত্মার শ্বকৃত কর্মের ফল হয় না। কারণ, উৎপন্ন 
পদার্থ বিদ্যমান থাকিয়! অর্থাৎ উৎপত্তির পূর্বেও বিদ্যমান থাকিয়৷ উৎপন্ন হয় না। 
অবিদ্যমান অর্থাৎ এই জন্মের পূর্বের যাহার অস্তিত্বই ছিল না, অথবা নিরুদ্ধ অর্থাৎ 
একেবারে অত্যন্ত বিনষ্ট সেই আত্মার (উৎপন্ন বলিয়। স্বীকৃত আত্মার ) স্বক্কৃত 
কর্মের ফলভোগ নাই; স্থুতরাং এইরূপ হইলে এক আত্মার অনেক দেহের সহিত 
যোগ অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ সংসার এবং শরীরের সহিত অত্যন্ত বিয়োগ অর্থাৎ. মোক্ষ 
হইতে পারে না। এইরূপে যে. পদার্থে অর্থাৎ সন্দিহামান ধর্্দ্বয়ের মধ্যে যে 
ধর্মটিতে প্রামাণ অনুপপদ্যমান বুঝে, তাহাকে অনুজ্ঞা করে ন]। সেই এই, এইরূপ 
লক্ষণীক্রাস্ত উহ, অর্থাৎ এই পদার্থ এইরূপ হইতে পারে, এইরূপ হইতে পারে না, 
এই প্রকার যে অনুভ্ঞ! বা সম্তাবন! নামক জ্ঞানবিশেষ, তাহা তর্ক নামে কথিত হয়।, 


বিবৃতি। কোন পদার্থের সামান্ত জ্ঞান থাকিলেও বিশেষ জ্ঞান সকলের থাকে না । বিশেষ 
জ্ঞানের ইচ্ছ৷ হইলে সেখানে দুইটি ধর্ম লইয়া আড্েচঙ্গা করে। যেমন আত্মা বলিয়া একটা 
পদার্থ আছে, ইহা জানিলেও, তাহ! নিত্য, ফি অনিত), ইহা বুঝা যাইতেছে না, অর্থাৎ আত্মার 
নিত্যত্বরূপ বিশেষ তত্বটি বুঝিবার ইচ্ছা! হইলেও বুঝিতে পারা! যাইতেছে ন!। কারণ, আত্মার 
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অনিত্যত্ব বিষয়ে সেখানে একটা সুদৃঢ় দংশয় উপস্থিত হইয়াছে । সুতরাং সেখানে আত্মার 
নিত্যত্ব বিষয়ে প্রমাঁণ উপস্থিত হইয়াও তাহ! কার্যকারী হইতেছে না। এ সুদৃঢ় সংশয়টা বিনষ্ট 
করিতে ন! পারিলে প্রমাণ কিছু করিতেও পারে না; এ জন্য সেখানে তর্ক আবশ্ুক | বাহাঁরা 
আত্মার সংসার ও অপবর্গ মানেন, তাহারা এ স্থলে বুঝেন যে, আত্মা নিত্য হইলেই তাহার 
ংসার ও অপবর্গ হইতে পারে, অনিত্য হুইলে তাহ! হইতে পারে না। অর্থাৎ আত্মার নিত্যত্ব 
বিষয়েই প্রমাণ সম্ভব ; সুতরাং আত্মা নিত্য হইতে পারে, অনিত্য হইতে পারে না, এইরূপ 
জ্ঞানই এখানে তর্ক। উহার দ্বারা পুর্বজাত সংশয়ের নিবৃত্তি হইলে আত্মার নিত্যত্বসাধক প্রমাণ 
আত্মার নিত্যত্ব সাধন করে। তর্ক এইরূপ অনেক হলে প্রমাণের সাহাঁষ্য করে, তর্ক নিজে প্রমাণ 
নহে, প্রমাণের সহকারী । 
টিপ্লনী। (প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়ব নিরূপণের পরেই মহধি তর্কের নিরূপণ করিয়াছেন। 
কারণ, পঞ্চাবয়বের দ্বারা প্রমাণ প্রদর্শন করিলেও অনেক স্থলে প্রমাণ-বিষয়ের অভাব-বিষয়ে সুদৃঢ় 
সংশয়বশতঃ প্রমাণ তাহার প্রতিপাদ্য তত্তে প্রবৃত্ত হইতে পারে না, এ জন্য তর্ক আবশ্তক হয়। 
তর্ক শবের দ্বারা তর্কশান্ত্র বুঝা যায় এবং আপত্তিবিশেষও বুঝা! যায়, আবার অনুমানও বুঝ! 
যায়। হেতু, তর্ক, স্তায়, শন্বীক্ষা, এই চারিটি শব্দ প্রাচীনগণ অনুমান অর্থেও প্রয়োগ 
করিয়াছেন, এ কথা উদ্যোতকরের কথাতেও পাওয়া যায়।) 

(কিস্ত মহর্ষি গোতযের এই হৃত্রোক্ত তর্ক পদার্থ কারণের উপপত্তিপ্রযুক্ত "উহ" 1) কেহ 
কেহ বলিয়াছেন, কারণের উপপত্তিযুক্ত উহ। (ভাষ্যকার এখানে কারণ শব্দের অর্থ বলিয়াছেন-__ 
প্রমাণ। উপপত্তি শব্দের অর্থ বলিয়াছেন সম্ভব । এই পদার্থে প্রমাণ সম্ভব হয়, এই কথার 
দ্বারা ভাষ্যকার সুত্রকারোক্ত কারণোপপত্তির ব্যাখ্যা করিয়াছেন এবং হেতু শব্দের দ্বারা পরে 
আবার পূর্বোক্ত প্রমাণেরই পুনর্তাখা! করিয়াছেন । )কারণ এবং হেতু শব প্রাচীন কালে প্রমাণ 
অর্থেও প্রযুক্ত হইত ॥ ভাষ্যকার এখানে তাহাই দেখাইয়/সহ্র্ষি-হুত্রোক্ত “কারণ' শবের দ্বারা 
এখানে প্রমাণ অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন । ( ভম্যকার শেষে বলিয়াছেন যে, তর্ক, প্রমাণের উপপত্তি- 
প্রযুক্ত একতর ধর্মকে অনুজ্ঞা করে 1) এই অঙ্ুজ্ঞার ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন,_-এই পদার্থ এইরূপ 
হইতে পারে, এতভিল্স হওয়া সম্ভব নহে। -তাৎপর্য্যটাকাকার এখানে ভাষ্যকারের তাৎপর্ধ্য বর্ণন 
করিয়াছেন যে, যে বিষয়ে প্রমাণ প্রবৃত্ত. হইতে উদ্যত হইয়াছে, সেই বিষয়টির বিপর্যয় শঙ্কা অর্থাৎ, 
তাহার অভাৰ বিষয়ে সংশয় হইলে, যে পর্য্যস্ত কোন অনিষ্ট আপত্তি এঁ উতৎ্কট সংশয় নিবৃত্ত না 
করে, সে পর্য্যস্ত তদ্ধিষয়ে প্রমাণ গ্রবৃত্ত হইতে পাঁরে না । সেই সংশয়ের নিবৃত্তি হইলেই প্রমাণের 
নিজ বিষয়ে প্রমাণের সম্ভব হয়। ও প্রমাণ-সম্ভবকেই বলা হইয়াছে- প্রমাণের উপপত্তি। সেই 
প্রমাণের উপপত্তি কর্তৃক প্রমাণ অনুজ্ঞাত হুইলে প্রর্মাণের বিষয়টি পরিশোধিত হয় অর্থাৎ তদ্ধিষয়ে 
, পুর্ববজাত সংশয় দুরীভূত হুইক্স! যায় । ভখন প্রমাণের সেই সংশঞ্রূপ অস্তরায় ন! থাকায় প্রমাণ 
তাহার নিজ বিষয়ে প্রবৃত্ত হইয়৷ তাহার ফল সম্পাদন করে অর্থাৎ তখন তত্বনিশ্চয় জন্মায়। তাঁৎপর্য্য- 
টাকাকার প্রথম হুত্র-ভাষ্য-বার্তিকের ব্যাখ্যায় ণতর্ক” প্রস্তাবে বলিয়াছেন যে, প্রমাণবিষয়ের 
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ুক্তাযুক্ত বিচারকনগ “তর্ক” যুক্ততত্বেগ্রবর্তমান গ্রমাঁণকে অনুজ্ঞা করতঃ অনুগ্রহ করে, তর্কানুগৃহীত 
প্রমাণ তত নির্ণয়ে সমর্থ হয়| সেখানে তাৎগর্যাটাকাঁকারের এই বার ব্যাখ্যায় উদয়নাচার্য্য 
তাৎপর্ধাপরিশুদ্ধিতে বলিয়াছেন যে, (তর্ক প্রমাণকে অনুজ্ঞা করে" ইহার অর্থ এই যে, তর্ক 
প্রবর্তমান প্রমাণের অন্ুকুলভাবে অবস্থান করে। পঅনুগ্রহ করে” ইহার অর্থ নির্ধ্যাপার প্রমাণকে 
ব্যাপারবিশিষ্ট করেঠ]ুঅর্থাৎ যে উৎকট সংশয় বশতঃ প্রমাণ নিজ বিষয়ে ব্যাপারশূন্য ছিল, সেই 
সংশয়রূপ অস্তরায়টিকে নিরম্ত করিয়! প্রমাণকে ব্যাপারযুক্ত করে অর্থাৎ নিজ বিষয়ে প্রবৃত্ত তত করে) 
(ভাষ্যকার এখানে তর্কের স্বব্নপ বর্ণনার জন্ত প্রথমেই বলিয়াছেন যে, তত্বজিজ্ঞাসার পরে 
সংশয় জম্মিলে, তর্ক সেই সন্দিহমান ধর্মদবয়ের একটিকে প্রমাণের উপপত্িপ্রযুক্ত অনুক্ঞ করে ) 
তাৎপর্ধ্যটাকাকার এখানে বলিয়াছেন যে, যদিও সংশয়ের পরেই জিজ্ঞাসা জন্মিয়া থাকে, তথাপি 
অনেক স্থলে জিজ্ঞাসার পরেও সংশয় জন্মে, সেই সংশযই এখানে ভাষ্যকারের বিবক্ষিত। কারণ, 
জিজ্ঞাসার পরজাত সেই সংশয়ই তর্কোপস্থিতির অঙ্গ | রক সেই সংশয়ের বিষয় দুইটি পক্ষের 
একটির নিষেধের ছারা জপরাটকে মাপের বিযরপে অনু করে সাং মে বিষয়ে সংশম 
উপস্থিত হয়, সেই বিয়য়েই তর্ক উপস্থিত হয়টঅর্থাৎ, যে বিষয়ে সংশয় হয় নাই, তথ্িষয়ে তর্ক 
উপস্থিত হয় না। (এ জন্ত সংশয়কে তর্কোপস্থিতির অঙ্গ বলাঞ্জইয়াছে। ফলকথা, ভাষ্যকার _ 
পি বিষয়ের অনুজ্ঞাকেই তর্ক বলিয়াছেন। "এই পদার্থ ্টক্রপু হইতে পারে, অন্তরূপ হইতে _ 
.পারে না” এইনপ জ্ঞানবিশেষই ভাষ্যকারের মতে প্রমাণ-ব্যিয়ের অহুজ্ঞা! প্রমাণের মাণের বিষয়ে_ 


সংশয় পক প্র তর্কের ফল। উহাঁকেই বলা হইয়াছে, তর্কের অনুগ্রহ তর্ক প্রমাণকে 
অনুগ্রহ করে অর্থাৎ প্রমাণের বিষয়ে সংশয় নিরাস করে ।] উদয়নের ব্যখ্যা পূর্বেই বলিয়াছি । 
'হত্রকার যে উহকে তর্ক বলিয়াছেন, ভা্যকারের মতে যাহা প্রমাণবিষয়ে পদার্থের অহা, 
উদ্যোতকর গেই জ্ঞানকে সম্ভাবনা নামক অতিরিক্ত জ্ঞান বলিয়াছেন। তিনি বু ৯ 


এখানে সিদ্ধাপ্ত বলিয়াছেন যে, উহ্‌” বা রর সংশয়ও সং র্য়ও নহে, রি 
হইতে পারেঃ এই প্রকার সম্ভাবনার জ তর্ক। মহ্ষি গলি 


এবং নির্ণ্নকে পৃথুক্রূপে বলিয়। তর্কের পৃথক্‌ ক্র করিয়াছেন, সুতরাং মহধি গোতমোক্ত 
তর্ক-পদার্থ, সংশয় ও নির্ণয় হইতে ভিন্ন প্রকার জ্ঞান। প্রাচীন কালে কেহ কেহ এই তর্ককে 
সংশয়বিশেষ বলিতেন, কেহ নির্ণয়বিশেষ বলিতেন, কেহ অনুমান বলিতেন। ইহ 
সে সকল মত খণ্ডন করিয়াছেন |) 

( উদ্যোতকরের মতাছ্‌সারে পরবর্তী ভায়াচরধ্যগণ সংশয় ও নির্ণয় ভিন্ন "স্ভাবনা” নাক ফোন 
ক্ঞান স্বীকার করেন নাই এবং এরূপ জ্ঞানকে “তর্ক” বলেন নাই। পরবর্তিগণের মতে আপত্বি- 
বিশেষের নাম তর্ক। উদয়নাচার্য্য তাৎপর্ধ্যপরিশুদ্ধিতে বলিয়াছেন যে, অনিষ্টগ্রসঙ্গই তর্কের _ 

শ্বরূপ। তিনি কিরণাবী গ্রন্থে বলিয়াছেন যে, যাহা গর্্বয্াপ এবং যাহার অপর নাম 


৮ তাহাই *তর্ক।” তর্কের অপর নাম "গর এ কথা এখানে তাৎপর্যটাকাকারও » 
লিখ্রাছেন। প্রসঙ্গ” বলিতে এখানে গ্রসক্তি; তাহার ফলিতার্থ আপত্তি। তার্কিফ- 


বট 
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রক্ষাকার এই তর্কের স্বরূপ বিশদরূপে ব্যক্ত করিয়াছেন । তিনি বলিয়াছেন যে১ তর্ক বলিতে 
অনিষ্টপ্রপঙ্গ | অনিষ্ট দবিবিধ ;--০১) যাহা প্রমাণসিদ্ধ, তাহার পরিত্যাগ এবং (২) যাহা 
অপ্রীমাণিক, তাহার গ্রহণ । ইহার(ষে কোন অনিষ্টের যে প্রসঙ্গ অর্থাৎ আপত্তি, তাহাকে 
তর্ক বলে) যেমন কেহ বলিলেন, জলপান করিলে পিপাপা নিবুত্তি হয় না। এই কথা 
শুনিয়া অপর ব্যক্তি আপত্তি প্রকাশ করিলেন যে, প্ষ্দি জল গীত হইয়াও পিপাঁনার নিবর্ক 
না হয়, তাহা হইলে পিপাস্থ ব্যক্তিরা জল পাননা করুক? তাহারা জল পান করিয়া থাকে 
কেন?” এই স্থলে পিপাস্থ ব্যক্তিরা যে জল পান করিয়া! থাকে, ইহা! প্রমাণসিন্ধ, ইহা অস্বীকার 
করিবার উপায় নাই। প্র প্রমাণলিদ্ধ পদার্থের পরিত্যাগরূপ অনিষ্টের প্রসঙ্গ বা আপতি 
প্রকাশ করায় উহা! “তর্ক” হইল 1) এবং কেহ বলিলেন--জল পান করিলে এ জল অস্তর্দীহ 
জন্মায় । তখন অপর ব্যক্তি আপত্তি প্রকাশ করিলেন যে, "যদি পীত জল অনস্তর্দাহ জন্মায়, 
তাহা হইলে আমারও অস্তর্দাহ উৎপাদন করুক, আমিও ত জল পাঁন করিলাম ; আমার অন্তর্দাহ 
জন্মায় না কেন ?* এখানে আপত্তিকারীর অস্তর্দাহ অপ্রামাণিক, তাহার স্বীকারের প্রসঙ্গ বা 
আপত্তি প্রদর্শন করায় উহাও তর্ক” হইবে । পরবর্তী নব্য নৈয়াপ্রিকগণও আপন্তিবিশেষকেই 
"তর্ক” বলিয়াছেন । বৃত্তিকার বিশ্বনাথ স্ুত্র-ব্যাথ্যায়_ বলিয়াছেন যে: (হুত্রে) কারণ 
শব্দের অর্থ ব্যাপ্য, উপপত্তি শব্দের অর্থ আরোঁপ। “কারণোঁপপন্তি” বলিতে এখানে 
ব্যাপ্য পদার্থের আরোপ। উহ শবের অর্থও আরোঁপ। তাহা হইলে বুঝা যাঁয়, ব্]প্য 
পৃদার্সের আরোপপ্রবুক্ত যে আরোপ, তাহাই “তর্ক” $ যে পদার্থ থাকিলেই অপর একটি 
পদার্থ সেই সঙ্গে সেখানে থাকিবেই, সেই পূর্বোক্ত পদার্থটিকে বাপ্য পদার্থ বলে এবং 
যে পদার্থটি তাহার সমস্ত আশ্রয়েই থাকে, তাহাকে এ পদার্থের ব্যাপক বলে। ব্যাপ্য 
থাকলেই সেখানে তাহার ব্যাপক থাকবে, সুতরাং ব্যাপ্য পদার্থের আরোপ প্রযুক্ত ব্যাপক 
পদার্থেরই আরোপ বা আপত্তি করা যায়) তাহা হইলে বুঝা! যাঁয়, ব্যাপ্য পদার্থের আরোপ 
প্রযুক্ত যে তাহার ব্যাপক পদার্থের আরোপ, তাহাই হ্থত্রকারের অভিমত পতর্ক”। যেখানে 
ব্যাপরু পদার্থটি আছে, সেখানে তাহার আরোপ বা আপত্তি হয়না । এরূপ আপত্তি প্রকাশ 
করিলে তাহাকে বলে “ইষ্টাপত্তি” । পর্বতে ধূমও আছে, বহিও আছে, সেখানে যদি ফেহ 
পর্বতে ধূম আছে বলিলে, অপর ব্যক্তি বলেন যে, প্যদ্দি পর্বতে ধুম থাকে, তাহা হইলে বন্ধ 
থাকুক্‌,” তাহা হইলে উহ! পতর্ক” হইবে না । কারণ, পর্বতে বহ্ধি আছেই; ক্ষতরাং পর্বতে 
বহ্ধির আপত্তি ইষ্টাপত্তি। তাহা হইলে বলিতে হুইবে যে, যে স্থান ব্যাপক পদার্থশুন্ত বলিয়া 
নিশ্চিত, সেই স্থানে ব্যাপ্য পদার্থের আরোপ প্রযুক্ত ব্যাপক পদার্থের যে আরোপ, তাঁহাই তর্ক। ) 
বৃত্তিকার এইরূপেই সুআর্থ বর্ণন করিয়াছেন 1(”আরোপ” বলিতে ভ্রম জ্ঞান । এ ভ্রম জ্ঞান 
দ্বিবিধ। যেখানে প্রতিবন্ধক জ্ঞান সত্বেও ইচ্ছাপুর্বক আরোপ করা হয়, তাহাকে বলে “আহির্য্য 
১1 তর্কোহনিষ্প্রসঙ্গঃ ভাছনিষ্টং ভিবিধং মতস্‌। * | 
প্রামাণিকপরিত্যাগত্তখেতরপরিগ্রহঃ ৪-স্তাকিকরক্ষা, ৭৩. কারিক|। 
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ভ্রম” । উহ! ইচ্ছাপূর্ধবক কৃত্রিম ভ্রম বলিয়াই মনে হয়, নৈয়ায়িকগণ উহাকে “আহীর্য্য” বলিতেন ])) 
সংস্কত ভাষায় কৃত্রিম অর্থে “আহার্য্” শব্দের প্রয়োগ আছে১। (আর যে ভ্রম ইচ্ছাপূর্ববক 
নহে অর্থাৎ যাহার পুর্বে হার প্রতিবন্ধক যথার্থ জ্ঞান জন্মে নাই, সেই ভ্রমকে বলা হইয়াছে 
“অনাহাঁধ্য ভ্রম” । তর্কের লক্ষণে বৃত্তিকার যে “আরোপ” বলিয়াছেন, তাহা পূর্বোক্ত 
“আহার্য্য ভ্রম” ৷ জলে বন্ছি নাই জানি, ধূম নাই__ইহাঁও জানি, কিন্ত কেহ যখন জলে ধুম আছে 
ইহা বলে, সমর্থন করে, তখন আপত্তি প্রকাশ করি যে, যদি জলে ধুম থাকে, তবে বন্ধি থাকুক। 
এখানে বন্ধির ব্যাপ্য পদার্থ ধূম বা বিশিষ্ট ধূমের জলে আরোপ করিয়া, তৎপ্রবুক্ত সেখানে তাহার 
ব্যাপক বহর আরোপ করায় উহা! “তর্ক” হইবে ) গ্ী স্থরে এ দুইটি আরোপই ইচ্ছাপ্রযুক্ত। 
জলে ধুম নাই এবং বহ্কি নাই, ইহ জানিয়াই এরূপ আরোপ করায়, উহা “আহার্য্য” আরোপ । 
/যে কোন পদার্থের আরোপ করিয়া ততপ্রযুক্ত যে কোন পদার্থের আরোপ পতর্ক” নহে। যেমন 
কেহ ”এই গৃহে হস্তী থাকে” এই কথা বলিলে, যদি কেহ বলেন যে, প্যদি এই গৃহে হস্তী থাকে, 
তাহা হইলে অশ্ব থাকুক”, এইরূপ আরোপ ণতর্ক* হইতে পারে না । কারণ, হস্তী অশ্বের ব্যাপ্য 
পদ্দার্থ নহে, অর্থাৎ হস্তী থাকিলেই যে সেখানে অশ্ব থাকিবে, এমন নিয়ম নাই। প্যদি এই 
গৃহে হন্তী থাকে, তাহা হইলে হস্তীর বন্ধন-স্তস্ত থাকুক” এইরূপ আরোপ এ স্থলে “তর্ক” হইতে 
পারে।) কারণ, হ্তী- থাকিলে অর্থাৎ হস্তীর বাসগৃহ হইলে সেখানে তাহার বন্ধন-স্তস্ত থাকিবেই। 
অবশ্ঠ যদি সে গৃহে বন্ধন-স্তস্ত থাকে, তাহা হইলে এরূপ আপত্তি ণতর্ক” হইবে না, উহা 
ইষ্টাপত্তি হইবে । ফলকথা, নব্যমতে এ্ররূপ আপত্তিবিশেষই তর্ক। উহা! এক প্রকার মানস 
প্রত্যক্ষ । তার্কিক, বাক্যের দ্বারা তাহার এঁ আপত্তিরূপ মানস জ্ঞান প্রকাশ করিয়া থাকেন । 
তার্কিকের সেই আপত্তিই “তর্ক”, তাহার বাক্য “তর্ক” নহে। আপত্তিস্থলে "আপাদ্য” ও 
“আপাদক” এই ছুইটি পদার্থ আবশ্তক। যাহার আপত্তি করা হয়, তাহাকে “আপাদ্য” বলে, 
যে পদার্থের আরোপপ্রযুক্ত আপতি হয়, তাহাকে “আপাদক” বলে। যেমন বিশিষ্ট ধুম আপাদক-_ 
বহি আপাদ্য । আপাদ্যটি ব্যাপক হইবে, আপাদকটি তাহার ব্যাপ্য হইবে । ব্যাপ্য থাকিলেই 
সেখানে তাহার ব্যাপক থাকিবেই ? সুতরাং ব্যাপ্যের আরোপ প্রযুক্ত ব্যাপকের আপত্তি করা যায়। 
এ জন্ত ব্যাপ্য পদার্থ টিই “আপাদক” হয়, ব্যাপক পদার্থ টি তাহার ”"আপাদ্য” হয় । পব্যাপ্য” 
পদার্থ থাকিলেই যেমন তাহার “ব্যাপক” পদার্থটি সেখানে থাকে, তজ্প এ ব্যাপক পদার্থের 
অভাব থাকিলে সেখানে ব্যাপ্য পদার্থের অভাব থাকে ; সুতরাং "তর্ক" স্থলে "আপাদ্/*রূপ বাপক 
পদার্থের অভাঁব নিশ্চয় হইলে তন্দারা সেখানে “আপাদকণরূপ ধাপ্য পদার্থের অভাব নিশ্চন 
হই়া যাইবে । এরূপ নিশ্চয় অন্মিতি। নব্যমতে তর্কের মুলীভূত ব্যান্ডিজ্ঞানের সাহায্যে 
এরূপ অনুমিতি জন্মে । এইরূপ হেতু পদার্থে সাধ্যধর্মের ব্যভিচার সংশয় হইলে তর্কের দ্বারা 
তাহার নিবৃত্তি হয়। যেমন “ধুম যদি বহ্চির ব্যভিচারী হয়, তাহা! হুইলে বক্জন্য না হউক,” 
এই প্রকার তর্ক উপস্থিত হইলে সেখানে ধূমে বহ্জন্তত্ব অবশ স্্ীকার্ধ্য বলিয়া এ 
| ১। আহাধাশোভারহিতৈরসায়ৈ৫--( ভাউকাবা, ২ সর্গ, ৯৪ মোক)1 7777 
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হেতুর দ্বারা “ধুম বহ্ছির ব্যভিচারী নহে” এইরূপ .অন্থমিতি জন্মে । তাঁহার ফলে *্ধৃম বঙ্কিত্ন 
ব্যভিচারী কি না” এইরূপ সংশয় নিষন্ত হয়৷ যাহা বহ্ছিজন্য পদার্থ, অর্থাৎ বণক্ধ বাতীত যাহার 
উৎপত্তিই হয় না, সেই ধুম বা বিশিষ্ট ধুম যেখানে থাকিবে, সেখানে বহি থাকিবেই ঃ সুতরাং 
ধুম বা বিশিষ্ট ধূম বহ্ছির ব্যভিচারী নহে, পূর্বোক্ত প্রকার তর্কের ফলে এইরূপ অন্গুমিতি জন্যে । 
তাহার পরে পূর্বোক্ত সংশয় নিবৃত্ত হয়। ফুলতঃ সংশয় নিবৃত্তিই তর্কের শেষ ফল। এই 

সংশয় নিবৃত্তি কোনরূপেই হইতে পারে না বলিয়া চার্ধাক এই সিদ্ধান্তের তীব্র প্রতিবাদ করিয়! 
গিয়াছেন চুটি উদয়নাচার্য্য সাযকুন্ুমাঞ্জলি গ্রন্থে তাহার উত্তর দিয়াছেন । শ্রীহর্মিশ্র তাহার 
“থগুনখণ্খাদ্য” গ্রন্থে উদ্দয়নের এ কথার উপহাঁসের সহিত উল্লেখ করিয়া তাহার প্রতিবাদ 
করিয়াছেন । ৭্খগুনোদ্ধার* গ্রন্থে বাচম্পতিমিশ্র এবং প্তব্বচিস্তীমণি”্র তর্ক গুকরণে গজেশ 
শরীহর্ষের প্রতিবাদের উত্তর দিয়া গিয়াছেন । ( দ্বিতীয্মাধ্যায়ে ১ আঃ, ৩৮ হুত্রভাষ্য টিগ্ননী 
দ্রষ্টব্য ।) (পরবর্তী ্টায়াচার্যযগণ এই তর্ককে১ পাঁচ প্রকার বলিয়াছেন এবং এই তর্কের 
পাঁচটি অঙ্গ বলিয়াছেন। সেই পঞ্চাঙ্গের কে!নটি না থাকিলে তাহ! তর্ক হইবে না; তাহাকে বলে 
তর্কাভাস 19 প্লাঘব”, “গৌরব” প্রভৃতি আরও কতকগুলি প্রমাণের সহকারী আছে, সেগুলি 
আপত্তি পদার্থ নহে বলিয়া তর্ক নহে; তবে তর্কের স্তায় প্রমাণের সহকারী বলিয়া তর্কের স্যার 
ব্যবহৃত হয় [প্রী এ সকল কথারও যথাস্থানে আলোচনা দ্রষ্টব্য | 

(ভাষ্যকার তর্কের উদাহরণ বলিতে যথাক্রমে যে ভাবে তর্কের উত্থান হয়, তাহা বলিয়াছেন । 
প্রথমতঃ “জ্ঞাত আছে” এইরূপে জ্ঞাতার সামান্ত জ্ঞান হয়। যখন জ্ঞাতব্য বিষয়ে জ্ঞান 
জন্মিতেছে, তখন এই জ্ঞানের অবশ্ত কর্তী আছে, এইরূপে জ্ঞাতা বা আত্মার সামান্ততঃ জ্ঞান 
হইলে পরে সেই জ্ঞাতাকে তত্বতঃ জানিব অর্থাৎ আত্মা.নিত্য, কি অনিত্য, ইহা জানিব, এইরূপ 
ইচ্ছা! জন্মে । তাহার পরে সেই আত্মা উৎপত্তিধর্মক অর্থাৎ তাহার উৎপত্তি হয় অথবা আত্মার 
উৎপত্তি হয় না, আত্ম! নিত্যসিদ্ধ পদার্থ এইরূপ সংশয় জন্মে। তাহার পরে আত্তিকগণের 
এইরূপ তর্ক উপস্থিত হইয়া থাকে,যদি আত্মার উৎপত্তি না হয় অর্থাৎ আত্মা নিত্য 
পদার্থ হয়, তাহা হইলে দেহাদির উৎপত্তির পূর্বেও আত্মা থাকে, সুতরাং একই আত্মার নানা 
দেহাদি সন্বন্ধবশতঃ পূর্বজন্মক্ত কর্ম্টফলের ভোগ এবং পুর্ববকৃত কর্ম্মফলে এই বর্তমান দেহাঁদি 
পরিগ্রহ হইতে পারে । ফলকথা, তাহ! হইলে আত্মার সংসার হইতে পারে। এরূপ না হইলে 
আন্তিকগণের মতে আত্মার সংসার হয় না । আত্মা নিত্য হইলে বু জন্মের কর্মাপির সাহায্য 
তত্বঞ্গান লাভ করিয়া আত্মার মোক্ষলাভও হইতে পারে। আত্মার উৎপত্তি হইলে তাহার 





১) জক্মাশ্রয়াদিতেদেন তক পঞ্চ বিধঃ স্ৃতঃ। 
জঙাপঞক সম্পদ ততজনর় কজতে ॥ 
্য্তিশুকাপ্রতিহতিরধসানং বিপর্ধায়ে। _ ২ 
অনিষ্টামনুকুলদ্ে ইতি ভর্কাদপঞ্কম্‌ 
অড্ান্ততমটবফলো তর্ম্তাভাসতা ভবে ।-তার্কিরয়ক্া, ৭১1৭২1৭৩। 
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সংসার ও মোক্ষ হইতে পারে না । কারণ, আত্মার উৎপত্তি হয় বলিলে যে দেহের স্বিত বে আত্ম! 
উৎপন্ন হইবে, সেই দেহের সহিতই তাহার সম্বন্ধ বলিতে হইবে ; সেই দেহের পূর্বে আর সে 
আত্ম! ছিল না, ইহা শ্বীফার করিতে হইবে । কারণ, উৎপন্ন বন্ত উৎপত্তির পূর্বে থাকে না এবং 
উৎপন্ন ভাব পদার্থ চিরস্থায়ী হয় না, কোন দিন তাহ! অত্যন্ত বিন হইবেই (ভ্াঁয়-মতে ইহাই 
সিদ্ধাত্ত )। তাহা হুইলে বর্তমান অভিনব দেহাদির সহিত সম্বন্ধ আত্মার পুর্বক্ৃত কর্মের 
ফল হইতে পারে না। পূর্বে যে আত্মা নাই, তাহার দেহাদি-সন্বন্ধ তাহারই কর্মফল 
হইবে কিরূপে ? এবং পূর্বাচরিত কর্ন ভিন্ন অভিনব দেহাপি-সন্বন্ধ'নিবন্ধন বিচিত্র স্থুখহঃখ- 
ভোগও তাহার হইতে পারে না। এবং শরীরের সহিত উৎপন্ন আত্মা! শরীরের সহিতই 
বিনষ্ট হইবে, স্থতরাং আত্মার অপবর্গও হইতে পারে না । আত্মা চিরকাল থাকিবে, কিন্ত: তাহার 
আর কখনও দেহাদি-সন্বন্ধ হইবে না, এই অবস্থাই আত্মার কৈবল্যাবস্থা । আত্মা নিত্য না হইলে 
তাহা কখনই হইতে পারে না। এইরূপ তর্ক পূর্বোক্ত প্রকার সংশয় নিবৃত্ত করে, তখন আত্মার 
নিত্যত্বপাধক প্রমাণ আত্মার নিত্যত্বনিশ্চয় জন্মায় | ভাষ্যকারের সম্মত এইরূপ তর্কস্থলেও 
কিস্ত নব্যগণ-সম্মত প্রসঙ্গ বা আপতি আছে । (দি আত্মা অনিত্য হয় অর্থাৎ দেহাদির 
সহিত উৎপন্ন পদার্থ হয়, ভাহ! হইলে আত্মার সংসার ও অপবর্গ না হউক, এইন্দপ আপত্তি নব্য- 
মতে এখানে তর্ক হইবে । ভাষ্যকার প্রভৃতি প্রাচীন মতে এ স্থলে আত্মার অন্থৎপত্তিধর্ম্মকত্ব 
বিষয়েই প্রমাণকে উপপদ্যমান দেখিয়! “আত্মা অন্নৎপত্ভিধন্নক হইতে পারে অর্থাৎ তাহাই সম্ভব, 
উতৎ্ৎপন্ভিধর্মক হুইতে পারে ন! অর্থাৎ তাহা সম্ভব নহে” এই প্রকার অনুজ্ঞা বা সম্ভাবনারূপ 
ভ্ঞানবিশেষই “তর্ক” হইবে ভ্িট ভাষ্যকার যে তত্বজ্ঞান বিষয়ের অর্থাৎ প্রমাণের বিষয়-তব্বটির 
অনুঙ্ঞারপ জ্ঞানবিশেষকেই তর্কের স্বরূপ ঝলিতেন, তাহা৷ পরবর্তী ভাষে। পরিস্ফ,ট আছে। 

: (একেবারে অজ্ঞাত পদার্থে কোন সংশয়ই হয় না, সুতরাং সেই পদার্থ বিষয়ে কোনরূপ তর্ক 
হওয়া অসম্ভব ৷ তাই মহধি “অবিজ্ঞাত পদদার্গে” এইরূপ কথ। না. বলিয়া “অবিজ্ঞাতশহুত্ব পদ।থে” 
এইরূপ কথা বলিয়াছেন টাঅর্থাৎ যে পদার্থের সামান্ত জ্ঞান আছে, কিন্ত তাহার বিশেষ জ্ঞান-অর্থাৎ 
তত্বক্ঞান হইতেছে না, তাহার তত্ববিষয়ে সংশয় জন্মিয়াছে, এমন পদার্থেই তর্ক হইবে ॥£ু্ষে 
পদার্থের তত্ববোধ জন্দিয়াছে, এ পদার্থে এঁ তত্ববোধ নুদৃঢ় করিবার জন্য সাংখ্যশান্ত্রে শুশীবা, 
. শ্রবণ, ধারণ প্রভৃতি অন্তঃকরণ-ধর্মাকে “উহ” বলিয়৷ উপদিষ্ট হইয়াছে । এখানে সেই সাংখ্য- 
শান্তরোক্ত “উহ” কেহ না বুঝেন, এই জন্য মহধি তরে "অবিজ্ঞাততত্বেহ্র্থে” এই অংশ বলিগ্না- 
ছেন রি! যদিও সুত্রে “কারণোপপত্ভি” শব্ম থাকাতেই ইহা! বুঝ? যাক, অর্থাৎ সাংখ্যশান্ত্রোক্ত “উহ” 
যখন এই সুক্রোক্ত কারণোপপত্তি প্রযুক্ত নহে, তখন এই সুত্রোক্ত “উহ” সাংখ-শান্ত্রোক্ত “উহ” 
নহে, ইহা বুঝ! যায়; তাহা হইলেও্টটদ্যোতকর প্রভৃতি বলিয়াছেন যে, “অবিজ্ঞাততব্বেহর্থে” 
এই কৃথ! না বলিলে স্থৃত্রোক্ত "কারণোপপত্তি” শব্দের যথোক্ত ব্যাখ্যা! বুঝ! যায় না, এই অন্য মহধি 
ছাত্রের প্রথমে এঁ অংশ বলিয়াছেন তাঁৎপর্ধ্যটীকাকারও এই কথ! বলির. তাৎপর্য্য-বর্ণন 
ক্করিয়াছেন যে, সুত্রকার কোন বাক্য বলিলে তাঁহার একটা প্রয়োজন চিত্তা করিতে হয় । কিন্ত মনে 
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রাঁথিবে, এখানে স্থুত্রকারের  বাক্যলাঘবে কৌন আগ্রহ ছিল না, তিনি স্পষ্ট করিয্নাই বলিয়া 
গিয়াছেন 1৫ “ততজ্ঞানার্থং এই অংশের দ্বারা তর্কের প্রয়োজন বল! হইয়াছে । অজ্ঞাততত্ব 
পদার্থে তত্বজ্ঞানের নিমিত্ত “উহ”কে “তর্ক” বলিলে প্রমাণও তর্ক হইতে পারে 3 তাই বলিয়াছেন, 
“কারণোপপতিতঃ” 1) “কারণোপপত্তি”্র ব্যাখ্যা পুর্বেই বলা হুইয়াছে 1%%*অবিজ্ঞাততত্বের 
এইরূপ কথা বলিলে "অর্থাৎ খ্ী কর্ধার পরে অর্থ শব্দের প্রয়োগ না করিলে “অবিজ্ঞাততত্ব” 
শের দ্বার! যে ব্যক্তি তত্ব বুঝিতে পারিতেছে ন।, সেই ব্যক্তিকেও বুঝা যাইতে পারে অর্থাৎ 
প্ররূপ অর্থের ভ্রম অথবা সংশয় হইতে পারে, তাই উহার পরে অর্থ শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন । 
অর্গ শবের প্রয়োগ থাকায় যে পদার্থের তত্বটি বুঝা! যাইতেছে না, সেই পদার্থকেই এ 
কথার দ্বার! নিঃসন্দেহে বুঝ] যাইবে 1) উদ্যোতকর এই সকল কথার স্তায় এখানে আর একটি কথা 
বলিয়াছেন যে, সুত্রে এ স্থলে ষষ্ঠী বিভক্তির অর্থে সপ্তমী বিভক্তির প্রয়োগ হইয়াছে । কারণ, এ 
স্থলে যী বিভক্তির প্রয়োগ হওয়াই উচিত 1 উদ্যোতকর এই কথার সমর্থনের জন্য কণাদের একটি 
ত্র উদ্ধুত করিয়া খবি্ত্রে ষঞ্ঠী বিভক্তির স্থানে সগুমী বিভক্কির প্রয়োগ দেখাইম্নাছেন।) 

ভাষ্য । কথং পুনরয়ং তত্বজ্ঞানার্থো ন তত্বজ্ঞানমেবেতিঃ অনব- 
ধারণা, অন্ুজাঁনাত্যয়মেকতরং ধর্দং কারণোপপত্ত্যা, ন ত্ববধারয়তি ন 
ব্যবস্ততি ন নিশ্চিনোতি এবমেবেদমিতি । কথং তত্বজ্ঞানার্থ ইতি, 
তত্বজ্ঞানবিষয়াভ্যনুজ্ঞালক্ষণাদূহাদ্‌্ভাবিতাৎ প্রসম্নাদনস্তরং প্রমাণস্থয 
সামর্থ্যাৎ তত্বজ্ঞানমুৎপদ্যত ইত্যেবং তত্বজ্ঞানার্থ ইতি । সোহয়ং তর্কঃ 
প্রমাণ।নি গ্রতিসন্দ্ধানঃ প্রমাণাভ্যনুজ্ঞানাঁৎ প্রমাণসহিতে। বাঁদেহপদ্দিষট 
ইতি। অবিজ্ঞাততত্বে ইতি যথা সোহইর্থো ভবতি তশ্ত তথাভাব- 
স্তত্বমবিপর্য্যয়ো যাঁথাতথ্যম্‌ । 

: অন্থবাদ। (( প্রশ্ন) এই তর্ক তত্বত্ানার্থ কেন? তত্বজ্ভানই নয় কেন?) 
(উত্তর ) যেহেতু অবধারণ করে না । বিশদার্থ এই যে, এই তর্ক প্রমাণের উপপত্তি- 
প্রযুক্ত একতর ধর্মকে অর্থাৎ সন্দিহমান ধর্মত্বয়ের মধ্যে বেটি যুক্ত, যেটি সেখানে 
প্রকৃত তত্ব, তাহাকে অনুজ্ঞ করে। কিন্তু এই পদার্থ এই প্রকারই, এইরূপ 
অবধারণ করে না, ব্যবসায় করে না, নিশ্চয় করে না, অর্থাৎ তর্ক স্বয়ং তন্ব- 
নিশ্চয়স্বরূপ নহে? সাক্ষাৎ সম্বন্ধে স্বতন্ত্রভাবে তত্বনিশ্চয়ের সাধনও নহে, প্রমাণের 
দ্বারাই তন্বনিশ্চয় হয়, তর্ক এ প্রমাণের সহকারিতা করে। 

(প্রশ্ন )। (তর্ক) তব্বভ্তানার্থ কিরূপে? অর্থাত তত্বভ্ঞানের স্বতন্ত্র সাধন 
ন। হইলে তাহ! তত্বজ্ঞানার্থ ই বা হয় কিরূপে 1 উত্তর) তন্বজ্ঞানবিষয়ের অর্থাৎ 
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যেটি নার নর, প্রকৃত তত্ব তাহার অনুজ্ঞান্বরূপ ভাবিত অর্থাৎ চিস্তিত, 
(অতএব) প্রসন্ন অর্থাৎ নির্ঘ্দল যে উহ ( তর্ক ), তাহার অনস্তর অর্থাৎ বিশুদ্ধ 
তর্কের পরে প্রমাণের সামর্থ্যবশতঃ তব্বজ্ঞান উৎপন্ন হয়, এইরূপে (তর্ক) তত্বজ্ঞানার্থ 
অর্থাৎ প্রমাণের সামর্থযবশতঃ প্রমাণের ছ্ারাই তত্বজ্ঞান জন্মে, কিন্তু অনেক সময়ে 
তাহাতে বিশুদ্ধ তর্ক আবশ্যক হয়, এই জন্যই তর্ককে তত্বজ্ঞানার্থ বল! হয়। 

সেই এই তর্ক প্রমাণের অনুজ্ঞা করে বলিয়া, অর্থাৎ প্রমাণের বিষয়ে প্রবর্তমান 
প্রমাণের অন্ুকূলভাবে অবস্থান করে বলিয়৷ প্রমাণগুলিকে প্রতিসন্ধান করে অর্থাৎ 
ংশয়রূপ অন্তরায় নিবৃত্তি করিয়া প্রমাণকে নিজ বিষয়ে প্রবৃত্ত করে, নির্বযাপার 
প্রমাণকে ব্যাপারযুক্ত করে, এ জন্য বাদসূত্রে প্রমাণ সহিত হুইয়! কথিত হইয়াছে, 
অর্থাৎ তর্ক প্রমাণের বিশেষ সহায়তা করে, তর্ক ব্যতীত অনেক সময়ে প্রমাণ তত্বনিশ্চয় 
জন্মাইতে পারে না, এ জন্য একমাত্র তত্বনির্য়োদ্দেশে যে-বাদ বিচার হয়, সেই 
বাদের লক্ষণে ( ১1২১ সূত্রে ) প্রমাণের সহিত মহার্ষ - তর্কেরও উল্লেখ 'করিয়াছেন। 

(সূত্রে ) “অবিজ্াততত্বে* এই স্থলে সেই পদার্থটি যে প্রকার হয়, তাহার 
তথাভাব অর্থাৎ তক্রপতা, তত্ব, অবিপর্য্যয়, যাথাতথ্য, অর্থাৎ সুত্রে এ স্থলে যে 
“তত্ব” বলা হইয়াছে, উহার দ্বারা বুঝিতে হইবে, যে পদার্থ যেমন অর্থাৎ যে 
প্রকার, তাহার তত্রপতা । অর্থাৎ পদার্থের প্রকৃত ভাবই তাহার তত্ব, তাহাঁকেই 
বলে অবিপর্য্যয়, তাহাকেই বলে বাথাতথ্য। | 

টিপ্ননী॥ (মহবি-ত্ের দ্বার বুঝা! গিয়াছে যে, তর্ক তত্বজ্ঞান নহে, তত্বজ্ঞানার্থ এক 
প্রকার জ্ঞানবিশেষই তর্ক। ইহাতে প্রশ্ন এই যে, তর্ক তত্বজ্ঞানই নয় কেন? তর্ককে 
তত্বজ্ঞান ন৷ বলিয়া তত্বজ্ঞানার্গ বল! হইয়াছে কেন? এতছুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, 
তর্ক তত্বনিশ্চয় করে না, তত্বের অন্ুজ্ঞা করে। “তর্ক তত্বনিশ্চয় করে না” এই কথার দ্বারা 
বুঝিতে হইবে, তর্ক তন্থনিশ্য় নহে । এ তাৎপর্য্যেই প্রর্নপ প্রয়োগ কর! হইয়াছে । 
অবধারণ, ব্যবসায় এবং নিশ্চয়, এই তিনটি একই পদার্থ। তাৎপর্য)টাকাকার বলিয়াছেন 
যে, ভাষ্যকার এখানে তিনটি একার্থবোধক বাক্যের দারা “তর্ক” তত্বনিশ্চয় হইতে অত্যন্ত ভিন্ন, 
ইহাই প্রকাশ করিয়াছেন । ভাষ্যকারের কথা! এই যে, তত্বনিশ্চয়কেই তত্বগ্ঞান বলে। তর্ক 
যখন তত্বনিশ্চয় নহে, তখন তাহাকে তবজ্ঞান বলা যায় না। «এই পদার্থ এই প্রকার হইতে 
পারে, অন্তপ্রকার হইতে পারে না এইরূপ. অনুজ্ঞা বা সম্ভাবনা জ্ঞানই তর্ক। উহা 
নিশ্চয়াত্মক জ্ঞান নহে । “এই পদার্থ এই প্রকারই” এইরূপ নিশ্চয়াত্মবক জ্ঞান তর্ক হইলে 
তাহা তত্বজ্ঞান হইতে পারিত। কিন্তু তর্ক এরূপ জ্ঞান নহে । ফলকথা, “সংশয়,ও নহে, 
নিশ্চয়'ও নহে, ইহা এইরূপ হইতে পারে, অন্তরূপ .হইতে পারে না” এই প্রকার বিজাতীয় 
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জ্ঞানবিশেষই তর্ক। ভাষ্যকার তাঁহাকেই বলিয়াছেন -গ্রমাণবিষয়ের অভ্যনুজ্ঞ! অথবা তত্বের 
অমুজ্ঞা |) সংশয় ও নিশ্চয় হইতে ভিন্ন অনুজ্ঞ1 বা সম্ভাবনা নামক অতিরিক্ত জ্ঞান উদ্যোতকর 
সমর্ধন করিয়াছেন । এখানে ভাধ্যক|রের কথার দ্বারাও এরূপ জ্ঞান ভাষ্যকারেরও সম্মত বণিন্না 
বুঝা যায়, নচেৎ ভাষ্যকারের মতে তর্ক কিরূপ জ্ঞান হইবে ? তাৎপর্য্যটীকাকারও এই মতের 
ব্যাখ্যায় এখানে তর্করূপ জ্ঞানের পুর্বোক্তরূপ আকার প্রদর্শন করিয়াছেন । 

(শেষে আঁবার প্রশ্ন হইয়াছে যে, তর্ক যদি তত্ব নিশ্চয় না জন্মায়, তবে তাহাকে তর্ব- 
জ্ঞানার্থই বা বলা যায় কিরূপে ? এতহুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, তর্ক তত্বজ্ঞানের বিষয় যে 
তত্ব, তাহার অনুজ্ঞাস্বরূপ । এই তর্ক স্থচিস্তিত হইলে বিশুদ্ধ হয়। সেই বিশুদ্ধ তর্কের 
পরে প্রমাণের সামর্থ্যবশতঃ তত্বজ্ঞান জন্মে, এই জন্তই তর্ককে তত্বজ্ঞানার্থ বল! যায়। 
তাৎপর্ধ্য এই যে, বদ্িও প্রমাণই তন্বনিশ্চয় জন্মায়, কিন্ত তর্ক তাহার সহকারী হইয়৷ থাকে । 
তর্ক কিরূপে সহকারী হয়, তাহ! পূর্বেই বলা হইয়াছে । এখানে প্রমাণের সামর্থ্য বলিয়া 
ভাষ্যকার তর্কের স্বাতন্ত্য নাই, ইহাই প্রকটিত করিয়াছেন । .) 

(ভাব্যে "উহাদ্ভাবিতাৎ” এইরূপ পাঠই প্রন্কত ))তাতপর্ধ্যঈকাকার ব্যাখ্যা! কৰিক্সা গিয়াছেন,_- 
“ভাবিতাচ্চিস্তিতাৎ অতএব প্রদন্নামিন্মলাদিতি* | €র্ক সুচিন্তিত হইলে সর্ববা্সসম্পন্ন হয়; 
সুতরাং বিশুদ্ধ হয়; যদি তর্কের প্রতিকূল কোন তর্কাস্তর থাকে, তাহা হইলে তর্ক হয় ন]। 
(ফেলকথা, বিশুদ্ধ প্রর্কত তর্কের পরে সংশয় নিরম্ত হওয়াও প্রমাণ নিজ সামধ্যবশতঃ তত্বনিশ্চয় 
জন্মায়, ইহাই ভাব্যকারের তাৎপর্য 1) "ভাঁবিত” এবং “প্রসন্ন”, এই ছুইটি বিশেষণবোধক শবের 
দ্বারা যে বিশেষণ প্রকাশ করা হইয়াছে, তাহা প্রমাণসামখ্যের বিশেষণরূপেই ভাষ্যকারের বিবক্ষিত 
বলিয়া অনেকে বুঝিয়া থাকেন । কিন্ত ভাষ্যকারের সন্দস্ভান্ুসারে তাহা বুঝা! যায় না । স্ুুধীগণ এ 
সন্দর্ভে মনোযোগ করিবেন। ভাষ্যে *্প্রতিসন্দধান১” এই স্থলে হেত্বর্গে “শান” প্রত্যয় বিহিত 
হইয়াছে। অর্থাত(তর্ক প্রমাণকে প্রতিসন্ধান করে বলিয়াই বাদন্ত্রে প্রমাণের সহিত কথিত 
হইয়াছে ।/ প্রমাণকে প্রতিসন্ধান করে কেন, এ জন্য বলিয়াছেন-_ প্রমাণের অন্ুজ্ঞা করে বলিয়া । 
তাৎপর্য এই যে,(প্রমাণবিষয়ের অভাববিষয়্ে যে সংশয় জন্মে, তর্ক তাহাকে নিরম্ত করিয়া প্রমাণকে 
প্রতিসন্ধান করে অর্থ্‌ৎ নিজবিষয়ে প্রেরণ করে, ব্যাপারযুক্ত করে 17) এখানে প্রমাণের অনুক্তা 
বলিতে প্রবর্তমান প্রমাণের অন্থকুলভাবে থাকা, অর্থাৎ প্রমাণের সাহাষ্য করা । . 

মহর্ষি গোতম স্তায়াঙ্গরূপে তর্কের উল্লেখ করিলেও এই তর্ক সর্বপ্রমাণেরই অনুগ্রাহক 
অর্থাৎ সহকারী । ভাষ্যকারও প্রথম স্কুত্রভাষ্যে পপ্রমাণানামনুগ্রাহকঃ” এইরূপ কথ! বলিয়াছেন । 
সেখানে তাৎপর্যযটীকাকার প্রত্যক্ষ এবং শব্দপ্রমাণের স্হকারী তর্কও প্রদর্শন করিয়াছেন । 
মীমাংসকগণ তর্ককে প্রমাণের ইতিকর্তব্তা বলিয়াছেন। )যাহা কোন কার্যে করণ, তাহা 
কার্ধ্য সাধন করিতে যাঁহাকে সহকাক্লিরপে অপেক্ষা করে, তাহাকে মীমাংসকগণ করণের ইতি- 
কর্তব্যতা বলিয়াছেন। করণ হইলেই তাহার ইতিকর্তব্যতা আবশ্তক, ইহা মীমাংসকদিগের সমর্থিত 
সিদ্ধান্ত।- তাঁৎপর্্যটাকাকারও গরীমীণের উপপত্তিকে ইতিকর্তব্যতা ঘলিয়্াছেন [( ফলকথা, তর্ক 
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কেবল অন্মানপ্রমাণেরই অঙ্গ বা সহকারী নহে, বিচারস্থলে তর্ক সর্বপ্রমাণেরই সহকারী হয় । 
এরই জন্য তাৎপর্য্যটীকীকার যে কোন প্রমাণের দ্বার! তর্কপূর্বক নির্ণয়কেই মহধি গোতমোক্ত নির্ণয় 
পদার্থ বলিয়াছেন ৷ উদয়নাচার্ধ্য ও আত্মতত্ববিবেক গ্রন্থে তর্ককে সর্বপ্রমাণেরই অন্ুগ্রাহক বলিয়া- 
ছেন। নীমাংসাচার্য্যগণও তর্ককে শব প্রমাণেরও অন্থুগ্রাহক বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছে। ভগবান্‌ 
ও” তর্ককে শব্প্রমাণের অনু গ্রাহক বলিয়া গিয়াছেন ))ত্ক কেবল অন্রমান-প্রমাণেরই সহকারী 
ডি অন্ প্রমাণস্থলে কুত্রাপি তর্ক আবশ্ঠক হয় না, ইহা! কেহই বলেন নাই। তার্ষিকরক্ষাকার স্পষ্ট 
করিয়াই বলিয়াছেন যে, তর্ক প্রত্যক্ষাদি সকল প্রমাণের অনুগ্রীহকঃ । এবং এই তর্কসাধ্য 
ব্অনু্রহ” কি, ইহা বলিতে তিনি অনুমান-প্রমাণের বিষয়ে সংশয়নিবৃত্িকে তর্কের অনুগ্রহ বলিয়া 
অন্ত প্রমাণের বিষয়ে সংশয় নিবৃত্তিকেও তর্কের “অনু হ” অর্থাৎ তর্কসাধ্য ফল বলিয়াছেন । ৪০। 


ভাষ্য । এতশ্যিংস্তর্কবিষয়ে | 


সুত্র। বিম্ৃশ্য পক্ষ প্রতিপক্ষাভ্যামর্থাবধারণৎ 
নির্ণয় ॥ ৪১ ॥ 


অনুবাদ । এই তর্কবিষয়ে অর্থাৎ পুর্বেরাক্ত তর্কস্থলে-__-সংশয় করিয়৷ পক্ষ ও 
প্রতিপক্ষের দ্বারা অর্থাৎ স্বপক্ষের সংস্থাপন এবং পরপক্ষের সাধনের খগ্ডনের দ্বারা 
পদার্থের অবধারণ প্নিণয়” । 


ভাষ্য । স্থাঁপনাসাধনং, প্রতিষেধ উপালভ্তঃ | তে সাধনোপালস্তে৷ 
পক্ষপ্রাতিপক্ষাশ্রয়ে৷ ব্যতিষক্তাবনুবন্ধেন প্রবর্তমানে। পক্ষপ্রতিপক্ষাবি্যু- 
চ্যেতে। তয়োরন্যতরস্য নিবুত্তিরেকতরস্তাবস্থানমবশ্ঠংভাবি, যন্থাবস্থানং 
তন্তার্থাবধারণং নির্ণয়ঃ |. 


৯। ইন্তরদপি প্রমাণমনম নচ্ছয়য্ৈব বিচারাঙ্গং ভবতীতি তত্র 78095 পুনম তয তা 
প্রবর্তীত ইতি ।--( আ্মাতত্ববিবেক )। 
২। ধর্ে প্রসীয়মাণে হি যেদেন করণায্ন]। 
ইতিবর্তব্যতাভাগং নীনাংস। পুরয্লিষ্যতি (-.€ ভটবার্তিক। ) 
৩। আর্বং ধর্দোপছেশঞ্ বোশাস্্।বিরোধিন|। ৃ 
হস্তকেণানুসক্ষতে স ধর্দং বেদ নেতরঃ 1 সনুসংহিতা ১২জ:) ১০৬ ।) 
[ এখানে তক শব্দের অর্থ অনুষ(ন গুসাণ। ইহ! অনেকের মত। কিন্তু ভাব্যকার সেধতিথি পরে তাছ। বলেন নাই ] 
৪ | পক্ষে বিপক্ষজিজ্ঞাস বিচ্ছেগত্তদনুগ্রহঃ | 
উপলক্ষণদেতৎ। প্রমাণবিষয়ে তথিপর্ধ্যয়াশঞ্ষ। বিঘটনং তর্কদাধ্োহহুপ্রহ ইতার্থ;।-- 


(তাকিকরক্ষা 1) বিপক্ষবিজা।স! সাধ্যরা হিতাশক্ষেতার্থঃ ।.সতাকিকরক্ষার চীকাকার মল্লিনাথের 
বাখ্য1। 


ভাস” 
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নেদং পক্ষপ্রতিপক্ষাভ্যামর্থাবধারণং সম্ভবতীতি,একে। হি প্রীতিজ্ঞাত- 
মর্থং তং হেতুতঃ স্থাপয়তি দ্বিতীয়স্ত প্রতিষিদ্ধঞ্োদ্ধরতীতি, দ্বিতীয়েন 
স্থাপনাহেতুঃ প্রতিষিধ্যতে, তন্তেব প্রতিষেধহেতুশ্চোদ্প্রিয়তে,স নিবর্ততে, 
তস্ত নিবৃত্তে। যোহবতিষ্ঠতে তেনার্ঘাবধারণং নির্ণয়ঃ। 

উভাভ্যামেবার্ধাবধারণমিত্যাহ | কয়া যুক্ত্যা? একম্য সম্ভবে 
দ্বিতীয়স্তাঁসম্ভবঃ,__-তাবেতৌ। সম্ভবাসভ্ভবৌ বিমর্শং সহ নিবর্তয়তঃ,__ 
উভয়সম্ভবে উভয়াসম্ভবে বাহনিবৃত্তে। বিমর্শ ইতি । বিস্বশ্ঠেতি বিমর্শং 
কৃত্বা। সোঁহয়ং বিমর্শঃ পক্ষপ্রতিপক্ষাববদ্যোত্য ন্যায়ং প্রবর্ত রতীত্যুপা- 
দীয়ত ইতি। এতচ্চ বিরুদ্ধয়োরেকধর্শিস্থয়োর্কেধোদ্ধব্যম । যত্র তু 
ধর্দিসামান্যগতৌ৷ বিরুদ্ধে ধন্মৌ হেতুতঃ সম্ভবতস্তত্র সমুচ্চয়ঃ) হেতুতো- 
ইর্থন্ট তথাভাবোপপত্তেঃ যথা ক্রিয়াবদৃদ্রব্যমিতি লক্ষণবচনে যস্য দ্রব্য 
ক্রিয়াযোগো হেতুতঃ সম্ভবতি, তৎ ক্রিয়াব,--যস্ত্য ন সম্ভবতি তদক্রিয়- 
মিতি। একধর্টিস্থয়োশ্চ বিরুদ্ধয়োধর্শ্ময়োরযুগপদৃভাবিনোঃ কাল- 
বিকল্পঃ,---যথ। তদেব দ্রব্যং ক্রিয়াুক্তং ক্রিয়াবগ, অনুত্পন্নোপরতক্রিয়ং 
পুনরক্রিয়মিতি । 

ন চায়ং নির্ণয়ে নিয়মো বিশ্বৃশ্টৈব পক্ষপ্রতিপক্ষাভ্যামর্থাবধারণং নির্ণর 
ইতি। কিনস্তিক্রিয়ার্থসন্গিকর্ষোতুপন্নপ্রত্যক্ষেহ্ধাবধারণং নির্ণয় ইতি । 
পরীক্ষাবিষয়ে-_বিমৃশ্য পক্ষপ্রতিপক্ষাভ্যামর্থাবধারণং নির্ণয়ঃ। বাদে 
শাস্ত্রে চ বিমর্শবর্জনিং | 


ইতি বাহন্তায়নীয়ে ন্যার়ভাষ্যে প্রথমাধ্যায়স্ত প্রথমাহিককম । 


অনুবাদ । স্থাপনা অর্থাৎ আত্মপক্ষ সংস্থাপনকে সাধন বলে। প্রতিষেধ 
অর্থাৎ পরপক্ষের সাধনের খগ্ডনকে উপালভ্ত বলে। পক্ষ ও প্রতিপক্ষ যাহার 
আশ্রয় অর্থাৎ একাধারে বিবাদের বিষয় দুইটি ধর্মকে আশ্রয় করিয়া! অথবা উদ্দেশ্য 
করিয়া যাহ! করা হুয় ( এবং ) যাহা ব্যতিষস্ত অর্থাৎ পরম্পর মিলিত € এবং ) 
যাহা অন্ুবন্ধবিশিষ্ট হইয়া ( প্রক্কতানুবর্তী হইয়া ) প্রবর্তমান অর্থাৎ যাহার, অবসানে 
একতর পক্ষের নির্ণয় হয়, এমন সেই ( পূর্বের্াক্ত ) সাধন ও উপালস্ত ( এই সূত্রে ) 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষ এই ছুই শব্দের দ্বারা কথিত হইয়াছে । সেই পক্ষ ও প্রতিপক্ষের 
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অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত সাধন ও উপাঁলন্তের কোন একটির নিবৃত্তি এবং কোন একটির 
অবস্থান অবশ্থস্তাবী, অর্থাৎ উপযুক্ত মধ্যস্থের নিকটে বাদী ও প্রতিবাদীর পরম্পর 
সাধন ও_ উপাঁলস্ত হইলে সেখানে সাধনের নিবৃত্তি হইয়া উপাঁলস্ত থাকিবে অথবা 
উপালস্তের নিবৃত্তি হইয়া সাধনই থাকিবে। যাহার অর্থাৎ সাধনেরই হউক অথবা 
উপালস্তেরই হউক, অবস্থান হইবে, তাহার অর্থাৎ সেই সাধনের অথবা সেই 
উপাঁলস্তের যে অর্থ অর্থাৎ পক্ষ অথবা! প্রতিপক্ষরূপ পদার্থ তাহার অবধারণ নির্ণয়। 
(পূর্ববপক্ষ ) এই অর্থাবধারণ পক্ষ ও প্রতিপক্ষের ছার! অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত সাধন ও 
উপালস্ত এই উভয়েরই দ্বারা হয় না। যেহেতু এক ব্যক্তি ( প্রথমবাদী ) সেই 
প্রতিজ্ঞাত পদার্থকে অর্থাৎ যে পদার্ঘটি সাধন করিতে এ বাদী প্রতিজ্ঞা বলিয়াছে, 
সেই পদার্থটি হেতুর দ্বারা স্থাপন করে এবং দ্বিতীয় ব্যক্তির ( প্রতিবাদীর ) 
প্রতিষেধকে অর্থাৎ প্রতিবাদী বাদীর কথিত হেতুর যে দোষ প্রদর্শন করিয়াছে, এ 
দোষকে উদ্ধার করে, অর্থাৎ উহা! দোষ হয় নাই, ইহা! প্রতিপন্ন করে। (পরে) 
দ্বিতীয় ব্যক্তি ( প্রতিবাদী ) স্থাপনার হেতুকে অর্থাৎ বাদীর স্বপক্ষ সংস্থাপনের 
হেতুকে প্রতিষেধ করে অর্থাৎ তাহা ঠিক হেতু হয় নাই, ইহা! প্রতিপন্ন করে এবং 
তাহারই ( বাদীরই ) প্রতিষেধের হেতুকে উদ্ধার করে। অর্থাৎ প্রতিবাদী পূর্বে 
বাদীর কথিত হেতুর যে দৌষ প্রদর্শন করে, তাহার পরে বাদী এ দোষের যে 
প্রতিষেধ করে, সেই প্রতিষেধের হেতুকে প্রতিবাদীই উদ্ধার করে। ( তখন) 
তাহা অর্থাৎ বাদীরই হউক আর প্রতিবাদীরই হউক, হেতু এবং উপালস্ত নিবৃত্ত 
হয়, তাহার নিবৃত্তি হইলে যাহ! অর্থাৎ যে একটি মাত্র অবস্থন করে, তাহার দ্বারাই 
অর্থাবধারণরূপ নির্ণয় হয় [ অর্থাৎ বাদী ও প্রতিবাদীর বিচারে খন যধ্যপ্থের নির্ণয় 
হয়, তখন বাদী ঝা প্রতিবাদীর সাধন ও উপালস্ত ছুইটিই থাকে না । উহার একটি 
নিবৃত্ত হয়, একটি থাকে এবং ফেটি থাকে, তাহার দ্বারাই সেখানে নির্ণয় হয়, তথাপি 
মহধি সাধন ও উপালগু, এই উত্ভয়কেই নির্ণয়সাধন বলিয়াছেন কেন? ] . 
(উত্তর) উভয়ের দ্বারাই অর্থাবধারণ হয়, এই জন্য বলিয়াছেন । (প্রশ্ন ) 
কোন্‌ যুক্তিবশতঃ ?. অর্থাৎ সাধন ও উপালভ্ত, এই ছুইটিই যে নির্ণয়ের সাধন, তাহার 
যুক্তি কি? (উত্তর) একটির মস্তব, দ্বিতীয়টির অসম্ভব, অর্থাৎ বাদীর সাধনের 
সম্ভব, প্রতিবাদীর উপালস্তের অসম্ভব এবং প্রতিবাদীর সাধনের সম্ভব, বাদীর 
উপালস্তের অসম্তব, সেই অর্থাৎ উক্ত প্রকার এই সম্ভব ও অসম্ভব মিলিত হইয়া 
সংশয়কে নিবৃত্ত কর়ে। উভয়ের অন্তব হইলে অথবা উভয়ের অস্ত হইলে 


হু 
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অর্থাত বন্ধি পূর্বেবাক্ত সম্ভব ও অসম্ভব মিলিত ন! হয়, কেবল সাধন ও উপালস্তের 
সম্তবই হয়, অথব! এ উভয়ের অসন্তবই হয়, তাহা হইলে সংশয় নিবৃত্ত হয় না। 
( সৃত্রে ) *বিম্শ্য* এই কথার অর্থ সংশয় করিয়!। সেই এই সংশয় পক্ষ ও প্রতি- 
পক্ষকে অর্থাৎ এক পদার্থে বিভিন্নবাদীর স্বীকৃত ছুইটি বিরুদ্ধ ধন্মকে নিয়ত বিষয় 
করিয়া ন্যায়কে ( পরার্থানুমানকে ) প্রবৃত্ত করে অর্থাৎ উ্বাপিত করে ; এ জন্য 
অর্থাৎ সশংয় পক্ষ ও প্রতিপক্ষ বিষয়ে ন্যাতপ্রবৃত্তির মূল বলিয়া €( এই সূত্রে ) 
গৃহীত হুইয়াছে। 

ইহ] কিন্ত অর্থাৎ পুর্বেবাস্ত সংশয়-জ্ঞান কিন্তু একধর্ট্মিগত বিরুদ্ধ ধর্ম্মঘয়ের 
সম্বন্ধে বুঝিতে হইবে অর্থাৎ কোন একই বিশেষ ধম্মীতে যেখানে বিরুদ্ধ ধর্্মদয়ের 
জ্ঞান হয়, তাহাই সংশয় । যেখানে কিন্তু বিরুদ্ধ ধর্্মহয় সামান্য ধর্িগত হুইয়। 
প্রমাণের দ্বারা সম্ভব ( উপপন্ন ) হয়, সেখানে “সমুচ্চয়' হয় অর্থাৎ সামান্য ধর্মীতে 
এরূপ বিরুদ্ধ ধণ্মদ্বয়ের জ্ঞান হইলে, সে জ্ঞান সংশয় নহে, তাহা “সমুচ্চয়” নামক 
নিশ্যয়াত্মক জ্ঞান। কারণ, ( সেখানে ) প্রমাণের দ্বারা পদার্থের (সামাম্যধন্স্মীর ) 
তথাভাবের (€ তক্রপতার ) অর্থাৎ জ্ঞায়মান সেই ধর্্মদ্য়যুক্ততার উপপত্তি হয়। 
যেমন কক্রিয্লাযুক্ত পদার্থ দ্রব্য এই লক্ষণবাকো ( কণাদোক্ত জ্রব্যলক্ষণে ) যে 
দ্রব্যের ক্রিয়াষোগ প্রমাণের দ্বার! সম্ভব হয়, তাহা ক্রিয়াযুক্ত, যে দ্রব্যের সম্ভব 
হয় না, তাহা নিক্ফিয় । অর্থাৎ দ্রব্যের মধ্যে সক্রিয় দ্রব্যও আছে, নিজ্িয় দ্রব্যও 
আছে; সামান্যতঃ দ্রব্য সক্রিয় এবং নিক্ষিয় এইরূপ ভ্ঞান সংশয় নহে, উহা! এ স্থলে 
সমুচ্চয় জ্ভান এবং যথার্থ জ্ঞান । 

এবং একধর্িগত বিভিন্ন কালভাবী বিরুদ্ধ ধর্ম্মদ্বয়ের কালবিকল্প হয় অর্থাৎ 
কালবিশেষ বিষয় করিয়। সেখানে এ ধর্ম্মদ্বয়ের বথার্থ নিশ্চয়ই হয়, সেখানেও এ 
জ্ঞান সংশয় নহে । যেমন সেই প্রব্যই ক্রিয়াযুক্ত হইয়। সক্রিয় অর্থাৎ বখন তাহাতে 
ক্রিয়া জন্মিয়াছে, তখন সক্রিয় এবং অন্ুৎপন্নক্রিয় অথবা বিনফক্রিয় হইলে 
অর্থাৎ যখন সেই দ্রব্যে ক্রিয়া জন্মে নাই অথব! ক্রিয়া জন্মিয়া বিনষ্ট হইয়াছে, 
তখন সেই দ্রব্যই আবার নিক্কিয়। অর্থাৎ কালভেদে এক দ্রব্যেও সক্রিয়ত্ব ও 
নিক্কিয়ন্ব থাকিতে পারে, উহ! কালভেদে বিরুদ্ধ হয় না, সুতরাং কালভেদ বিষয় 
করিয়। এ ধর্ম্ন্বয়ের একই ধন্মীতে জ্ঞান হইলেও তাহা সংশয় নহে। 

সংশয় করিয়াই পক্ষ ও প্রতিপক্ষের বার অর্থাৎ পূর্বোক্ত সাধন ও উপালস্তের 
দ্বারা অর্থাবধারণ নির্ণয় ; ইহাও নিণয় মাত্রে নিয়ম নহে অর্থাৎ উহ্াই নির্ণয়মাত্রের 
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লক্ষণ নহে। কিন্তু ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সম্বন্ধবিশেষ বশতঃ উৎপন্ন প্রত্যক্ষে 
অর্থের অবধারণ নির্ণয়, অর্থাৎ প্রত্যক্ষ স্থলে “অর্থাবধারণ” এই মাত্রই নির্ণয়ের 
লক্ষণ । পরীক্ষাবিষয়ে অর্থাৎ যেখানে বাদী ও প্রতিবাদী উপযুক্ত মধ্যস্থের নিকটে 
স্বন্য পক্ষ স্থাপনাদি করিয়া বস্তু বিচার করেন, তাদৃশ পরার্থানুমাঁন স্থলে সংশয় 
করিয়া পক্ষ ও প্রতিপক্ষের ছারা অর্থাবধারণ নির্ণয় । | 


বাদবিচারে অর্থাশু কেবল তন্বনির্ণয়ের উদ্দেশ্যে গুরু-শিষ্য প্রভৃতির যে বিচার 
হয়, যাহাতে মধ্যস্থ নাই, সেই বাদ নামক কথাতে এবং শাস্ত্রে অর্থাৎ শাস্ত্র দ্বারা 
কর্তব্য তত্বনির্ণয় স্থলে সংশয় বর্জন করিয়া অর্থাবধারণরূপ নির্ণয় হয়, অর্থাৎ 
সেখানে বস্তুতঃ কাহারও সংশয়পূর্ববক নির্ণয় হয় না। 


বাৎস্যায়ন-প্রণীত স্যায়ভাষ্যে প্রথম অধ্যায়ের প্রথম আহ্বিক সমাণ্ড। 


বিবৃতি । প্রমাণের বারা বস্ত নিশ্চয়কেই নির্ণয় বলে) তাহা প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারাও হয়, 
শাস্ত্রের ঘ্বারাও হয়, আবার নিজে নিজে অনুমান-প্রমাণের . দ্বারাও হয়, আবার জিজ্ঞাস হইয়া গুরু 
গ্রভৃতি মনীধিগণের সহিত বিচার করিয়া.ও হয়, নীরবে গুরু প্রভৃতির কথ৷ শুনিয়াও হয় । কিন্তু 
ইহা ছাড়া আর এক প্রকার নির্ণয় আছে, তাহা! উভয় পক্ষের বিচার শুনিয়া মধ্যস্থ ব্যক্তিগণের 
হয়। যেখানে একই পদার্থে ছুইটি বিরুদ্ধ পদার্থ লইয়া বাদী ও প্রতিবাদী ছুইটি বিরুদ্ধ মত 
প্রকাশ করেন, সেখানে মধ্যস্থ ব্যক্তিরা সংশয় করেন। তাহার পরে এ বাদী ও প্রতিবাদীর 
স্বপক্ষ সংস্থাপন ও পরপক্ষ সাধনের খণ্ডন শুনিয়া একতর পক্ষের নির্ণয় করেন । মধ্যস্থ ব্যক্তি- 
দিগের একতর পক্ষের নির্ণয় হইলে তাহারা সেই পক্ষেরই অন্গমোদন করেন, সেই পক্ষের 
বিরুদ্ধবাদী নিরস্ত হন। মধ্যস্থের সংশয় দূর করিতে না পারিলে মধ্যস্থ একতর পক্ষের অনুমোদন 
করিতে পারেন না, সুতিরাং মধ্যস্থের নির্ণয় সম্পাদনের জন্য বাদী ও প্রতিবাদী ব্ স্থ পক্ষের 
স্থাপন ও পরপক্ষ স্থাপনের খণ্ডন করিবেন। যেখানে এ স্থাপন ও খণ্ডন যথারীতি যথাশাস্ 
চলিবে, সেখানে অবশ্তই উহার একটির নিবৃত্তি এবং অপরটির স্থিতি হইবে | কারণ, দুইটি 
বিরুদ্ধ পর্দীর্ঘ একই পদার্থে কখনও প্রমাণদিদ্ধ হইতে পারিবে না) 
আত্মা নিত্য ৪ বটে, অনিত্যও বটে, ইহা কখনও সিদ্ধান্ত হইতে পারে না। আত্মার 
নিতত্যবাদী ও অনিত্যত্ববাদী প্রকৃত মধ্যস্থের নিকটে পঞ্চাবয়ব স্টায় প্রয়োগ করিয়! স্থ স্ব পক্ষের 
স্থাপন ৪ পরপক্ষ স্থাপনের খণ্ডন করিতে থাকিলে সেখানে একটি পক্ষই সিদ্ধান্তরূপে গণ্য 
হইবে । মধ্যস্থ তাহার নির্ণয় করিবেন । উভয়বাদীর সম্মানিত স্বীকৃত মধ্যস্থ যে পক্ষের নির্ণয় 
করিবেন, তাহাই গেখানে দিদ্ধান্ত হইবে। বাদী ও প্রতিবানী স্ব স্ব পক্ষের নিশ্চয় করিয়াই বিচার 
করে, তাহাদিগের কোন সংশয় থাকে না । এইবপ স্থলে মধ্যস্থেরই সংশয় হয়, মধ্যন্থেরই নির্ণয় 
হয়। মধ্যস্থ না থাকিলে এ নির্ণয়টি হইতে পারে না। কারণ, কয় জন বাদী স্বেচ্ছায় নিজের পঞ্গ 
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ত্যাগ করেন, নিজের ভ্রম স্বীকার করেন ? মধ্যস্থের এইরূপ নির্ণয়ে রাজা এবং অন্তানয সভাগণেয়ও 
রূপ নির্ণনধ হুইয়া যার । এই নির্ণয় ক্তায়-বিদ্যার একটি মুখ্য ফল। ইহা ভ্তায়বিদ্যাসাধ্য | 
ইহার. মূল মধ্যস্থগণের সংশয় । এ সংশরই বাদী ও প্রতিবাদীর পরার্থানুমান-প্রবৃত্তির মৃকয । 
সন্দিশ্ধ পদার্থেই ্ারপ্রবৃতি হয এবং তাহার ফল এই নির্ণর । ইহাতে প্রমাণের সাঁহাযোর অন্ত 
তর্ক আবগ্তক হয়। তহি স্তারবিন্যার আচার্য মহর্ষি চারি জারির ইরননির। উল্লেখ ও 
স্বরূপ বর্ণন করিয়াছেন । ইহা নির্ণরমাত্রের লক্ষণ নহে। 

টিপ্নী। নির্ণয় অনেক প্রকারেই হয়, কিন্ত রি বার রা! তর্ক বিদ্যার 
আচার্য্য মহবি গোতম তর্কপূর্বক নির্ণযকেই এই শুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন । এই নিণয়ে বাদী গু 
প্রতিবাদীর স্ব স্ব পক্ষে প্রুতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বরধপ স্তার প্রয়োগ আবন্তক হয়, মধ্যস্থের সংশয় দুর 
করিতে তর্কের উদ্ভাবন করিতে হয়; এ জন্ত মহর্ষি পর্ধাবরব এবং তর্ক নিরূপণ করিয়া তাহার 
ফল নির্ণয় নিরূপণ করিয়াছেন । অর্থাবধারণই নির্ণয় মাত্রের সামান্ত লক্ষণ । সংশয়পূর্বক 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষের দ্বারা যে অর্থাবধারণ, তাহা নির্ণয়বিশেষের লক্ষণ ॥ 

একাধারে বিবাদের বিষয় ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্মই এই শাস্ত্রে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্দের শ্রক্কত 
অর্থ। মহধি গোতম বাদশ্ত্রে এই অর্থেই পক্ষ ও গুরাতিপক্ষ শব্দের প্রম্নোগ করিয়াছেন । 
সেখানে ভাষ্যকারও মহর্ষধি-সত্রোক্ত পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্দের এরূপ প্রকুতার্গ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
কিন্ত এই স্থৃত্রে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্দের এ অর্থ উপপন হয় না। কারণ, এই সুত্রে পক্ষ ও 
প্রতিপক্ষের দ্বারা অর্যাবধারণ বল৷ হইয়াছে । পক্ষ ও প্রতিপক্ষ বলিতে যখন বিবাদবিষ্ 
ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম, তখন তাহার দ্বারা অবধারণ বলা যায় না; এ ছুইটি ধর্্েরেই একটির অবধারণ 
হইবে, তাহার দ্বারা অবধারণ হইবে না । যাহ! অবধারণীর, যাহাকে বুঝিয়া লইতে হইবে, তাহান্ন 
দ্বারাই কি তাহাকে বুঝিয়া লওয়া বায়? অবধারণ করা যায় ? তাহা কখনই যায় না। এ জন্ত 
ভাষ্যকার বলিম্লাছেন যে, এই স্তরে মহৰি যে “পক্ষ” ও পপ্রতিপক্ষ” শব্দ বলিয়াছেন, উহ্থায় দ্বার! 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষের সাধন ও উপালভ্ভ বুঝিতে হইবে । মহবি এখানে এ্ররূপ লাক্ষপিক্ক জর্থেই 
পক্ষ ও গুতিপক্ষ শখের প্রয়োগ করিয়াছেন । সাধন বলিতে সংস্থাপন, উপালস্ত বলিতে 
তাহার খণ্ডন । একজন স্বপক্ষের সংস্থাপন করিলে অপর ব্যক্তি অর্থাৎ শ্রতিষাদী তাহার 
খণ্ডন করেন। এই সাধন ও উপালস্ত শব্বের অর্থ বিশেষ করিক্না মনে রাখিতে হইবে। 
পরে অনেক স্থলে এই ছুইটি শব্দের প্রয়োগ হইবে । সর্ব উহার অর্থ প্রকাশ কর! যাইবে না। 
পক্ষ ও প্রৃতিপঙ্গ শব্দের মুখ্য অর্থও মনে রাখিতে হইবে । মুখ্য অর্থের সহিত ..সন্ধন্ধ- 
বিশেষকেই লক্ষণ বলে। মুমুরু্ণ ব্যক্তি গঙ্গার অতি নিষ্টটে বাঁ ফরিলে “রিনি গঞ্জাবাস্‌ 
করিতেছেন”, এইক্পপ কথা! বল! হুইয়া থাকে। এখানে গঙ্গা শব্ষে্ মুখ্য অর্থ সেই জল- 
বিশেষ না বুঝিক়! তাহার অতি নৈকট্য সব্ঘ্ধযুক্ত গঙ্গাতীরকেই “গঞ্জা” শব্দের ছারা বুঝা হয়। 
এ সনবন্ধবিশেষই ও স্থলে লক্ষণা ॥ এ স্ন্ধরূপ লক্ষণাজ্ঞানবশতঃ এ স্থলে এীক্নপ লাক্ষণিক 
অর্থ বুঝা বান্ন। অনেক স্থলে কোন প্রয়োজনবশতঃই লাক্ষণিক '-শব্ের প্রয়োগ হইয়া 
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আনমিতেছে। এখানে এই স্যৃত্রে লাক্ষর্ণিক পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্দের প্রয়োগ কেন করা 
হইয়াছে এবং : উহ্থার মুখ্যার্থের সন্ছত পূর্বোক্ত . লাক্ষণিক অর্থের সম্বন্ধই বাকি? এই প্রশ্ন 
অবশ্তই হইবে । এ জন্ত ভাষ্যকার এখানে এ সাধন ও উপালস্ভরূপ লাক্ষণিক অর্থকে বলিয়াছেন 
“পক্ষপ্রতিপক্ষাশ্রয়” অর্থাৎ, পূর্বোক্ত বিরুদ্ধ ধর্মারপ পক্ষ ও প্রতিপক্ষ যাহার আশ্রয় । 
পক্ষকে আশ্রয় করিয়াই তাহার সাধন করিতে হয় এবং প্রতিপক্ষ পদার্থটির উপালভ্ত ন৷ 
করিলেও অর্থাৎ তাহা অসম্ভব হইলেও প্র প্রতিপক্ষ পদার্থকে উদ্দেশ্য করিয়া তাহার সাধনের 
(সংস্থাপনের ) উপালস্ত (খণ্ডন ) করা হয়, এ জন্ত সাধন ও উপালস্ত পক্ষ ও প্রতিপক্ষের 
আশ্রিত। তাহা হইলে সাধন ও উপালস্তের সহিত পক্ষ ও প্রতিপক্ষ পদার্থের এরূপ 
সম্বন্ধ ( আশ্রয়াশ্রপ্নিভাব ) থাকায় এ সাধন ও উপালস্ভ অর্থে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্দের লাক্ষণিক 
প্রয়োগ হইতে পারে । ফলকথা, মহ্ধি পক্ষ ও প্রতিপক্ষের আশ্রিত সাধন ও উপালস্তকেই এই 
সুত্রে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্ের ছারা প্রকাশ করিয়াছেন । এ সাধন ও উপালস্তের দ্বারা 
অর্থাবধারণ হইয়া থাকে, সুতরাং মহধির এ কথা অযোগ্য হয় নাই। মহর্ষি এই স্থুত্রে সাধন ও 
উপালস্ত শব্দের প্রয়োগ করিলেই তাহার সুত্র স্পষ্টার্থ হইত। তিনি তাহা না করিয়া এবং 
মুখ্য শব্ষ পরিত্যাগ করিয়৷ লাক্ষণিক শবের প্রয়োগ করিয়াছেন কেন? ভাষ্যকার ইহার 
উত্তর শচনার জন্ত আবার বলিয়াছেন,-__“ব্যতিষক্তে” | ব্যতিষস্ত বলিতে এখানে পরস্পর 
মিলিত অথব! উভয় পক্ষে সম্বন্ধযুক্ত ( বাঁদ-হথব্রভাষ্য দ্রষ্টব্য )। তাৎপর্য এই যে, সাধন ও 
উপালস্ত বলিলে উহা যে উভয় পক্ষেই সন্বন্ধযুক্ত হওয়া চাই, ইহা বুঝ! যায় না। এ জন্ত মহধি 
এখানে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্দের দ্বারা এরূপ সাধন ও উপালস্ত প্রকাশ করিয়াছেন । অর্থাৎ পক্ষেও 
সাধন এবং উপাক্স্ত থাকিবে এবং প্রতিপক্ষেও সাধন এবং উপালস্ত থাকিবে । পক্ষে বাদীর সাধন, 
প্রতিবাদীর উপালস্ত, প্রতিপক্ষে গ্রাতিবাদীর সাধন, বাদীর উপালস্ত--এইরূপ হইলে, সেই সাধন ও 
উপালস্তকে *ব্যতিষক্ত” বলা যাক । এইবূপ না হইলে তাহা! এঁ স্থলে অর্থাবধারণের সাধনও হুয় না। 
তাই মহধি এইরূপ সাধন ও উপালভ্তকে প্রকাশ" করিবার জন্যই এই সুত্রে লাক্ষণিক শব্দের 
প্রয়োগ করিয়াছেন । মহর্ষি এই স্থত্রে “অবধারণ” ন1 বলিয়া “অর্থাবধারণ” বলিয়া! শ্ছচনা 
করিয়াছেন যে, যে কোন বিষয়ে একটা অবধারণ হইলেই ন্ায়ের দ্বারা বস্ত পরীক্ষা স্থলে নির্ণয় 
হইবে না। যেঅর্থ লইয়া অর্থাৎ যে বস্ত লইয়া বিচার, তাহারই অবধারণ হওয়া আবহক । 
বিচারমাত্রেই যে কোন বিষয়ে একট! অবধারণ হইয়াই থাকে। শ্পরকুতার্থের অবধারণ না হুইলে 
তাহা সেখানে নির্ণর হইবে না। বিচাধ্য বিষয়ে সাধন ও উপাঁলস্ত হইতে থাকিলে যেখানে 
এ সাধন ও উপ্রাস্তের' একতরের নিবৃত্তি এবং একতরের স্থিতি অবশ্তই হইবে, সেখানেই 
একতর পক্ষের নির্ণয় হইবে । সাধন ও উপালস্তের এরূপ অবস্থাই তাহাদিগের পরস্পর অঙ্গ্বন্ধ 
বলা হুইয়াছে। “অন্বন্ধাবিশিষ্ট হুইয়! প্রবর্তমান” এই কথা বলিয়া ভাষ্যকার শেষে পুর্বোক্ত 
প্রকার পরম্পর অন্ুবন্ধবিশিষ্ট সাধন ও উপালস্ভকেই এখানে. মহর্ষির বিবক্ষিত বলিয়া প্রকাশ 
করিয়াছেন । মহষি স্তরে "অর্থ” শব্দের প্রয়োগ করিয়াই উহা স্্চনা করিয়াছেন। অর্থ 
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যে সাধন ও উপালভ্তের চরম ফল একতর নির্ণয়, তাহাই এখানে বুঝিতে হইবে। . তাহাঁকেই : 
বলে অন্ুবন্বযুক্ত সাধন ও উপালভ্ভ | তাৎপর্যযটাকাকাঁরও এখানে পূর্বোক্ত প্রকার তাৎপর্য - 
বর্ণন করিয়্াছেন। পূর্বোক্ত প্রকার সাধন ও উপালভ্ভের একটির নিবৃত্তি এবং একটির স্থিতি 
অবশ্যই হুইবে । কারণ, একই পদার্থে দুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম কখনই প্রমাণসিদ্ধ হইতে পারে না ।. 
যেখানে সাধনের স্থিতি হন, সেখানে দেই সাধনের যেটি অর্থ, অর্থাৎ যে পদার্থকে (পক্ষ বা 
প্রতিপক্ষ ) আশ্রয় করিয়া খ সাধন কর! হুইক্সাছে, তাহারই অবধারণ হয় । যেখানে উপালস্তের 
স্থিতি হয় অর্থাৎ উপালস্তের পরে বিরুদ্ধবাদী আর কিছু না বলিতে পারে, তাহার খগুন করিতে 
না পারে, সেখানে এ উপালস্তের যেটি অর্থ অর্থাৎ যে পদার্থকে উদ্দেশ্য করিয়া প্রতিবাদী বাদীর 
সাধনের খণ্ডন করিয়াছেন, সেই পদার্থটিরই অবধারণ হইবে । এইরূপ অবধারণই পরীক্ষাস্থলে 
নি্ণযন। সংশয়ের পরে মধ্যস্থচন্যক্তিরই এই নির্ণয় হ্ইন্লা থাকে৷ ভাষ্যোক্ত পূর্ববপক্ষের 
তাৎপর্যয এই যে, পূর্বোক্ত সাধন ও উপালস্ভের ধখন একটির নিবৃত্তি এরং একটির স্থিতি হুইবে, 
নির্ণয়ের পূর্বে ছুইটিই থাকিবে না, এ কথা ইহার পূর্বেও বল! হইরাছে, তখন সাধন ও উপালস্ত, 
এই ছুইটিকেই অর্থাবধারণের সাধন বলা যায় কিরপে? পূর্বোক্ত সাধন ও উপালস্ত মিলিত 
হইয়৷ ত নির্ণয়ের সাধন হয় না, উহার মধ্যে যেটির স্থিতি হয়, সেইটির দ্বারাই নির্ণয় হয় । উত্তর- 
পক্ষের তাত্ধ্য এই যে, বাদী ও প্রতিবাদীর-সাধন ও উপালস্তের ফলে মধ্যস্থের সংশয় নিবৃত্ত হয়। 
এঁ সাধন ও উপালস্ত, এই উভয়েরই নিবৃত্তি হইলে সংশয় নিবৃত্ত হইতে পারে না এবং &ঁ উভয়ের : 
স্থিতি হইলেও সংশয় নিবৃন্ত হইতে পারে না । যদি বাদীর সাধনের সম্ভব এবং প্রতিবাদীর 
উপালস্ভের অসম্ভব হয়, অথবা! প্রতিবাদীর সাধনের সম্ভব এবং বাদীর উপালস্তের অনস্ভব হয়, তবে 
সেখানেই মধ্যস্থের সংশয় নিবৃত্ত হয় । অর্থাৎ যদি বার্দীর সাধনকে প্রতিবাদী খণ্ডন করিতে 
ন! পারিয়া নিবৃন্ত হন, অথব৷ প্রতিবাদীর সাধনকে বাদী থগ্ডন করিতে না পারিয়া নিবৃত হন, 
তবেই সেখানে এক পক্ষের অবধারণ হয়, সংশয় নিবৃত্ত হয়। বাদী ও প্রাতিবাদীর সাধন ও. 
উপালস্তের নিবৃস্ভি হইল না, অথবা সাধন ও উপালস্ত, এই উভয়েরই নিবৃত্তি হইয়া গেল, কোন 
বাদীই হ্বপক্ষ সমর্থন করিতে পারিলেন না, উভয়েই নিবৃত্ত হইয়! গেলেন, সেখানে সংশয় নিবৃত্তি 
হয় না) সুতরাং €েখানে নির্ণয় হয় না। তাহা হইলে বুঝা! গেল, পূর্কোক্ত সাধন ও 
উপালস্তের সম্ভব ও অসম্ভব মিলিত হুইয়াই নির্ণয়ের সাধন করে; সুতরাং সাধন ও উপালস্ত 
এই উভয়ই নির্ণয়ের সাধন | এ উভয়ের মধ্যে একের সম্ভব ও অপরটির অসম্ভব যখন নির্ণয়ে 
আবশ্তক, তখন এঁ উভয়কেই নির্ণয়ের সাধন বলিতে হুইবে । | 

সত্রে যে *বিমৃহ্ঠ” এই কথাটি আছে, উহার অর্থ সংশয় করিয়া । মহর্ষি গোতম প্বিমর্শ"* 
কেই সংশয় বলিয়াছেন । এই হ্থৃত্রে ্ কথার প্রয়োজন কি? এতহুষে ভাব্যকার বলিয়াছেন 
যে, সংশর পূর্বোক্ত স্থলে স্চারপ্রবৃত্তির মূল । যে পক্ষ ও প্রতিপক্ষরূপ হুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম লইয়া 
বাদী ও প্রতিবাদীর স্তায়প্রবৃত্তি হয় অর্থাৎ স্থপক্ষ স্থাপন ও পরপক্ষস্থাপনের খন হয়, সেই 
ছইটি বিরুদ্ধ ধর্দ্দকে নির্ত বির করিয়া মধ্ান্থের সেখানে সংশয় হইয়া থান্ষে। এ সংশরই সেখানে 
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বাদী ও প্রতিবাদীর স্তাপ্রবৃত্তির মূল । সুতরাং প্রন্ধপ স্থলে মধ্যস্থের সংশয়পুর্ধাকই নির্ণয় 
হইয়া থাকে । এ জন্ত এইন্প দির্ণয়ে মি সংশয়ের কথা বলিয়াছেন) ভাষ্যে “পক্ষপ্রতিপক্ষো 
অবদেযাত্য* এইরূপ সন্ষিবিচ্ছেদ করিয়া বাক্যার্থ বুঝিতে হইবে। পক্ষ ও গ্রাতিপক্ষ শব্ধ 
এখানে মুখ্য অর্থে ই প্রযুক্ত । “অবদ্যোত্য” এই কথার ব্যাখ্যায় তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন,-- 
“নির়মেন বিষনীক্কত্য” ৷ ভাষ্যকার পূর্বে যে বিরুদ্ধ ধর্শান্বয় বিষয়ে সংশয়ের কথ! বলিয়াছেন, এ 
সংশয় একই সময়ে একই ধরাতে বিরুদ্ধ ধর্মদবয়ের সম্বন্ধে বুঝিতে হইবে । তাই ভাষ্যকার শেষে 
তাহাই বলিয়াছেন । ভাষ্যকারের সেই কথার তাৎপর্য এই যে, যেখানে কোন প্রকারে ছইটি 
বিরুদ্ধ ধর্ম প্রমাণসিদ্ধ হইতে পারে, সেখানে তদ্বিষয়ে সংশয় জন্মে না । তজ্জন্ত কোন বান্দী ও 
প্রতিবাদীর “ন্যায়প্রবৃত্তি* হয় না। যেমন মহষি কণাদ “ক্রিয়াগুণবৎ সমবায়িকারপমিতি ভ্রব্য- 
লক্ষশং” (বৈশেষিক-দর্শন, ১৫হুত্র ) এই শুতে দ্রব্যের প্রথম ক্ষণ বলিয়াছেন ত্রিল্সা। কিন্ত 
দ্রব্যমাত্রেরই ক্রিয়া নাই । আত্মা প্রভৃতি দ্রব্য নিক্ষিয় বলিয়াই প্রমাণসিদ্ধ | তাহা হইলেও পদ্রব্য 
সক্রিরন এবং নিঙ্রিয়” এইরূপ জ্ঞান সংশর হইবে না । কারণ, ভ্রব্যত্বরূপে দ্রব্য সামান্তধন্মী । 
তাহার মধ্যে দ্রব্যবিশেষ সক্রিয় এবং দ্রব্যবিশেষ নিজ্কিয় | সক্রিয়ত্ব ও নিক্ষিয়ত্ব বিরুদ্ধ ধা 
হুইলেও ধন্ীর ভেদে উহা! বিরুদ্ধ নহে । একই দ্রব্য ধর্মীতে যদি সক্রিয়ত্ব ও নিশ্রিয়ন্ব এই 
ছইটি বিরুদ্ধ ধর্মের একটি জ্ঞান হয়, তাহ! হইলে এ জ্ঞান সংশয় হইবে। যখন কোন দ্রব্যে 
সক্রিযত্ব এবং কোন ভ্রব্যে নিঙ্ষিয়ন্ব প্রমাণসিদ্ধ, তখন সামান্ততঃ দ্রব্যধন্ম্ীতে সক্রিয়ত্ব এবং 
নিক্ষিয়ত্থের উল্লেখ করিলে তাহা সংশয় জন্মাইবে না। এ স্থলে প্রব্যধন্দীতে সক্তরিয়ত্ব এবং 
নিক্ষির়ত্ব বিষয়ে যে জ্ঞান জন্মিবে, তাহাকে বলে সমুচ্চর়-জ্ঞান। অর্থাৎ দ্রব্য সক্রিয়ও বটে, 
নিষ্রিয়ও বটে, কৌন দ্রব্য সক্রিয়, কোন ত্রব্য নিঙ্্ি় । এইবপে বিভিন্ন দ্রব্যধর্্মীতে সক্রিয়ন্ব ও 
নিজ্বিনত্বরূপ বিভিন্ন বিষয়ের জ্ঞান হয়। স্টায়াচার্যগণ এইরূপ জ্ঞানকে সমুহালম্বন জ্ঞান 
বলিয়াছেন । ভাষ্যকার *সমুচ্চয়” শব্দের দ্বারা এই সমূহালম্বন জ্ঞানকেই প্রকাশ করিয়াছেন । 
সমৃহালম্বন জ্ঞান বুঝাইনে সমুচ্চর় শব্দের প্রশ্নোগ+ নব্য নৈয়ায়িকগণও করিয়াছেন । সংশয় জ্ঞানে 
একই ধক্্ীতে ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম বিষয় হয়, অর্থাৎ “সংশয়” ভ্ঞানে যে পদার্থ বিশেষ্য হইবে, 
তাহাতে একটিমাজ্র বিশেষ্যতা থাকিবে) আর বিশেষণ যে কয়েকটি হইবে, তাহাতে সেই 
কয়েকটি ভিন্ন ভির বিশেষণতা থাঁকিবে। "সমুচ্ঞয়” জ্ঞানে যে কয়েকটি বিশেষণ হয়, সেই 
কয়েকটি বিশেষ তা হইয়া থাকে | সেই জ্ঞানে বিশেষণতা যেমন ভিন্ন ভিন্ন, বিশেধাতাও তন্জ্রপ 
ভিন্ন ভিন্ন। সমুচ্চয় ও সংশয় জ্ঞানের অন্ততঃ এই ভেদ সর্বত্র থাকিবে। নব্য নৈয়ায়িকগণ 
এইরূপ সিদ্ধান্ত কল্পন! করিয়াছেন). - 
.'আব্যকার এখানে যে সমুচ্চয় ভ্ান্ের.কথ! বলিয়া তাহার উদ্বাহরণ বলিয়াছেন, উদ্যোর্কর ও. 
১ সংশগ্রবিশেবাতানাজন্তৈষ প্রকারভাবনির পিত্থাদেখধ * নির্ঘ্হিব্ধকিম।ংস্ট পর্বত” ইভ্যাদি-সমুচ্চম্তাপি 
সাধাবিশচ রদ ভধাত. তৎসগেংশি দ চি নমুক্থলে - প্রকারতাত্ববগিয়পিত-বিশেষ্যতাস্যয়োপগমাং 
ইতয়ছি.০পক্ষভাবিদাগে জাগদীলী। .. :- - 7 1775 055 পি 225, 
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বাচস্পতি মিশ্র প্রভৃতি এ নকল কথার কোনপ্যাথ্য! করেন নাই। কক্রিয়াবদ্জব্যদিতি লক্ষণ- 
বচনে” এই কথার দ্বান্া ভাষ্যকার পৃর্কোস্ত কণাদ-হুত্রটকেই লক্ষ্য করিয়াছেন, মনে হয়) 
কণাদ ক্রিস্সাকে প্রব্যমাত্রের লক্ষণ বলেন নাই । ' আত্মা প্রভৃতি ত্রব্যে গমনাদি ক্রিয়া নাই.) 
বাহাতে ক্রিয়া জ্মে, তাহা জ্রব্য পদার্থই হইবে; দ্রব্য ভিন্ন পদার্থে ক্রিয়া! থাকে না, ইহাই কণাদের 
তাৎপর্য । শ্রালীনগণ কণাদ-হুত্রের এ অংশের এইক্ধপই তাৎপর্য্য বর্ণন করিয়াছেন । সুতরাং 
কণাদের এ ভ্রব্যবিশেষের লক্ষপ-বাক্যের হ্থার৷ সানান্তঃ ত্রব্যমাত্রে ক্রিয়া আছে কি না, 
এইরূপ সংশয় হয় না । কারণ, কোন দ্রব্যে ক্রিয়া আছে, কোন ভ্ত্রব্যে ক্রিম্না নাই, ইহা! বুঝিলে 
কণাদের এঁ কথা৷ সংশয় জন্মায় নী। কেহ যেন এ লক্ষণ-বাক্য শুনিয়া এরূপ সংশয় না করেন, 
ইহ! বলিবার জন্ঠ ভাষ্যকার এ কথার অবতারণা করিয়াছেন, ইহা বলা যাইতে পারে। আবার 
কালতেদে একই দ্রবো সক্রিয়ত্ব ও নিঙ্রিনত্ব থাকিতে পারে । গাড়ী যখন চলিতেছে, তখন 
গাড়ী সক্রিয়, যখন দীড়াইয়া আছে, তখন নিশ্রিয় ; ক্রিয়ার উৎপত্তি হয় এবং নাশও হয় ) 
সুতরাং একই ভ্রব্যকে সক্রিয় ও নিক্রিয় বলিলে, এ সক্রিয়ত্ব ও নিত্রিযনত্ব সেই দ্রব্যে কাল- 
ভেদে বুঝিতে হুইবে। কালন্ডেদে এক দ্রব্যেও উহা! বিরুদ্ধ ধর্ম নহে । ফলকথা, ত্রব্য সক্রিয় 
এবং নিঙ্রিম্, এইরূপ কথা বলিলে এ বাক্যের হ্বারা বোদ্ধা ব্যক্তির সংশয় জন্মে না। সেখানে 
উহা লইগ্কা কোন বাদী ও প্রতিবাদীর স্ায়প্রবৃত্তি হয় না । 

সত্রকারোক্ত এই নির্ণয়-লক্ষণ নিয় মারের লক্ষণ নহে। ন্থায়ের দ্বারা বস্ত পরীক্ষা! স্থলে 
মধ্যস্থের যে নির্ণযবিশেষ জন্মে, মহ্ধি এই সুত্রের দ্বার সেই ন্যায়ের ফল নির্ণঘ্নেরই লক্ষণ বলিয়া- 
ছেন। অন্ঠত্র কেবল অর্থাবধারণই নির্ণয়ের লক্ষণ; এ কথ! ভাষ্যকারও শেষে স্পষ্ট করিয়া 
বলিয়। গিক়্াছেন ৷ তাৎপর্্যটাকাকার কিন্তু প্রথম সুত্রভাষ্যে নির্ণয় ব্যখ্যায় বলিয়াছেন যে, 
প্রতাক্ষাদি প্রমাণের দ্বারা তর্কপূর্বক নির্ণয় হইলে বস্তুতঃ তাহাও নির্ণয় হইৰে অর্থাৎ তিনি 
সেখানে তর্কপুর্বাক নির্ণন্নকেই মহধি গোতমের নির্ণয় পদার্থ বলিয়াছেন । ভাষ্যকার সর্বশেষে 
বলিয়াছেন যে, বাঙবিচারে এবং শান্ত্রে সংশয় পূর্বক নির্ণয় হয় না| বাদবিচাক্ে মধান্থ আবশ্তক 
নাই;-হুতরাং সেখানে কাহারও সংশয়, স্থাযপ্রবৃত্তি জচ্মার না । বাদী ও প্রতিবাদী স্ব স্ব পক্ষে 
নিশ্চয় রাখিয়াই বিচায় কর়ে। বাদী ও প্রতিবাদীক্প সংশয্প জন্ত কোন স্থলেই স্তায়প্রবৃতি হর 
না) জুতরাং বাদবিচারে যে নির্থয় হয়, তাহা সংশয়পুর্ব্বক নহে। অর্থাৎ হ্থত্রে যে “বিসৃশ্ত” 

এই কথাটি আছে, উহু! বাদবিচার ভিন্ন বিচারাতিপ্রায়েই বলা হইয়াছে । 0. 

' বাদবিচার-স্থলীয় নির্ণয়ের লক্ষণ বুঝিতে হুত্রের “বিষৃশ্ঠ” এই ফথাটি ছাড়িয়। দিতে হুইবে 
এবং শাস্ত্রের দ্বারা নির্ণয়ও সংশয় পূর্বক নহে । অশ্বমেধ যাগ করিলে হ্বর্গ হয়, ইহ! বেদের হারা 
নির্ণয় করা যায়, কিন্ত এ নির্ণকের পূর্বে এ বিষয়ে অজ্ঞতা থাকিলেও সংশয় থাকে না। জুতরাৎ 
এ নির্ণর সংশরপুর্বক নহে। এ বিবয়ে অন্তান্ত কথা দ্বিতীরাধ্যারের শ্রারস্তে রষ্টব্য ॥ ৪১7 

্তায়হৃত্রকার মহামুনি গোতমের ভ্তারন্ত্রের প্রথম হইতে ৪১টি সুর প্রথম অধ্যায়ের প্রথম 
আক্িক নামে সম্প্রদাযক্রমে প্রসিদ্ধ আছে। অংনেকে বলেন, মহধি খোঁতিম তাহার শিষ্যদিগকে 
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যে শুত্রগুলি এক দিনে বলিয়াছিলেন, সেই হৃত্রগুলিই স্ঠায়হ্ত্রের. আক্ষিক নামে কখিত 
হইয়াছে । মহ্ধি দশ দিনে সমস্ত স্যায়স্ত্র বলিয়াছিলেন । এই জঙ্য স্তাযসত্রে দশটি আহ্চিক: 
আছে। কিন্তু ভাষ্যকার প্রভৃতি এই “আক্ক” শব্বের পূর্বোক্ত প্রকার” অর্থের ব্যাখ্যা 
করেন নাই, তাহারা উহার অন্তরূপ কোন ব্যাখ্যাও করেন নাই। তকে এক দিবষে 
নিষ্পন্ন, এইরূপ অর্থও আহ্িক১ শব্খটি সিদ্ধ হুইয়। থাকে। কণাদস্থত্র এবং পাশিনি- 
সুত্রেরও এইরূপ ভিন্ন ভিন্ন অংশ আহ্কিক নামে প্রসিদ্ধ আছে। হ্ষুত্রগ্রস্থের কোন কোন 
ভাষ্েরও সুক্রান্গসারে আহ্কিক দেখা যাঁয়। পাণিনিস্ত্রের আহ্মিক অন্ুসারেই মহাভাষ্যের 
আহ্কিক প্রসিদ্ধ আছে। ন্তায়হুত্র-ভাষ্যকার বাহস্তায়নও ভ্তায়হত্রের প্রথম অধ্যায়ের প্রথম 
আঁক্রিকের ভাষ্য করিয়া "ন্তায়ভাষ্যে প্রথম অধ্যায়ের প্রথম আহ্িক সমাপ্ত” এই কথা বলিয়া 
তাহার ভাষ্যের প্রথম আক্কিকের সমাপ্তির উল্লেখ করিয়াছেন । তাহাতে ন্তায়স্থত্রেরও প্রথম 
অধ্যায়ের প্রথম আহ্িকের এখানেই ' সমাপ্তি, ইহাও প্রকটিত হইয়াছে । 


ভাষ্য । তিজআ্ঃ কথ। ভবস্তি, বাদে! জল্পো বিতণ্ড1 চেতি তাঁসাং 


সুত্র । প্রমাণ-তর্ক-সাধনোপালস্তঃ সিদ্ধান্তা বিরুদ্ধঃ 
পঞ্চাবয়বোপপন্নঃ পক্ষপ্রতিপক্ষপরিগ্রহো। বাদঃ ॥১৪২॥ 


অন্ুবাদ। কথ! অর্থাৎ বিচার্ধয বিষয়ে বাদী ও প্রতিবাদীর যথানিয়মে 
উক্তি ও প্রত্যুক্তিরূপ বাক্যসন্দর্ভ ব্রিবিধ হয় ;--€১) বাদ, (২) জল্ল এবং ৩৩) 
বিতগ্ু ৷ 
সেই ত্রিবিধ কথার মধ্যে বাছাতে প্রমাণ ও তর্কের দ্বারা সাধন ও উপালস্ত 
অর্থাৎ দ্বপক্ষ সংস্থাপন এবং পরপক্ষ সংস্থাপনের খণ্ডন হয় এবং যাহা সিদ্ধান্তের 
অবিরুদ্ধ এবং বাহাতে প্রতিজ্ঞ৷ প্রভৃতি পূর্ব্বোস্ত পঞ্চাবয়বের প্রয়োগ হয়, এমন 
যে পক্ষ প্রতিপক্ষ পরিগ্রহ অর্থাৎ যাহাতে একই পদার্ধে পরস্পর বিরুদ্ধ ছুইটি ধর্্দের 
মধ্যে বাদী একটিকে এবং প্রতিবাদী অপরটিকে নিয়ম করিয়! স্বীকার করেন, এইরূপ 
যে বাক্যসন্দর্ভ, তাহা! “বাদ? । 

বিবৃতি । বাদী ও প্রতিবাদীর বথারীতি পরদ্পর বাদপ্রতিবাদরূপ বিচার ছুই উদ্দেশ্তে 
হুইতে পারে। একমাত্র তত্থনির্ন্নের উদ্দেশ্তে অথবা জয়লাভের উদ্দেস্তে । তাহার মধ্যে 
যে বিচার কেবল তত্বনির্ণয়ের উদ্দেহেইই হয়, তাহার নাম ৫বাদ” এবং যে বিচার জয়লাভের 





১) তেল নির্বত্ং ।--পাঁপিনিসুজ। ৫1১৭৯ 
অহ নির্ধ সানাহি্ফং ।-সসিদ্ধান্তকোমুরী 


2020 থ হরতাল 
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উদ্দেস্তে হয়, তাহার নাম “অল্প” ও “বিতওা1” তন্মধ্যে বিতপ্ডায় বিতগাকারী আত্মপক্ষ _ 
সংস্থাপন করেন না, কেবল পরপক্ষস্থাপনের খণ্ডনই করেন; জন্ন হইতে বিতগঁর ইহাই মাঝ 
বিশেষ । গুরু প্রভৃতির সহিত কেবল তত্ব নির্ণয়ের উদ্দেশে বাদবিচার হয়, সুতরাং তাহাতে 
জিগীধার গন্ধও নাই, মধ্যস্থেরও আবশ্তকতা নাই) জিগীষুর বিচার জল্প বা বিতগ্তা, 
তাহাতে মধ্যস্ব আবশ্তক । মধ্যস্থই সেখানে জয় ও পরাজয়ের ঘোষণা করেন। 
জর্প ও বিতগ্ায় বিচারকঘয় ছল প্রভৃতি অসছত্তরও করিতে পারেন এবং সর্বাবিধ নিগ্রহস্থানেরই 
উল্লেখ করিতে পারেন । কারণ, যে কোনরূপে যেকোন দিক্‌ দিক বিপক্ষকে পরাস্ত করাই 
সেখানে বিচারকঘয্নের উদ্দেখ থাকে । বাদবিচারে তাহা উদ্দেম্ত নহে; তাহার উদ্দেশ্ত 
তত্বনির্ণয়, সুতরাং তাহাতে “ছল” প্রস্থৃতি অসছুত্তর করা হয় না এবং করা যার ন|। 
এক অর্থে প্রযুক্ত বাক্যের অন্ত অর্থ কল্পনা করিয়া দোষ প্রদর্শন করাকে ছল বলে। 
বাদী নৃতন কম্বল অর্থে “নব কম্বল” শব্ধ প্রয়োগ করিলে প্রতিবাদী যদি বলেন,_-“নয়খানা 
কম্বল কোথায়, তাহা ত নাই,” এরূপ অসহুত্তর “ছল” । এই ছল তিন প্রকার। , অন্য 
প্রকারে আরও অনেক অপদুত্তর আছে; সেগুলির নাম “জাতি”; তাহা! চতুর্ব্বিংশতি প্রকার । 
(যাহার দ্বারা বাদী বা গ্রাতিবাদীর অভ্ঞত! বা ভ্রম গ্রাকাঁশিত হয় অর্থাৎ যাহা যে কোনরূপে যে 
কোন অংশে বাদী বা প্রতিবাদীর পরাজয় সুচনা করে, তাহাকে নিগ্রহ্স্থান বলে $) এই নিগ্রহস্থান 
দ্বাবিংশতি প্রকার'। ইহার মধো হেত্বাভাস একপ্রকার নিগ্রহস্থান ৷ বাদী বা প্রতিবাদী যণ্দ কোন 
হেত্বাভাসের দ্বার! অর্থাৎ যাহ! প্ররুত স্থলে হেতু হয় না, তাহার দ্বারা অন্গমান করেন, তাহা হইলে 
তাহার বিপক্ষ বিচারক তাহা! উল্লেখ করিবেন ;--এ হেতু ঠিক হয় নাই, ইহা বুঝাইয়! দিবেন । 
বাদবিচারেও ইহার উল্লেখ করিতে হইবে ৷ কারণ, সেখানে তত্ব নির্ণয় উদ্দেহা রহিয়াছে । যাহা 
তত্ব নির্ণয়ের অনুকুল এবং যাহা উপেক্ষা করিলে সেখানে তব নির্ণস্েরই ব্যাঘাত ঘটে,তাহা! সেখানে 
কখনই উপেক্ষা করা কর্তব্য 'নহে। গুরু-শিষ্যের বাদ-বিচার হইতেছে, গুরু আত্মার নিত্াত্ব ' 
প্রতিপন্ন করিতেছেন, আত্মা দেহাদি নহে--ইহা বুঝাইলেন, কিন্ত আত্মার নিত্যত্ব সাধন করিতে 
ভ্রমবশৃতঃ বলিয়া ফেলিলেন-__“আত্মা নিত্য, যেহেতু তাহার রূপ নাই? যেমন আকাশ, কাল, দিক্‌ 
প্রভৃতি ।” তখন অব্বনির্ণয়ার্থী শ্ষ্যি অবশ্তাই বলিবেন__এই হেতু ঠিক হয় নাই, ইহা হেত্বাভাস। 
কারণ, রূপ ন! থাকিলেই তাহা! নিত্য পদার্থ হইবে, এমন নিয়ম নাই । বাষুতে রূপ নাই, কিন্তু বায়ু 
নিত্য পদার্থ নহে। গুরু যদি তখন বাযুমাত্রকে নিত্য বলিয়াই বসেন, তাহা হুইলে উহা 
অসিদ্ধাত্ত, ইহা শিষ্য অবশ্তই বলিবেন। কারণ, অপসিদ্ধাস্ত বলিয়া বিচার করিয়া গেলে প্রক্কত 
বিষয়ে তত্বনির্ণয় ঘটিবে না) বাদবিচারে যে তত্ব নির্ণয়ই উদ্দেপ্তী। “অপসিদ্ধাস্ত” একটি 
“নিগহস্থান”, বাদবিচারে তাহার উত্তাবন আছে এবং হেত্বাভাস মাত্রেরই উত্তাবন আছে 
এবং স্থপবিশেষে আর ছই একটি নিগ্রহস্থানের উত্তাবন আছে । জল্ল ও বিতগার স্তায় 
বাদবিচারে সর্ধববিধ নিগ্রহস্থানের উত্তাবন নাই, ছল ও জাতির একেখারেই ফোন সংশ্রব নাই। 
বাদী ও প্রতিবাদী কেবল জন্ম লাভের -আকাঙ্জায় জর্প বিচার করিলেও ওঁ বিচার ভাল ভাবে 
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চবিলে উহান্প হবার! অনেক সময়ে মধ্যন্থের তত্বনির্ণয় হইয়া যায় । এই নির্ণরই মহধি গোতমের 
যোড়শ পদার্থের স্বস্তর্গত নির্ণর পদার্থ। এ নির্ণয় মধ্যস্থের সংশয় পূর্বক । বাদবিচারে নির্ণয় 
তরূপ নছে। | 

ভাষ্য একাধিকরণস্ছ। বিরুদ্ধোৌ! ধর্দ টো পক্ষপ্রতিপক্ষে, 
প্রত্যনীকভাবাঁৎ, অস্ত্যাত্মা! নাস্তযাক্সেতি। নানাধিকরণচ্ছো বিরুদ্ধৌ। ন 
পক্ষপ্রতিপক্ষে!, যথ। নিত্য আত্মা! অনিত্য বুদ্ধিরিতি । পরিগ্রহোহভ্যুপ- 
গমব্যবস্থা । সোহইয়ং পক্ষপ্রতিপক্ষপরিগ্রহো। বাদঃ॥ তন্ত বিশেষণং, 
প্রমাণ-তর্কসাধনোপালস্তঃ, প্রমাণৈস্তর্কেণ চ সাধনমুপালম্তশ্চান্রিন্‌ 
ক্রিয়ত ইতি | সাধনং স্ছাপনা, উপালজ্তঃ প্রতিষেধঃ। তে সাধনোপালস্তো। 
উভয়োরপি পক্ষয়োর্খ্যতিষক্তাবন্ুবদ্ধো, যাবদেকে! নিবৃত্ত একতরো! 
ব্যবস্থিত ইতি, নিবৃত্তক্তোপালস্ভো . ব্যবস্ফিতস্য সাধনমিতি। জল্লে 
নিগ্রহ-স্থানবিনিয়োগাদ্ধাদে তণ্প্রতিষেধঃ। প্রতিষেধে কস্যচিদভ্যনু- 
গরানার্ঘং “সিদ্ধান্তাবিরদ্ধ” ইতি বচনম্। “৭সিদ্ধান্তমভ্যুপেত্য তদ্বিরোধী 
বিরুদ্ধ” ইতি হেত্বাভাসম্য নিগ্রহস্থানস্যাভ্যনুজ্ঞাবাদে | “পধ্াবয়বোপপন্ন” 
ইতি “হীনমন্যতমেনাপ্যবয়বেন ন্যনং,” “হেতৃদাহরণাধিকমধিক”৮মিতি 
চৈতয়োরভ্যনুজ্ঞানার্থমিতি | অবয়বেষু প্রমাণতর্কান্তর্ভাবে পৃথক্প্রমাণ- 
তর্কগ্রহুণং সাধনোপালস্তব্যতিষ্ঙ্গজ্ঞাপনার্ধং অন্যথোভাবপি স্থাপনাহেতুন! 
প্রবৃতী। বাদ ইতি স্যাৎ। অন্তরেণাপি চাবয়বসন্বদ্ধং প্রমাণান্যর্থং 
সাধয়স্ভীতি দৃষ্টং, তেনাঁপি কল্পেন সাধনোপালস্তোৌ। বাদে ভবত ইতি 
জ্ঞাপয়তি । ছল-জাতি-নিগ্রহস্ছান-সাধনোপাঁলস্তো জল্ল ইতি বচনাদ্‌- 
বিনিগ্রহে! জল্ল ইতি মাবিজ্ঞায়ি, ছলজাতিনিগ্রহস্থানসাধনোপালস্ত এব 
জল্পঃ, প্রমাণ-তর্কসাধনোপাল্তে। বাদ এবেতি মাবিজ্ঞাক়ীত্যেবমর্থং পৃথক 
প্রমাপ-তর্কগ্রহণমিতি | 


অনুবাদ। একাধারে অবস্থিত ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম বিরুদ্ধতাবশতঃ পক্ষ ও 
প্রতিপক্ষ হইয়া থাকে, অর্থাৎ কোন একই পদার্থে বাদীর স্বীকৃত একটি এবং 
প্রতিবাদীর স্বীক্কৃত একটি-_-এই ছুইটি পরস্পর বিরুদ্ধ ধর্দকে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ 
বলে। (যেমন) আত্মা আছে এবং আত্মা! নাই, এখানে নিত্য আত্মার অস্তিত্ব পক্ষ এবং 
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তাহার নাস্তিত্ব প্রতিপক্ষ, আবার নিত্য আত্মার নাস্তি ত্ববাদীর নাস্তিত্ব পক্ষ, অস্তিতধ 
প্রতিপক্ষ )। বিভিন্ন আধারে স্থিত বিরুদ্ধ ধর্্মঘয় পক্ষ ও প্রতিপক্ষ হয় না, যেমন 
আত্ম। নিত্য, বুদ্ধি অনিত্য, ( এখানে এক, আত্মারই অথব! বুদ্ধিরই নিত্যস্ব ও 
অনিত্যত্ব বলা হয় নাই ; স্থৃতরাং উহা বিরুদ্ধ না হওয়ায় পক্ষ ও প্রতিপক্ষ হুইবে 
না)। পরিগ্রহ বলিতে € এখানে ) স্বীকার ব্যবস্থ।, অর্থাৎ এই পদার্থ এই 
প্রকারই হইবে, এই প্রকার হইবে না, এইরূপে স্বীকারের নিয়ম । সেই এই গক্ষ- 
প্রতিপক্ষ-পরি গ্রহ অর্থাৎ যাহাতে পূর্বের্বাক্ত পক্ষ ও প্রতিপক্ষের নিয়মবন্ধ স্বীকার 
থাকে, এমন বাক্যসন্দর্ভ “বাদ । তাহার বিশেষণ প্রমাণতর্ক-সাধনোপালভ্ত, 
(অর্থাৎ পুর্ববোস্ত পক্ষ-প্রতিপক্ষ-পরিগ্রহ ত্রিবিধ কথাতেই আছে, উহাই কেবল 
বাদের লক্ষণ হয় না, এ জন্য এ বাদলক্ষণে মহাধি বিশেষণ বলিয়াছেন-_ প্রমাণতর্ক- 
সাধনোপালম্ত, ) প্রমাণের দ্বার এবং তর্কের ত্বারা এই বাদবিচারে সাধন এবং 
উপাঁলস্ত করা হয়। সাধন বলিতে স্থাপন অর্থাৎ স্বপক্ষ সংস্থাপন, উপালস্ত বলিতে 
' প্রতিষেধ অর্থাৎ পরপক্ষ স্থাপনের খণ্ডন । সেই সাধন ও উপাঁলম্ত এই দুইটি উভয়. 
পক্ষেই ব্যতিষক্ত অর্থাৎ পরস্পর মিলিত এবং অন্ুবন্ধবিশিষ্ট হইবে । (এ উভয়ের 
অনুবন্ধ কি, তাহা! বলিতেছেন ) বে পর্য্যন্ত একটি নিবৃত্ত হইবে, একটি ব্যবস্থিত 
হুইবে। নিবৃত্তের সম্বন্ধে উপালস্ত, ব্যবস্থিতের সম্বন্ধে সাধন হইবে। 

জল্লে নিগ্রহস্থানের বিনিয়োগবশতঃ অর্থাৎ ইহার পরবস্থী সূত্রে জল্ল নামক 
বিচারে নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন করিবার বিধি থাকায় বাদবিচারে তাহার নিষেধ 
হয় অর্থাৎ বাবিচারে নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবনের নিষেধ বুঝা বায়। নিষেধ 
হইলেও কোন নিগ্রহস্থানের অনুজ্ভার জন্য অর্থাৎ বাদবিচারেও কোন কোন নিগ্রহ- 
স্থানের-উদ্‌্ভাবন করিতে হইবে, ইহা! সুচন। করিবার জন্ক € এই সুত্রে ) সিদ্ধাস্তা- 
বিরুদ্ধ” এই কথাটি বলা হইয়াছে । সিদ্ধান্তরূপে স্বীকার করিয়। তাহার বিরোধী 
অর্থাৎ যে পদার্থ স্বীকৃত পদার্থের বিরোধী, এমন পদার্থ বিরুদ্ধ এই সুত্রবশতঃ 
(২২৬ সূত্র ) বাদবিচারে হেত্বাভাসন্প নিগ্রহস্থানের অনুজ্ঞ! হইয়াছে অর্থাৎ 
মহধি' এই সূত্রে “সিদ্ধান্তাবিরুদ্ধ* এই কথার দ্বারা সুচনা! করিয়াছেন বে, বাদ- 
বিচারে হেস্বাভাসন্নপ নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন করিতে হইবে । : 

অন্যতম অবয়বধ্থুত্ত বাক্য নান অর্থাৎ প্রতিজ্ঞা পঞ্চাবয়বের কোন একটির 
প্রয়োগ না করিলেও নুন নামক নিগ্রহস্থান হয় এবং হেতুবাঁক্য অথব! উদ্ধহরণবাকা 
একটির [শবিক হইলে অধিক নামক নিগ্রহস্থান হয় । এই দুই সৃত্রোক্ত € ৫ অঃ, 
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২ আঃ) ১২১৩ সূত্র) ন্যুন এবং অধিক নামক ছুইটি নিগ্রহস্থানের অনুভজ্ঞার জন্য 
অর্থাৎ বাদবিচারে.এঁ ছুইটিরও উদ্ভাবন করিতে হুইবে, ইহ! সুচনা করিবার জন্য 
(মহষি এই সুত্রে ) পঞ্চাবয়বোপপন্ন এই কথাটি ৰলিয়াছেন। 

অবয়বগুলিতে প্রমাণ এবং তর্কের অস্তর্ভাব থাকিলেও অর্থাত যদিও স্সত্রে 
পঞ্চাবয়বোপপন্ন এই কথা বলাতেই প্রমাণ ও তর্কের কথা পাওয়া যায়, তথাপি 
সাধন ও উপালস্তের ব্যতিষঙ্গ ভ্ঞাপনের জন্য অর্থাৎ উভয় পক্ষেই এ উভয়ের 
সন্ধন্ধ থাক আবশ্টক, ইহা বুঝাইবার জন্য ( সূত্রে) পৃথক্‌ করিয়া প্রমাণ ও তর্কের 
গ্রহণ হইয়াছে । অন্যথা সংস্থাপনের হেতুর ছার! প্রবৃত্ত ( প্রকাশিত ) উভয় পক্ষও 
বাদ হউক, অর্থাৎ যেখানে বাদী ও প্রতিবাদী কেবল স্বস্ম পক্ষের সংস্থাপন 
করিয়াছেন, কেহ কোন পক্ষের সংস্থাপনের খণ্ডন করেন নাই, সেখানে সেই 

ংস্থাপনও বাদ হুইয়! পড়ে । বস্তুতঃ কেবল সংস্থাপন বাদ হইবে না, উভয় পক্ষে 
স্থাপনের ম্যায় উভয় পক্ষে তাহার খণ্ডনও হওয়া চাই, ইহা! সুচনা করিবার জন্যই 

মহখি বিশেষ করিয়া! এই সুত্রে প্রমাণ ও তর্কের উল্লেখ করিয়াছেন । 

পরন্ত প্রমাণগুলি অবয়বসন্বন্ধ ব্যতীতও অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বরূপ ্যায়- 
বাক্যের প্রয়োগ না করিলেও পদার্থ সাধন করে, ইহা! দেখা যায় অর্থাৎ ইহা! অন্গৃভব 
সিদ্ধ, এ কথা অস্বীকার করা যায় না । সেই কল্পলের ভ্বারাও অর্থাৎ পথখাবয়বযুক্ত 
হইয়া বাদ হয়, ইহ প্রথম কল্প, পঞ্চাবয়বশুন্য হইয়াও বাদ হয়, ইহা দ্বিতীয় কল্প; 
এই ভ্িতীয় কল্েও বাদবিচারে সাধন এবং উপালস্ত হুয়, ইহা জানাইয়াছেন, 
অর্থাৎ মহর্ষি এই বাদলক্ষণ-সূত্রে পঞ্চাবয়বোপপন্ন, এই কথা বললেও পৃথক্‌ করিয়া 
প্রথমেই বে পপ্রমাণতর্ক-সাধনোপালস্ত” এই কথাটি বলিয়াছেন, তাহার দ্বারা ইহাও 
বুঝিতে হুইবে যে, পঞ্চাবয়বযুক্ত ন৷ হইলেও প্রমাণতর্ক-সাধনোপালম্ত হইলে অর্থাৎ 
বাদবিচারের অন্যান্য লক্ষণ থাকিয়। পঞ্চাবয়ব সম্বন্ধ ন৷ থাকিলেও তাহা বাদ হইবে, 
মহধি এ কথার ছার! ইহাও সূচনা করিয়াছেন। 

পরন্ত ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের ঘার! সাধন ও উপালস্ত বাহাতে-হয়, তাহ৷ 
জল্প, এই কথা ( জল্পসূত্রে ) আছে বলিয়! জল্প নিগ্রহশুন্য অর্থা বাদবিচাঁরে যে 
সকল নিগ্রহস্থান_উত্তাব্য, জল্লে সেগুলি নাই, ইহা না বুঝে । বিশঘার্থ এই যে, ছল, 
জাতি ও নিগ্রহস্থানের দ্বার সাধন ও উপালস্ত যাহাতে হয়, তাহাই জল্প, প্রমাণ ও 
তর্কের দ্বার সাধন ও উপালস্ত যাহাতে হয়, তাহা 'বাদই, ইহা না বুঝে অর্থ।ৎ 
বাদস্থলীর় নিগ্রহস্থান জঙল্লে নাই, জল্পস্থলীয় নিগ্রহস্থান বাদে নাই, ইহা কেহ ন! 
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বুঝে, এই জন্য পৃথক্‌ করিয়া (এই সূকে ) :প্রীমাণ ও তর্কের গ্রহণ হইয়াছে 
( অর্থাত সূত্রে অতিরিক্ত বচনের দ্বারা ইহাও বল! হইয়াছে যে, বাঁদস্থলীয় নিগ্রহ- 
স্থানও জল্লে আছে, অল্পস্থলীয় নিগ্রহস্থানবিশেষও বাদে আছে )। 


টিপ্লনী। স্ভায়হুত্রকার মহামুনি গোতম প্রথম আহিকের দ্বারা প্রমাণ হইতে নির্ণয় পর্য্যস্ত 
(ন্যায় ও ্তায়াঙ্গ ) পদার্থের লক্ষণ বলিয়! অবশিষ্ট বাদ হইতে নিগ্রহস্থান পর্য্যস্ত পদার্থ গুলির লক্ষণ 
বলিতে দ্বিতীয় আহ্িক বলিয়াছেন । ইহাতে প্রপঙ্গতঃ ছলের পরীক্ষাও করিয়াছেন; তন্মধ্যে প্রথম 
পদার্থ বাদ । মহধি দ্বিতীয় আহিকের প্রথমেই সেই লক্ষণ বলিয়াছেন । কিস্তু একটি সুত্র 
একটি প্রকরণ হয় না, প্রকরণ ভিন্নও গ্রন্থ হয় ও কথা মনে করিয়া ভাষ্যকার বাদ-লক্ষণ- 
সৃত্রের অবতারণা করিতে বলিয়াছেন যে, “কথা তিনটি _বাদ, জল্ন ও বিতও্ডা”। ভাষ্যকারের 
গুঢ় তাৎপর্য্য এই যে, বাদ, জন্ন ও বিতও্া_-এই তিনটির নাম “কথা, । এ তিন প্রকার ভিন্ন 
আর কোন প্রকার কথ! নাই--সাঁমান্ততঃ “কথা” বলিলে এঁ তিনটিকেই বুঝিতে হইবে । এ 
ত্িবিধ কথার পৃথক্‌ পৃথক তিনটি বিশেষ লক্ষণ-হৃত্রই মহধির একটি প্রকরণ । উহার নাম 
"কথালক্ষণ-প্রকরণ” কথাত্বরপে ত্র তিনটিই এক, স্থতরাং এ তিনটিকে লইম্কা একটি 
প্রকরণ অসঙ্গতও নহে । উদ্যোতকর এখানে বলিঘ্নাছেন যে, ভাষ্যকার কথামাত্রই ভ্রিধিধ, 
এইরূপ নিয়ম বলেন নাই। তিনি বিগর-বস্তর নিয়ম বলিয়াছেন । (বে বন্ত বিচার করিতে হুইবে, 
তাহা বাদ,ভল্প, বিতপ্তা, এই তিন প্রকারেই বিচার করিতে হইবে, এতদ্ভিন্ন আর কোন 
প্রকারে বস্ত বিচার হয় না, ইহাই ভাষ্যকারের তাৎপর্ধ্য ।) তাঁৎপর্য্যটাকাঁকার উদ্যোতকরের 
তাৎপর্য্য বর্ণনায় বলিয়াছেন যে, যখন প্বৃহ-কথা” প্রভৃতি ভাঁষ্যকারোক্ত ভ্রিবিধ কথার অস্তভূর্তি 
নহে, তখন কথা মাত্রই ব্রিবিধ, ইহ ভাষ্যকার বলেন নাই 1€ বিচার্য বিষয়ে একাধিক বক্তার যে 
বাক্য-সন্দর্ভ, তাহাই ভাষ্যকারের এ কথা শব্ষের অর্থ এবং তাহাকেই তিনি ভ্রিবিধ বলিয়াছেন১ 1) 
তার্কিকরক্ষাকার প্রভৃতিও এই “কথা”র এরূপ লক্ষণ বলিয়াছেন । কথা শব্দ মহধির হুল্রে 
নাই, উহ! ভাষ্যকারের কথা, এই কথা কোন গ্রন্থকারও লিখিয়াছেন ; কিন্তু এ কথা সত্য নছে। 
ভাষ্যকার মহর্মির সুত্র হইতেই যথোক্ত অর্থে “কথা” শব্ধ পাইয়া, তাহাই এখানে ব্যবহার কত্িয়া- 
ছেন এবং মহিপ্রোক্ত সেই কথা কি, তাহা এখানে বলিয়াছেন (ব্রিবিধ কথাতেই পক্ষ ও 
প্রতিপক্ষ থাকে । বাদী যাহা প্রতিপন্ন ঝুরিবেন, সেই পদার্থটি বাদীর পক্ষ এবং প্রুতিবাদীর 
তাহা গ্রাতিপক্ষ ৷ প্রতিবাদী যাহ। প্রতিপন্ন করিবেন, সেই পদার্থটি প্রতিবাদীর পক্ষ এবং বাদীর 
তহা প্রতিপক্ষ ।) বিরোধী ব্যক্তিদ্বয়কেও অর্থাৎ বাদী ও প্রতিবাদীকেও পরম্পর পক্ষ ও 
প্রতিপক্ষ বলা হয়, কিস্ত এ বিরোধিত্ব বা বিরুদ্ধত্ব ধর্মবশতঃ বিরুদ্ধ ধর্্মঘবয়ই এখানে পক্ষ ও. 
১। বিচঢাকবিষয়ে। নানাবভকে। বাক্াবিত্তরঃ। 

কথা তাই বড়ঙগনি প্রাছশ্চত্বারি ফেচন ॥_ তার্বিকরকষ! । 
হ। বার্যাব্যাসঙ্গা কখ]বিচ্ছেদে। বিক্ষেপঃ।-স্তায়হ্ত, ৫আঃ, হজ, ১৯ হুআ। 

সিদ্ধাতসভুপেত্যানিঃসাৎ কথাপ্রসঙ্গোহপসিদ্ধাত্ত।-- এ, হওনুর। 
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প্রতিপক্ষ শবের দ্বার! অভিহিত হইয়াছে । তাত্পধ্যটাকাকার ভাষ্যকারোক্ত বিরুদ্ধ ধর্মদ্ধয়কেই 
সত্রকারোক্ত পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্দের মৃখ্যার্থ বলিগ্নাছেন (নির্ণয়হুত্রভাঁষ্য টিপনী ত্রষ্টব্য)। 
(বাদী বলিলেন -আত্ম! আছে অর্ধাৎ দেহাি ভিন্ন নিত্য আত্মা আছে; এই কথার দ্বারা বুঝা 
গেল, আত্মার নিত্যত্বধ্মই বাদীর পক্ষ । প্রতিবাদী নৈরাত্ম্বাদী বৌদ্ধ বলিলেন-_-আস্মা নাই 
অর্থাৎ নেহাদি ভিন্ন নিত্য আত্মা নাই) এই বথা ছারা বুঝা! গেল, আঁত্মার অনিত্যত্ব-ধন্ই 
প্রাতিবাদীর পক্ষ ) তাহা হইলে আত্মার অনিত্যত্ব-ধন্ম্ন বাদীর প্রতিপক্ষ এবং আত্মার নিত্যত্ব- 
ধর্ম প্রতিবাদীর প্রতিপক্ষ, ইহাও বুঝ! গেল। নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব, এই ছুইটি ধর্ম আত্মার 
পক্ষে বিরুদ্ধ; এক আত্মাতে ছুইটি ধর্ম কখনও থাকিতে পাঁরে না । আত্মাতে নিত্যত্বই থাকিবে, 
অথবা অনিত্যত্বই থাকিবে। আত্মাতে নিত্যত্ব ও অনিত্যত্বরূপ ছুইটি পক্ষ ও প্রতিপক্ষ লইয়া 
উভয় বাঁদীর বিচার উপস্থিত হয় । কিন্তু যদি একজন বলেন, আত্মা নিত্য আর অপর বাদী 
বলেন, বুদ্ধি অনিত্য, তাহা! হইলে সেখানে উহা লইয়া কোন বিচার উপস্থিত হয় না। কারণ, 
আত্মা নিত্য হইলেও বুদ্ধি অনিত্য হইতে পারে। আত্মার নিত্যত্ব এবং বুদ্ধির অনিত্যন্ে 
পক্ষ-প্রতিপক্ষ ভাব নাই। বিভিন্ন ধর্সীতে বিরুদ্ধ ধর্্মও বিরুদ্ধ হয় না, বিরুদ্ধ না হইলেও 
তাহ! পক্ষ ও প্রতিপক্ষ হয় না )) এককালে একই ধন্মীতে পরস্পর বিরুদ্ধ ছুইটি ধর্দরকে বিভিন্ন- 
বাদী উল্লেখ করিলে তাহাই পক্ষ ও প্রতিপক্ষ হইয়! বিচার্ধ্য বিষয় হইয়া থাকে । 

চুপ্ত্রকার মহধষি এই পপক্ষ-প্রতিপক্ষ-পরিগ্রহ” বলিয়া বাদের লক্ষণ বলিয়াছেন। স্ুত্রকারের 
পরিগ্রহ শবের ব্যাখ্যা ভাষ্যকার বলিয়াছেন, “অভ্যপগমব্যবস্থা” । অভ্যুপগম বলিতে স্বীকার, 
ব্যবস্থা বলিতে নিয়ম; তাহা হইলে উহার দ্বারা বুঝা গেল--স্বীকারের নিয়ম । এই পদার্থ 
এইরূপই, ইহাঁর অন্তরূপ নহে, এইরূপভাবে স্বীকার বা নিশ্চয়ের নিয়মই স্বীকারের নিয়ম বা 
নিরমবদ্ধ স্বীকার । উহাই ভাষ্যকারের মতে সুত্রোক্ত পরিগ্রহ শব্দের অর্থ। পূর্বোক্ত 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষের এঁ পরিগ্রহ অর্থাৎ স্বীকারের নিয়ম বা নিয়মবদ্ধ স্বীকার যাহাতে থাকে, 
তাহা বাদ, ইহাই এ কথা দ্বারা বুঝিতে হইবে) অর্থাৎ হৃত্রে পপক্ষ-প্রাতিপক্ষ-পরিগ্রহ” এই বাক্য 
বহুত্রীহি সমাস বুঝিতে হইবে 93 

€কিস্ত কেবল এ মাত্রই বাদের লক্ষণ বলা যাঁয় না। কারণ, পূর্বোক্ত পক্ষ-প্রতিপক্ষের পরিগহ 

জল্প ও বিতগ্ডাতেও থাকে । বিতগ্ডায় বিতগ্ডাকারী স্বপক্ষের সংস্থাপন না করিলেও তাহার 
স্পক্ষের একটা স্বীকার আছেই, এ জন্য মহর্ষি এ বাদ:লক্ষণে বিশেষণ বলিয়াছেন,_-প্রমাণতর্ক- 
সাধনোপালভ্ত” | প্রমাণের দ্বারা এবং তর্কেরণঞ্্রারা সাধন ও উপালভ্ভ যাহাতে হয়, তাহাই 
গরমাণতর্ক-সাধনোপালভ্ত 1 সাধন বলিতে স্বপক্ষের সংস্থাপন এবং উপালস্ত বলিতে প্র সংস্থাপন বা 
'সাধনের খণ্ডন ॥ বাদী সাধন করিলে, প্রতিবাদী এ সাধনেরই খণ্ডন করেন। বাদীর পক্ষ সেই 
পদ্দার্থটির বস্ততঃ খণ্ডন হয় না, এ জন্য উপাঁলস্ত বলিতে সর্বত্রই সাধনেরই খগ্ন বুঝিতে হয়।) 

স্ারখাত্িককার উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, উপালগ্ত বনস্ততঃ সাধনেরও হয় না। স্বপক্ষ 
সংস্থাপনই সাধন, উহা বাক্য, তাহার থণ্ডন হইবে কিরূপে ? সে বাক্য তাহার প্রতিপাদ্য প্রকাশই 
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করিয়াছে, তদ্ধিষয়ে তাহার সামর্থ নষ্ট করা যায় না। এ উপালস্ত _বস্ততঃ. সেই ঝাঁক্যবাদী 
পুরুষের) বাদী বা প্রতিবাঁদীর নিগ্রহই তাহা উপাঁজভ্ভ, তাহা! তাহাদিগের সাধন-বাক্যকে 
অবলম্বন করিয়াই করিতে হয়, এ জন্ত সাধনের উপালস্ত বলা হইয়াছে । সাধনের উপালভ্তই বা 
সুত্রে বলা হইয়াছে কৈ? পক্ষের সাধন এবং প্রতিপক্ষের উপালস্তই সুত্রের দ্বারা বুঝা যায়, 
এজন্য স্তায়বান্তিককার বলিয়াছেন যে, প্প্রতিপক্ষ” পদার্ঘটি যখন উপালস্ভের অযোগ্য, তখন 
হুত্রের দ্বারা ত হা বুঝা যার না,তাহা বুঝিলে ভূল বুঝ! হুইবে। সুত্রে যে পপ্রমাণ-তর্কদাধনোপালস্ত” 
এই বাক্যটি আছে, উহার দ্বারা প্প্রমাণ-ভর্কসাধন” এবং প্রমাণ-তর্কসাধনোপালস্ত” এইরূপ 
ব্যাখ্যা করিক্। পূর্বোক্ত অর্ধ বুঝিতে হইবে | অর্পণাৎ এঁ স্থলে মধ্যপদলোপী বহুত্রীহি সমাস 
বুঝিতে হইবে । সমাসে একটি *সাধন” শব্দের লোপ হইয়াছে । কোন ভাষ্যপুস্তকে অতিরিক্ত 
ভাষ্য পাঠের দ্বারা এইরূপ ব্যাখ্যারও আভাস পাঁওয়া যায়। 

সে যাহা হউক, এখন প্রপ্ন এই যে,(ম্হর্ষি এই বিশেষণের দ্বারা জল ও বিতগ্ডা হইতে 
বাঁদের বিশেষ কি বলিলেন? এতহন্তরে স্ায়বার্তিককার বলিয়াছেন বে, বাদে প্রমাণ এবং 
তর্কের ঘ্বারাই সাধন ও উপালস্ত হয়; এই নিক্পমই মহর্ষির বিবক্ষিত। জ্ল্প ও বিতগ্ডাতে 
ছল ও জাতির দ্বারাও উপালস্ত হয়, বাদে তাহা হুয় নাঁ)এক্ুতরাং মহর্ষির এ বিশেষণের 
দ্বারা জল্ল ও বিতগ্ বাঁদলক্ষণাক্রান্ত হয় নাই । যদ্দিও কোন জল্পবিচারে কেবল প্রমাণ ও 
তর্কের দ্বারাই সাধন ও -উপাঁলস্ত হইতে পারে, ছল ও জাতির কোন উল্লেখ না করিয়াও 
জন্প-বিচার হয়, তথাপি জল্প ও বিতওা ছল ও জাতির দ্বারা উপালভ্তের যোগ্য, তাহাতে উহা 
করিলে করা যায় 8 এ জন্ তাদবশ জল্পবিশেষ বাদলক্ষণাক্রান্ত হইবে না। অর্থাৎ যাহ]. প্রমাণ. ও. 
তর্কের দ্বারাই সাধন ও উপালস্তের যোগ্য, তাহাই বাদ; এই পর্য)স্তই মহর্ষির এ কথার তাতপর্য্যার্থ 
বুঝিতে হইবে। যদিও তর্ক নিজে কোন প্রমাণ নহে, তাহা হইলেও প্রমাণের বিষয়- 
বিবেচক হইয়া প্রমাণের অন্গ্রাহক অর্থাৎ প্রমাণের বিশেষ সহকারী হয়। বিচারস্থলে তর্ক ছারা 
বিবেচিত বিষয়ই প্রমাণ জজ করে, এজন্য এই সুত্রে প্রমাণের সহিত তর্কেরও উল্লেখ হইয়াছে । 
এখন, কথা 'এই ষে, (হুত্রে দিদ্ধাস্তাবিরুদ্ধ এবং- পঞ্চাবয়বোপপন্ন, এই ছুইটি কথার আর 
প্রয়োজন কি? বাদের লক্ষণে এ ছুইটি কথার কোনই প্রয়োজন দেখা যায় না । এতছ্ন্তরে . 
ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, পরহ্ু্রে জর্গবিচারে নিগ্রহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপালস্তের কথা 
থাকায়, এই হুঞ্মোক্ত বাদবিচারে কোন নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন নাই) অর্থাৎ বাদবিচারে উহা 
নিষিদ্ধ, ইহা বুঝিতে পারে,/এই জন্ত মহর্ষি এই হুত্রে এ ছইটি কথার ছারা স্চন। করিয়াছেন যে, 
বাদবিচারেও কোন কোন নিগ্রহহ্থানের উদ্ভাবন করিবে । উদ্যোতকর বলিক়াছেন যে, বখন বাদ- 
বিচারেও উপালভ্ের কথা আছে, এই সুত্রে তাহ! বল! হইয়াছে, তখন বাপবিচারেও নিগ্রহগ্থানের 
উদ্ভাবন কর্তব্য, ইহা বুঝা যায়। তবে উহ্থার দ্বারা বারবিচারে সমস্ত নিগ্রহস্থানই উদ্ভাব্য, ইহাঁও 
বুঝিতে পারে, এ জন্ত মহধি এই স্থঝ্রে সিদ্ধাস্তাবিরুদ্ধ এবং পঞ্চাবন্ধবোপপন্ন, এই ছুইটি কথা 
বলিয়া! বাঁদবিচারে সমস্ত. নিগ্রহস্থান উদ্ভাব্য নহে, নিগ্রহস্থানবিশেষই- উদ্ভাবা, এইরূপ নিয়ম 
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ক্চন! করিয়াছেন) সিদ্ধাস্তাবিরুদ্ধ, এই কথার দ্বারা বাদবিচারে হেত্বাভাসরূপ নিগ্রহস্থানের. 
উদদভাবন, কর্তব্য, ইহা স্থচিত হইয়াছে, ইহা! ভাব্যকার বলিয়াছেন 1) উদ্যোতকর . ইহার প্রতিবাদ 
করিস্নাছেন যে, সুত্রে পধ্ণবয়বোপপন্ন, এই ক্ষার দ্বারাই বাদবিচারে নান, অধিক এবং 
হেত্বাভাদ নামক নিগ্রহস্থানের উদ্ভাব্যত! সথচিত হইয়াছে1) কারণ, পঅবয়বধুক্ত” এই 
কথা, বলিলে প্অবয়বাঁভাদ” থাকিবে না, ইহা বুঝা যাঁয়। তাহা হইলে হেত্বাভাঁদ থাকিবে না, 
ইহাই বুঝা যায়! কারণ, অবয়বাঁভাস প্ররয্নোগ করিলে সেখানে হেত্বাভাসেরই প্রয়োগ হয়। 
- সুতরাং যাহা! মহষির অন্ত কথার দ্বারাই পাওয়া গিয়াছে, দিদ্ধান্তাবিরদ্ধ এই কথার দ্বারা আবার 
তাহারই সুচন। করা নিরর্ধক, তাহা মহর্ষি করেন নাই। তবে স্থত্রে দিদ্ধান্তাবিরুদ্, এই কথা 
বলার প্রয়োজন কি? এতদছুন্তরে উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, অপদিদ্ধাস্ত নামক নিগ্রহ- 
স্থান বাঁদবিচারে অবশ্ত উদ্ভাব্য, ইহা সুচনা করিবার জন্তই মহর্ষি হুত্রে এ কথাটি বলিয়াছেন 
পরবর্তী ব্যাখ্যাকারগণও উদ্যেতকরের এই ব্যাখ্যাকেই সংগত বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন। 
তাষ্যকারের অভিপ্রায় ইহাই মনে হয় যে, হুত্রোক্ত পঞ্চাবয়বোপপন্, এই কথার দ্বারা 
হেত্বাভাপরূপ নিগ্রহস্থান বাদবিচারে উদ্ভাব্য, ইহা সহজে বুঝ! যায় না । পরন্ত পধাবয়বোপপন্ন, 
এই কথাটি মহধি বাদবিগারমাত্রেই বলেন নাই। (্রঞ্বয়বশূন্ত হইয়াও বাদবিচার হইতে 
পারে, ইহা তাষ্যকারের কথায় পরে ব্ক্ত হইবে। দিদ্ধাস্তাবিরু্, এই কথাটি মহুষি বাদবিচার- 
মাত্রেই বলয়াছেন।) হেস্বাভাসরূপ নিখহস্থান বাদমাত্রেই উদ্ভাব্য, ইহাই যখন মহর্ষি সুচনা 
করিবেন, তখন বুঝা যায়, (বাদবিচারমাত্রেই মহুবি যে দিদ্ধাস্তাবিরুদ্ধ এই কথাটি বলিয়াছেন, সেই) 
সিন্ধাস্তাবিরুদ্ধ এই কথাটির দ্বারাই তাহা চন! করিয়াছেন 1 দি্ধান্তাবিরুন্ধ, এই কথার দ্বারা 
তাহা কিরূপে বুঝা যায়? এই জন্ত ভাষ্যকার এখানে তাহা বুঝাইবার জন্তই মহর্ষি গোতমের 
বিরুদ্ধ নামক হেত্বাতাসের লক্ষণহৃত্রটি উদ্ধৃত করিয়াছেন 1) ভাষ্যকারের তাংপর্ধ্য এই যে, 
যাহা স্বীক্কত সিদ্ধান্তের বিরোধী, মহর্ষি তাহাকে বিদ্ধ নামক হেত্বাভস বলিয়াছেন এবং এই সুত্রে 
সিদ্ধাস্তাবিরুদ্ধ এইরূপ বাক্য প্রয্মোগ করিয়াছেন | দিদ্ধান্তাবিরুদ্ধ, এই কথার দ্বারা বুঝা যায়, 
বাঁদবিচারে দিদ্ধাস্তবিরোধী কিছু বলা য|ইবে না, তাহা বলিলে প্রতিবাদী তাহার অবশ্ত উদ্ভাবন 
করিবেন। উদ্যোতকর মহধি-কথিত বিরুদ্ধ হেস্বাভাদের লক্ষণহুত্রের যেরূপ ব্যাথ্যা করিয়াছেন, 
তাহাতে হেস্বাভাসমাত্রই সিদ্ধান্তবিরোধী | হেত্বাভাসমাত্রেই বিরুদ্ধ নামক হেত্বাস্তাসের সামান্ 
লক্ষণ আছে, অর্থাৎ হেত্বাতাসমাত্রই .”বিরদ্ধ” । তাহ হুইলে ভাষ্যকার মহধির বিরুদ্ধ নামক 
হেস্বাভাসের লক্ষণস্থত্রটি উদ্ধৃত রুরিয়াও সমস্ত হেত্বাভাসকে গ্রহণ করিতে পাঁরেন। এবং" 
এই হ্ৃত্রে সিদ্ধাস্তাবিরুদ্ধ, এই কথার দ্বারা সিদ্ধাস্তবিরোধী অর্থাৎ হেস্বাভাসমাত্রই বাদবিচারে 
উদ্তাবন করিতে হইবে, ইহা হুচিত হইপ্লাছে, এ কথাও বলিতে পাবেন। ভাষ্যকার তাহাই 
বলিয়াছেন (২1২1৬ সুত্র বরষটব্য )।(বস্ততঃ যে সকল নিগ্রহস্থানৈর উদ্ভোবন না করিলে বাঁদবিচারে 
তন্বনির্ণয়েরই ব্যাঘাত হয়, সেই সমস্ত নিগ্রহস্থানই বাদবিচাঁরে উদ্ভাবন করিতে হইবে $) সুতরাং 
হেত্বাভাসের স্তায় অপদসিদ্ধাস্ত নামক িগ্রহস্থান9 বাদবিচারে অবস্ঠ উদ্ভাব্য। ভাষ্যকার অপ* 
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দিদ্ধান্তের নাম ক্ষরিয়! পে কথা না বলিলেও এই শ্ত্রে দি্ধান্তাবিরুদ্ধ, এই কথার ছার! 
তাহাও হুচিত হইয়াছে, পিদ্ধাত্তাবিরদ্ধ এই কথার দ্বার তাহ! সহজেই বুঝা যায়। ভাষ্যকার 
মহরির ও কথার প্রয়োজন ব্যাখ্যা করিতে বেটি গুড় প্রয়োজন, শেষে তাহারই স্পষ্ট ব্যাখ্য। 
করিয়াছেন । বাদবিচারে কোন্‌ কোন্‌ নিগ্রহস্থান উদ্ভাবা, তাহাদিগের সকলের নাম্যেল্পেখ 
করা এখানে কর্তব্য মনে করেন নাই । মহর্ষি-হৃত্র ব্যাখ্যায় স্যত্রোক্ত সিদ্ধাস্তাবিরদ্ধ, এই কথার 
একটি প্রয়োজন ব্যাখ্যা.করাই তিনি কর্তব্য মনে করিয়! তাহাই করিয়াছেন; তাহাতে অপসিদ্ধান্ত 
নামক নিগ্রহস্থান ভাষ্যকীরের মতে বাদবিচারে উদ্ভাব্য নহে, ইহা! বুঝিতে হইবে না । 

* প্রথম হুত্রভাষ্যেও ভাষ্যকার হেত্বাভাসের পৃথক্‌ উল্লেখের প্রয়োজন বর্ণনায় বাদবিচারে 
হেত্বাভাসরূপ নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন কর্তব্য, ইহা! বলিয়াছেন। সেখানে তভাষ্যকারের & কথার 
দ্বারা নুন, অধিক ও অপসিদ্ধান্তরূপ নিগ্রহস্থানেরও বাদবিচারে উদ্ভাবন বর্তর্য, বুঝিতে 
হইবে ঞ্ঁকেবল হেস্বাভাসেরই উদ্ভাবন বর্তব্য, ইহ! বুঝিতে হইবে না । এইরূপে তাঁৎপর্য্যটীফাকারও 
ভাষ)কারের তাঁৎপর্ধ্য ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 

প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বের কোন একটি না বলিলেও ন্যন নামক নিগ্রহস্থান হয় এবং হেতু ও 
উদাহরণ-বাক্য একের অধিক বূলিলে অধিক নামক  নিগ্রহস্থান হয় ভাষ্যকার এই ছুইটি 
নিথহস্থানের মহ্ষিপ্রোকত লক্ষপ-হৃতর উদ্ধ, ত করিগ্া বলিয়াছেন যে, এই ছুইটির৪ বাদবিচারে 
উদ্ভাবুন কর্তবা, ইহা! সুচনা করিতে মহষি পধ্গবয়বোপপনন, এই কথা বলিয়াছেন । অবশ্ত 
পঞ্চাবয়বযুক্ত বাঁদবিচারেই এ কথা বলা হইয়াছে; সেখানেই উহা সম্ভব । পরবর্তী বৃতিবার 
বিশ্বনাথ প্রভৃতি বাদবিচারে নান ও অধিক নামক নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন স্বীকার করেন 
নাই। তাহারা বলিয়াছেন যে, উহ! যখন প্রমাণের দোষ নহে, উহা বক্তার দোষ, তখন বক্তার 
অন্তান্ত দোষের স্তার উহাও বাঁদবিচারে ধর্তব্য নহে । একট! হেতুবাক্য ব! উদাহরণ-বাক্য বেশী 
বলা হইলে অথবা একটা অবয়ব না বলিলে, তাহাতে তব্বনির্ণয়ের আসে যাঁয় কি? 

প্রাচীন মত সমর্থনে উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, অবয়বগুলি প্রমাণ না হুইলেও প্রমাণ- 
মূলক বলিয়া প্রমাণ সদৃশ 1 স্থৃতরাৎ অবস্বের ননতা বা আধিক্য কোন প্রমাণভ্রমবশত£ও 
হইতে পারে, এ জন্ বাদবিচারেও তাহার উল্লেখ করিতে হইবে । যেমন বাঁদবিচারে এক পক্ষ 
প্রক্কত হেতু-বুদ্ধিতেই হেত্বাভাস প্রয়োগ করেন এবং সেই জন্যই বাদবিচারে তাহার উদ্ভাব্যতা 
আছে। প্রমাণের দোষ না দেখাইলে তত্বনিশ্চয়েরই ব্যাঘাত হয়। তদ্রপ নান, অধিক ও 
অপসিদ্ধাস্ত প্রমাণ না হইলেও হেত্বাভাসের স্তায় সাধ্যসাঁধনের জন্য প্রযুক্ত হওয়ায়, উহারা 
প্রমাণ সদৃশ ; সুতরাং উহাঁদিগেরও উদ্ভাবন বাদবিচারে কর্তব্য । বাদবিচারে নিজের. বক্তব্যটি 
প্রতিপাদন করিতে না পারাই নিগ্রহ) সেখানে পরাজয়রূপ নিগ্রহ নাই। জিগীষা না থাকার 
বাদবিচানে পরাজয়রপ নিগ্রহ হয় না? 

পঞ্চাবরবের প্রঞ়্োগ করিলেই। প্রমাণ ও তর্কের বারা সাধনাদি কর! হয় । ফলকথ!, পঞ্চা- 
বযবৌপপর, এই কথার দ্বারাই প্রমাণ-তর্ক-সাধনোপালভ্ত, এই কথা পাওয়া যায়। আবার 
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প্রমাণতর্ক-সাধনোপালস্ত, এই কথা কেন? অথবা প্রমাণ ও তর্কের উল্লেখ কেন? কেবল 
সাধন ও উপালস্তের কথা বলিবেই হইত? পৃথক্‌ করিয়া আবার প্রমাণ ও তর্ক শষের 
প্রয়োজন কি? অবশ্ত কেবল প্রমাণ ও তর্কের দ্বারাই যেখানে সাধন।দি হইবে, যাহাতে ছল ও 
জাতির কোন সংকর নাই অথবা তাহার যোগ্যতাই নাই, এইবপ ব্যাখা প্রমাণ ও তর্ক 
শব্দের গ্রহণ" করিলেই হইতে পারে এবং তাহাই মহধির এঁ কথার তাৎপর্যযার্থ। নচেৎ 
পথ্ণবয়বোপপন্ন, এই কথঙ্জ ছারাই প্রমাণতর্কসাঁধনোপালস্ত বুঝিতে হইলে, জন্নবিচার হইতে 
বার্দবিচারের বিশেষ বুঝ1 হয় না; সুতরাং পৃথক্ভাবে প্রমাণ তর্ক গ্রহণের প্রয়োজন পুর্বেই ব্যক্ত 
আছে, তথাপি ভাষ্যকার যথাক্রমে উহার আরও তিনটি প্রয়োজন বর্ণন করিয়াছেন । এই তিনটি 
প্রয়োজন প্রসঙ্গ প্রাপ্ত, অর্থাৎ উহার মৃখ্য প্রয়োজন একটি থাকিলে ও উহার দ্বারা আর9 তিনটি 
অতিরিক প্রয়োজন সংগ্রহ করা যায়। তন্মধ্যে প্রধম প্রয়োজন_-সাধন ও উপালস্তের 
ৰ্যতিষঙ্গভ্ঞাপন | ব্যতিষঙ্গ বলিতে উভয়ত্র পরুম্পর মিলন । যেমন পক্ষের সাঁধন থাক! চাই* তদ্রূপ 
প্রতিবাদী কর্তৃক এ দাধনের উপাঁলস্তও .থাকা চাই। এবং যেমন প্রতিপক্ষের সাধন থাকা 
টাই, তন্্রপ বাদী কর্তৃক এ প্রতিপক্ষ-সাধনের উপালম্ত চাই। (বাদী ও প্রতিবাদী কেবল 
স্ব স্ব পক্ষের সাধন করিলেন, কেহ কোন সাধনের উপালস্ত করিলেন না, সেখানে বাদ হইবে 
না।) সুতরাং পূর্বোক্ত বাতিষঙ্গবুক্ত সাধন ও উপালস্তই এখানে স্ষত্রকারের বিবক্ষিত। মহর্ষি 
পৃর্থক্‌ করিয়া প্রমাণ ও তর্কের গ্রহণ করিয়া ইহা স্ুচন! করিয়াছেন । , 

” ভাষ্যকার দ্বিতীয় প্রয়োজন বলিয়াছেন যে, (পঞ্চাবয়ব প্রয়োগ না করিয়াও বাদবিচার হয়। 
কারণ, তত্বনির্ণই বাদুবিচারের উদ্দেশ্ত। পঞ্চবয়ব প্রয়োগ না করিলেও প্রমাণের হ্বারা তত্ব 
নির্ণয় হইয়া থাকে । স্থতরাং হুত্রোক্ত পঞ্চাবয়বোপপন্ন, এই কথাটি বাদমাত্রেই গ্রহণীয় নহে) 
পঞ্চাবয়বযুক্ত হস! বাঁদ হইবে, ইহা! এক কল্প এবং পধশবয়বশূন্য হইন্নাও অন্যান্ত লক্ষণাক্রাস্ত 
হইলে বাদ হইবে, ইহা দ্বিতীয় কল্প । স্ুত্রকারের পৃথক্‌ করিয়া পপ্রমাণ-তর্ক-গ্রহণ” এই দ্বিতীয় 
কল্পটি সুচনা করিক্াছে। অর্থাৎ মহষি, কুত্রে এ. অতিরিক্ত কথার দ্বারা ইহাও সুচনা করিয়াছেন 
যে, পর্াবয়ৰ প্রয়োগ না করিয়াও বাদবিচার হইতে পারে। . 

ভাষ্যকার তৃতীয় প্রয়োজন বলিয়াছেন যে, জন্নলক্ষণে €( পরহথত্রে ) ছল, জাতি ও নিগ্রহ- 
স্থানের দ্বার! যাহাতে সাধন ও উপালস্ত হয়, তাহ! জল্প, এই কথা বলা হইয়াছে । তাহাতে কেহ 
বুঝিতে পারেন যে, জল্পে বাদ বিচারে উদ্ভাব্য নিগ্রহস্থান নাই 1) কারণ, এই শুতে যদি প্রমাণ- 
তর্ক-সাধনোপালস্ত, এই কথাটা 'না বল! হয, তাহা হইলে জল্পশ্ত্রে এ কথাট। পাওয়া যায় না।. 
পঞ্চাবরবোপপন্ন, এই কথা হইতেই প্রমাণ ও তর্কের ত্বারা সাধন ও উপালস্ত বুঝিতে হুয়। 
.এবং ছল-জাতি-নিগ্রহস্থান-সাধনোপালস্ত, এই বথার দ্বারাই জল্লে নিগ্রহস্থানের কথা বুঝা যায় | 
তাহ! হইলে জরম্ত্রের এ কথাটির দ্বার! কেহ বুঝিতে পারেন যে, বাদবিচারে যে সকল নিগ্রহু- 
থান উদ্ভাব্য, জল্পবিগারে সেগুলি নাই। তাহা বুঝিলে কিরূপ অর্থ বুঝ! হয়? ইহা বলিবার 
জন্যই ভাষ্যকার শেষে তাঁহার পূর্বকথারই ফলিতার্থ বর্ণন করিয়াছেন বে, ছল, জাতি ও 
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নিগ্রহস্থানেরর ঘারা যাতে সাধন শু উপা'লম্ত হয়, তাহাই জল এবং প্রমাণ ও তর্ক দার! 
যাহাতে সাধন ও উপালম্ত হয়, তাহ! বাদই, ইহা কেহ না বুঝেন, এই জন্য সুত্রে পৃথক করিয়া 
প্রমাণ ও তর্কের গ্রহণ হইয়াছে 1) তাতৎপর্ধ্যটাকাকার এখানে এইরূপই তাৎপর্ধ্য বর্ণন 
করিয়াছেন। তিনি ভাষ্যের বিনিগ্রহ শব্দের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন, বাদগত নিগ্রহস্থানরহিত | 
শেষে বলিয়াছেন যে, বাদগত নিগ্রহ জল্লে নাই, জন্নগত নিগ্রহ বাদে নাই, ইহ। বুঝিও না; 
বাদগত নিগ্রহও জল্লে আছে, ইহা মহষি পৃথক্‌ করিয়া! প্রমাণ ও তর্কের গ্রহণ করিয়া সুচনা 
করিয়াছেন। উদ্ছুত্ত বা অতিরিক্ত কথার দ্বারা অতিরিক্ত ফলের সুচনা হুইয়। থাকে, ইহা 
প্রচীনগণ বলিয়াছেন । ভাষ্যকার এখানে মহধির অতিরিক্ত কথার দ্বার দেই অতিরিক্ত 
ফলেরই ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
হ্ত্রে যে প্রমাণ-তর্ক-সাধনোপালভ্ত, এই কথাটি আছে, উহার দ্বার বাদী ও প্রতিবাদী, 
উভয়েই প্ররুত প্রমাণ ও প্রকৃত তর্কের দ্বারা সাধন ও উপালস্ত যাহাতে করেন, ইছা বুঝিতে 
হইবে না । “কারণ, তাহ! অপস্তব।) বিগরে এক পক্ষ প্রমাণাভাদ ও তর্কাভাসকেই প্রমাণ ও 
তর্ক বলিয়া গ্রহণ করিয়া, তত্ারা সাধন ও উপালস্ত করিয়া থাকেন । যিনি প্ররুত পক্ষের অর্থাৎ 
প্রকৃত তত্বটিরই সাধন করেন, তিনিই প্রকৃত প্রমাণ ও প্রকৃত তর্কে গ্রহণ করিয়া থাকেন। 
একাধারে ছুইটি বিরুদ্ধ পদার্থ যখন কোন মতেই প্রমাণসিদ্ধ হইতে পারে না, তখন এক 
পক্ষের স্যায়াভাস হইবেই ॥ ধিনি প্রমাণ।ভাদ ও তর্কাভাসকেই অবলম্বন করিয়া! বিচার করেন, 
তিনিও তাহাকে প্রমাণ ও তর্ক বলিয়াই গ্রহণ করেন এবং তন্বারা বস্ততঃ সাধন ও উপালস্ত 
না হইলেও তিনি তন্দারাই সাধন ও উপাঁলন্ত করিতে প্রবৃত্ত হন। সা তাতপর্যেই হৃত্রে 
প্রমাণ-তর্ক-সানোপালস্ত, এই কথা বলা হইয়াছে । . 

& ভাবে প্রমাণ ও তর্কের দ্বার. সাধন এবং উরাঁলস্ত ব্যতিষক্ত এবং অন্গবদ্ধ হওয়া চাই। 
বাদবিচারে যখন তত্বনির্ণয়ই উদ্দেশ্ঠ, তখন তত্বনির্ণয় না হওয়া! পর্য্যস্ত বাদবিচার চলিবেই। 
যে পর্য্যস্ত এক পক্ষের নিবৃত্তি এবং এক পক্ষের স্থিতি না হইবে, সে পর্য্যস্ত বাদবিচারে পুর্ববোক্ত 
প্রকার .সাধন ও 'উপাঁলস্ত করিতেই. হুইবে, ইহাই সাধন ও উপালস্তের প্রস্পর অম্থুবন্ধ । . 
তাষ্যকার নির্ণ-ুত্র-ভাষ্যেও ইহা বলিয়া! আগিয়াছেন (নির্রস্থব্রভাষ্যপ্রষীব্য ))) 

্তায়বান্তিককার উদ্যেতকর এখানে বস্গুবন্ধু বা স্ুবন্ধু প্রভৃতি বৌদ্ধ নৈদ্নাপ্নিকগণের, বাঁদ- 
লক্ষণ তুলিয়৷ তাহাদিগের সহিত তুমুল বিবাদের পরি5ম্প দিয়া, বহু প্রীতিবাদের পরে নিবৃত্ত 
হইয়াছেন। ..বাহুল্য ভয়ে সে সকল কথ! আলোচিত হইল না। 

উন্যোতকর আর একটি কথা বলিয়াছেন যে, বাদবিচারে কোন প্রশ্নকারীর আঁবশ্তকত! নাই। 
্রশ্নকারীকে বুঝাইবার জন্যই বে বাদবিচার হয়, এমন নিয়ম নাই ॥ প্রগ্নকারী অন্ত ব্যক্তি না 
থাকিলেও গুক্ু প্রভৃতির সহিত বাদবিগার হয়॥ তাঁৎপর্য্যটাকাকার প্রসূতি বলিয়াছেন যে, 
দৈবাৎ যদি বাদবিচার স্থলে প্রপ্কাঁরী উপবুক্ত ব্যক্তি উপস্থিত হন, তবে তাহাকে বাদী, ও 
প্রতিবাদী মধ্যস্থরূপৈ তত্ব নির্ণয়ের সাহায্যের জন্ত গ্রহণ করিবেন, তাহাকে.বর্্ন করিবেন না। 
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স্বত্বিকার বিশ্বনাথ পূর্বোক্ত “কথার সামান্য লক্ষণ এবং কথার অধিকারীর লক্ষণ এবং বানের 
'বিকারীর লক্ষণ এইরূপ বলিয়াছেন। 


তবতবনির্খর অথবা জয্ললাভ, ইহার কোন একটির যোগ্য স্তাযান্থগত বাক্য সনদর্ভই কথা।) 
লৌকিক বিবাদ কথ। নহে, তাই বলিয়াছেন -্থায়ান্ছগত বাক্য-সন্দর্ভ ৷ বস্তুতঃ স্তায়াহুসারে বাক্য 
প্রয়োগ করিলেই প্ররুত বিচার হয়। অন্ঠথা এখনকার অধিক সংখ্যক বিচার নামে প্রচলিত 
নাক্য-সন্দর্ভের ন্যায় একটা লৌক্কি বিবাদ অথবা হট্টগোল হুইয়৷ পড়ে । (যেখানে বিচারে তত্ব 
নির্ণয় অথবা জয়লাভের কোনটিই হুইল না, কিন্ত বিচার চলিলে উহার একটি হুইতে পারত, 
এইরূপ বিগারও কথ! হুইবে 1) তাই বলিয়াছেন, তন্বনির্ণয় অথবা জয়লাভের কোন একটির 
যোগ্য ঃ উহার কোন একটি হওয়াই চাই, নচেৎ তাহা -কথা হইবে না, ইহা বলেন নাই। কিন্ত 
যেখানে তত্ব নির্ণয় অথব! ভয়লাতের যেগ্যিতাই নাই, সেখানে স্তায়ান্ছগত বাক্য-সন্দর্ভ হইলেও 
তাহা কথা হইবে ন|। * বৃত্তিকারের এই কথা যুক্তিযুক্ত ) 


€ বাহার! তন নির্ণয় অথব! জয়লাভের অভিলাষী এবং সর্বজনসিদ্ধ অনুভবের অপলাপ করেন 
ন! এবং শ্রবণাদি কার্ধে পটু এবং কথার উপযুক্ত বাদ-প্রতিবাদাদি কার্যে সম্থ অথচ কলহকারী 
নহেন, তাঁহারাই কথার অধিকারী । / | 


(কথার অধিকারীর মধ্যে যাহারা তত্বমাত্র-ভিজ্ঞান্থ এবং প্রকৃত বাদী ও প্রতিভাশালী 
এবং ধাহার! যুক্তিসিদ্ধ পদার্থ বুঝেন এবং মানেন এবং প্রতারক নহেন, তিরস্কার করেন না, 
তাহারাই বাদকথার অধিকারী |. এই অধিকারীর লক্ষণগুলি বিশেষ করিয়া ভাবিবার বিষয় 
বাহারা কথ! ও বাদের এইরূপ অধিকারী নির্ণয় করিয় গিয়াছেন, তাহাদিগের কথা, তাহাদিগের 
প্রকুতি তাহাদিগের প্রাক্ততা, এগুলিও চিস্তাশীলগণ অরশ্ঠই চিন্তা করিবেন। 


নাই। টিষ্কািচস্ঠীগসপ এই বিচার কর্তা, এই বিচারের শ্রোতা -সকলেই পৃথি্, 
সকলেই ধরন ) কালমাহাস্ম্যে এই বাদবিচাঁরের অধিকারী এখন নিতাস্ত ছল'ভ হইয়াছে (৭ বাদ, 
জন্প ও বিতওা, .এই ত্রিবিধ কথার মধ্যে এই বাদই সর্বশ্রেষ্ঠ ইহা! ভগবানের 

(তাই. ভগবান্‌ এই বাদকেই লক্ষ্য করিয়া! গীতায় বলিয়াছেন,_-“বাদঃ প্রবদতামহম্” 1১০৩হী 
অর্থাৎ বাদ, জল্প ও বিতগডার মধ্যে আমি. বাদ) ভাষ্যকার ভগবান্‌ শঙ্কর এবং টীকাকার 
স্বামী শ্রীধরও ভগবদ্বাঁক্যের এরূপ তাৎপর্যয ব্যাথা “করিয়াছেন. গোতমোক্ত পারিভাবিক 
বাদ শব্মই এ স্থলে প্রযুক্ত হইয়াছে॥ ১ 


১। যাদোহর্খনরবেতৃত্থাৎ প্রধানং, জতঃ সোহহমন্মি। প্রবনৃধারেণ বদনতেদানামের খাজনা বিতণ্তান|- 
নিহ গ্রহণং প্রবধকাছিতি :---খান্বরভাব্য। প্রদ্যতাং ব।দিনাং সন্থদিন্তে! হা জজ-বিতগাতিশ্রঃ কথাঃ প্রসিদ্ধ) 
ভাল!ং মধ্যে বাছোহহছং | বাদ বীতরাগয়োঃ শিষ্যাচার্ঘাযোেরভক্োরর্ধ ওত্ববিরপণকলঃ অভোইসৌ আোট্াৎ 
সষিভূতিযিতা্থঃ ধর শিটাকা । 


ুর্ত। যখোঁজোপপন্শ্ছল জাতি িগহ্থান- 

সাধনোপালস্তে। জপ্পঃ ॥২।৪৩॥ 

অনুবাদ । (বখোক্তোপপন্ অর্থাৎ .পুর্ববসূত্রে বাদের লক্ষণ টিলায় 
বাক্য বল! হইয়াছে, সেই সকল বাক্যের শব্দলভ্য যে অর্থ, সেই অথযুক্ত, ( পরস্তু ) 
ছল, জাতি ও নিগ্রহ্স্থানের দ্বারা যাহাতে সাধন ও উপালস্ত করা হয়, (করিতে 
পারা যায় ), তাহা জল্প) 

ভাষ্য । যথখোক্তোপপন্ন ইতি এপরমাণ-তর্-সাধনোপাল্তঃ” | 
“সিদ্ধাস্তাবিরুদ্ধঃ,৮ “পঞ্চাবয় বোঁপপন্নঃ, “পক্ষপ্রতিপক্ষ-পরিগ্রহ*” | 
ছল-জাতি-নিগ্রহস্থান-সাধনোপালস্ত ইতি ছল-জাতি-নিগ্রহস্থানৈঃ সাধন- 
মুপালস্তশ্চাম্মিন্‌ ক্রিয়ত ইতি, এবং বিশেষণো! জল্পঃ। ৃ 

ন খলু বৈ ছল-জাতি-নিগ্রহস্থানৈঃ সাঁধনং কম্যচিদর্থম্ত সম্ভবতি 
প্রতিষেধার্থ তৈবেষাং সামান্যলক্ষণে বিশেষলক্ষণে চ শ্পনতে । «বচন- 
বিঘাতোহর্থবিকল্পোপপত্তা ছলমিতি, “সাধর্ম্য-বৈধশ্ম্যাভ্যাং প্রত্যবস্থ(নং 
জাতি”রিতি, “বিপ্রতিপত্তিরপ্রতিপত্তিশ্চ নিগ্রহস্থনমিতি, বিশেষলক্ষণেষপি 
যথাম্বমিতি । ন চৈতদৃবিজানীয়াৎ প্রতিষেধার্থতয়ৈবার্থং সাধয়স্তীতি ছল-. 
জাঁতি-নিগ্রহস্থানোপালস্তে| জল্প ইত্যেবমপুযচ্যমানে বিজ্ঞারত এতদ্দিতি।। 

প্রমাণৈঃ সাধচনাপালম্তয়োশ্ছলজাতীনামঙ্গতাবো রক্ষণার্থত্বাৎ ন 
স্বতন্ত্রীণাং সাঁধনভাবঃ। যত তৎপ্রমাণৈরর্৫থন্য সাধনং তত্র ছল-জাঁতি- 
নিগ্রহস্থানানানঙ্গভাবো রক্ষণার্থস্বাৎ, তানি হি প্রযুজ্যমানানি পরপক্ষ- 
বিঘাতেন স্বপক্ষং রক্ষস্তি। তথা! চোক্তং “তত্বাধ্যবসায়সংরক্ষণার্থং জল্প- 
বিতণ্ডে বীজপ্ররোহসংরক্ষণার্থ২ কণ্টকশাখাবরণবফিতি। যশ্চাসে৷ 
প্রমাপৈঃ প্রতিপক্ষস্তোপালস্তত্তম্ত চৈতানি প্রযুজ্যমানানি প্রতিষেধ-* 
বিঘাতাৎ -সহুকারীণি বস্তি, তদেবমঙ্গীষৃতানাং ছলা্দীনামুপাদানং--. 
জঙ্গে, ন শ্বতআ্তাণাং সাধনভাঁবঃ উপালস্তে তু স্বাতন্ত্যমপ্যত্তীতি 1. 

অনুবাদ । বখোক্তোপপন্স, এই কথার দ্বারা বুঝ বায়, বাহাতে প্রমাণ ও 
তর্কের দ্বারা সাধন ও উপালস্ত হয় এবং যাহা সিদ্ধান্তে অবিরুদ্ধ এবং 


৩৪৩ ্‌  চ্যায়দর্শন [ ১ হআঁ* 


পথশাবন্ধবযুক্ত, এমন ( পূর্ববসূত্রোক্ত ) পক্ষগুতিপক্ষপরিগ্রহ (অর্থাৎ পূর্বব- 
সুত্রে বাদের লক্ষণ বলিতে মহর্ষি যে চারিটি বাক্য বলিয়াছেন, এই সুত্রেও তাহার 
যোগ করিয়। এবং তাহার যথাযোগ্য অর্থ গ্রহণ করিয়! জল্লের লক্ষণ বুঝিতে হইবে, 
মহধি এই সূত্রে যথোক্তোপপন্ন, এই কথার দ্বারা ইহাই সুচন! করিয়াছেন )। 
ছলজাতি-নিগ্রহস্থান-সাধনোপালস্ত, এই কথার ছারা বুঝা বায়, এই জল্লে 
ছল, জাতি এবং নিগ্রহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপালস্ত করা হয়, করিতে 
পারা ষায়। এইরূপ বিশেষণ-বিশিষ্ট হইলে জল্লপ হয়, অর্থাৎ বাদের ন্যায় 
কেবল প্রমাণ ও তর্কের দ্বারা এবং কতিপয় নিগ্রহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপালম্ত 
হইলে অর্থাত ছল প্রভৃতির অযোগ্য হইলে তাহা জল্ল নহে। যাহাতে ছল, 
জাতি এবং সমস্ত নিগ্রহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপালভ্ত করা হয়, না করিলেও 
করিবার যোগ্যতা থাকে, তাহাই জল্ল ।- 

(পুর্ববপক্ষ ) ছল, জাতি এবং নিগ্রহস্থানের দ্বার কোন পদার্থের সাধন হইতেই 
পারে না । ইহাদিগের সমান্য লক্ষণ এবং বিশেষ লক্ষণে অর্থাৎ মহষি 
এই ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের যে সামান্য লক্ষণ এবং বিশেষণ লক্ষণ- 
গুলি বলিয়াছেন, তাহাতে ইহাদ্দিগের প্রতিষেধার্থতাই শ্রুত হইতেছে, অর্থাৎ 
ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থান পদার্থ সাধন করে না, উহারা সাধনের প্রতিষেধ 
অর্থাৎ খগুনই করে, সেই খগ্ডনার্থই উহাদিগের উল্লেখ হয়, মহধি-কথিত ছল 
প্রভৃতির লক্ষণেও সেই কথাই আছে ; স্ৃতরাং এখানে ছল প্রভৃতির দ্বারা সাধনও 
হয় ইহা! কিরূপে বল! হইতেছে ? (মহখি-কথিত ছল, জাতি ও নিগ্রহ- 
স্থানের সামান্য লক্ষণ-সূত্র তিনটির উদ্ধার করিয়! এই পূর্ববপক্ষ সমর্থন করিতেছেন ) 
“বাদীর অভিপ্রেত অর্থের বিরুদ্ধার্থ কল্পনার দ্বারা বাদীর বাক্য-ব্যাঘাতকে ছল বুলে” 
(১ অঃ, ২ আঃ, ১০ সৃত্র)--“সাধর্ঘ্য ও বৈধন্দ্যের ছারা অর্থাৎ ব্যাপ্তির অপেক্ষা না 
করিয়া কেবল সাধন্ম্য অথব! বৈধর্ষ্্যের সাহায্যে দোষ কথনকে জাতি বলে” 
0১ অন ২ আঃ ১৮ সূত্র)--“বিপ্রতিপত্তি ও অপ্রতিপত্তি অর্থাৎ যাহার দ্বারা বাদী বা 
প্রতিবাদীর বিরুদ্ধ জ্ঞান অথবা অজ্ঞতা প্রকাশিত হয়, তাহাকে নিগ্রহস্থান বলে” 
(১ অঃ, ২ আঃ, ১৯ সুত্র ) বিশেষ লক্ষণগুলিতেও € মহর্ষিকথিত ছল, জাতি ও 
নিগ্রহস্থানের বিশেষ লক্ষণগুলিতেও ) ইহাদ্দিগের যথাশ্বরূপ অর্থাৎ সামান্ 
লক্ষণুকে অতিক্রম না করিয়া প্রতিষেধার্থতাই অর্থাৎ উহার! খগণ্ডনার্থ, সাধনার্থ নহে, 
ইহাই শ্রন্ত হইতেছে। 


৪৩ স্যৃঙ ] বাগ্ন্যায়ন ভাষ্য ৩৪১ 


(যদি বল) প্রাতিষেধার্থতাবশতঃই ইহার! পদার্থ সাধন করে, ইহা' বুঝিবে ? 
অর্থাৎ এই ছল প্রভৃতি পরপক্ষ স্থাপনের খণ্ডন করে বলিয়াই তদ্‌দ্বারা পদার্থ 
সাধন করে, ইহা বুঝিবার জন্যই উহাদিগের দ্বারা সাধনের কথাও বল! হইয়াছে ? 
ইহাঁও বলা যায় না। (কারণ) ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের দ্বারা যাহাতে 
উপালস্ত অর্থাৎ পরপক্ষ স্থাপনের খণ্ডন করা যায়, তাহ৷ জল্ন, এইরূপ বলিলেও 
ইহা বুঝা যায়, অর্থাৎ পুর্বেবোক্ত কথ! বুঝান আবশ্াক হইলেও সুত্রে সাধন” শব 
প্রয়োগের কোন প্রয়োজন নাই, কেবল উপালস্ত বলিলেও তাহার চরম ফল চিন্ত! 
করিয়া! উহা! বুঝা যায়। 


(উত্তর) প্রমাণের দ্বারা অর্থা্ড প্রতিজ্াদি পথশবয়বের মুলীভূত প্রমাণ- 
সমূহের দ্বারা সাধন ও উপালস্তে ছল, "জাতি ও নিগ্রহস্থানের অঙ্গভাব 
অর্থাৎ আবশ্যকতা আছে । কারণ, উহার রক্ষার্থ, স্বতন্ত্র ইহাদিগের সাঁধনত্ব নাই। 
বিশদার্থ এই যে,. প্রমাণের দ্বারা পদার্থের সেই যে ( মহধি-সৃত্রোক্ত ) সাধন, 
তাহাতে ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের অঙ্গত্ব আছে; কারণ, তাহারা রক্ষার্থ, 
সেই ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থান প্রযুজ্যমান হইয়া পরপক্ষ বিঘাতের দ্বারা 
অর্থা পরপক্ষ স্থাপনের খণ্ডন করিয়া স্বপক্ষ রক্ষা করে। মহধি গোতম সেই গরকারই 
বলিয়াছেন, _“তত্বনিশ্চয় রক্ষার জন্য জল্লপ ও বিতণ্ড! আবশ্ক, যেমন বীজ 
হইতে উৎপন্ন অঙ্কুর বা ক্ষুদ্র বৃক্ষ রক্ষার জন্য কণ্টকযুক্ত শাখার দ্বারা আবরণ 
আবশ্যক ।”--€(৪অ2, ২ আঃ ৫০ সৃত্র)। আবার প্রমাণের দ্বারা প্রতিপক্ষের 
অর্থাৎ প্রতিপক্ষ স্থাপনার এই যে উপালস্ত, তাহার সন্বন্ধেও এই ছল, জাতি ও-_ 
নিগ্রহস্থান প্রযুজ্যমান হইয়া প্রতিষেধের বিঘাত করায় অর্থাৎ প্রতিবাদীর খণ্ডনের 
খণ্ডন করে বলিয়া ( প্রমাণের ) সহকারী হয়। অর্থাৎ এই প্রকারেও ছল, 
জাতি ও নিগ্রহস্থান, পাঁধন ও উপ্রালভ্তের অঙ্গ হয়। স্ততরাং এই প্রকারে 
অঙগীভূত ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের জল্লে গ্রহণ কর! হইয়াছে । স্বতন্ত্র অর্থাৎ 
আর কাহারও. অপেক্ষা ন1 রাখিয়া ইহাঁদিগের সাধনত্ব নাই অর্থাৎ ইহার! স্বতন্ত্রভাবে 
সাধন করিতে পারে না। উপালস্তে কিন্ত ( ইহা'দিগের ) স্বাতন্ত্যও আছে । 


টিপ্পনী। বাদ-লক্ষণের পরে ক্রমানুসারে মহর্ষি এই হুত্রের দ্বারা জল্লপের লক্ষণ বলিয়াছেন । 
পূর্বসত্রে “প্রমাণ-তর্ক-সাধনোপালস্তঃ ইত্যাদি যে-চারিটি বাক্য বলিয়াছেন, তাহা এই স্থত্রে 
যোগ করিয়া জল্পের লক্ষণ বুঝিতে হইবে-_-এই তাৎপর্য্যে এই -ুত্রের, প্রথমে বলিয়াছেন, 
“যথোক্তোপপন্ন | ভাষ্যকারও এ প্যথোক্তোঈপয়:” এই কথার উল্লেখ পূর্বক তাহার অর্থ ব্যাখ্যার 
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জন্ত মহর্ষির পূর্বনুত্রোক্ত চারিটি' কথার উল্লেখ করিয়াছেন । ভোহার পরে এই হ্ুত্রোক্ত ' “ছল- 
জাতিনিগ্রহস্থান-সাধনোপালস্ঃ” এই অতিন্রিক্র কথাটির -উল্লেখ করিয়া!হত্রার্থ বর্ণন করিয়াছেন 
যে, জল্লে ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপালভ্ভ কর! হয়; সুতরাং এইরূপ বিশেষণ- 
বিশিষ্ট হইয়া জল্প হয়? অর্থাৎ পুর্ব্হৃজোক্ত চারিটি বাঁক্যের যাহা শব্বলভ্য অর্থ, তদ্বিশিষ্ট 
হইয়! যাহা ছল, জার্ভি ও সর্বাবিধ নিগ্রহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপালস্তের যোগ" এমন কথাই 
জল্প। বাদ এরূপ নহে, স্তরাং বাদ হইতে জন্ন বিশিষ্ট । 

উদ্যোতকর মহষি-স্ৃত্রের 'যথোক্তোপপন্নঃ এই কথা অবলম্বন করিয়া পুর্ববপক্ষ ধরিয়াছেন যে, 
পুর্বস্থত্রে বাদলক্ষণে যে সকল কথা বলা হইয়াছে, এই স্তরে জল্পলক্ষণে তাহ! বলা যাইতে পারে 
না। (পৃর্বহ্ত্রে ছুইটি কথার দ্বারা বাদবিচারে নিগ্রহস্থানবিশেষের নিয়ম করা হইয়াছে, অল্পে 
তাহার নিরম নাই। জল্লে সমর্ভ নিগ্হস্থানেরই উদভাবন. করা বাঁয়। এবং জল্লে ছল ও 
জাতির ঘ্বারাও সাধন ও উপালস্ত করা যায়।) কিন্তু পূর্বস্থত্রোক্ত পপ্রমাণ-তর্ক-সাধনোপালস্তঃ” 
এই কথার তাঁৎপর্য্যার্থ ইহার বিরুদ্ধ । ফলকথ' পুর্বস্ত্রোক্ত কথাগুলি যে তাৎপর্ধ্যে বলা 
হইয়াছে, তদমুসারে এই স্থত্রে ত্র সকল কথার সম্বন্ধ হইতেই পারে না) তবে মহ্ষি এই হ্ছত্রে 
যথোজোপপন্নঃ এই কথা কিরূপে বলিয়াছেন? এতছুত্তরে উদ্যোতকর প্রথমে বলিয়াছেন 
যে, পূর্ববহৃত্রোক্ত প্রমাণ-তর্ক-সাধনোপানস্তঃ ইত্যাদি বাক্যের যাহা শব্খলভ্য অর্থ, তাহা জলে 
অসম্ভব নহে। পুর্বশ্থত্রে ব্ সকল কথার দ্বারা যে সকল অর্থ চিত হইয়াছে, তাহ! জন্ললক্ষণের 
বিরুদ্ধ বটে, কিন্তু এ সকল অর্থলভ্য অর্থ এখানে প্রহণ করা সম্ভব নহে। সুতরাং শব্লভ্য 
অর্থমাত্তই এখানে গ্রহণ করিতে হইবে, তাহাই মহযির তাঁৎপর্য্য। উদ্যোতকর কণাদের হুইটি 
সুত্র উদ্ধত করিয়া খাবি-সুত্রে যে ীব্ধপ তাঁৎপর্ষ্যে কথা বলা অগ্্রও দেখা যায়, ইহা দেখাইয়া 
তাহার উত্তরপক্ষ সমর্থন করিয়াছেন । ইহাতে যদি কেহ সম্তষ্ট না হন, ইহাই মনে করিনা 
উদ্যোতকর শেষে কল্পাস্তরে বলিয়াছেন যে, অথবা সুত্রে “বখোক্তোপপন্নঃ৮ এই বাক্যটি 
মধ্যপদলোগী সমাঁন। যেমন গোষুক্ত রথ, এই অর্থে “গোরথ” এই প্রয়োগ হয়। উদ্যোতকরের 
অভিপ্রায় এই যে, পূর্বস্ত্রে যথোক্ত পদার্থ গুলির মধ্যে জল্নে যাহা উপপন্ন অর্শাৎ যুক্তিযুক্ত বা 
সম্ভব, জল্প তাহীর দ্বারা উপপন্ন কিনা যুক্ত, ইহাই ষথোঁজোঁপপন্ন এই কথার দ্বারা মহ্ধি 
বলিয়াছেন ৷ মধ্যপদলোপী সমাবে একটি “উপপন্ন” শবের লোপ হইয়াছে। তবে তাব্যকার 
পূর্বৃত্রের বাদ-লক্ষণের .এঁ সকল 'কথা বিকল উদ্ধৃত করিয়া! এই সুত্রের বথোক্রোপপন্ন এই 
কথার ব্যাখ্যা করিলেন কেন? তিনি ত উহার মধ্যে যাহা! উপপরন, তাহাই জন্পলক্ষণে গ্রহণ, 
করিতে হইবে, এমন কোনি কথা বলেন নাই ? এতছুত্তরে উদ্যোর্ভকর বলিয্নাছেন যে, যথাক্রমে 
পূর্বনত্রের পাঠ জ্ঞাপনই এ স্থলে ভাব্যকাবের উদ্দেন্ত (এ হ্ুত্রপাঠের মধ্যে জল্লে যাহ! 
 উপপন্ন হয়, তাহাই জল্লে গ্রহণ করিতে হইবে, ইহাই ভাব্যকারের তাৎপর্যয 7) তাৎপর্যযটাকাকর. 
ও কথার তাৎপর্ধ্য বর্ণন. করিয়াছেন যে, জল্লক্ষণের অনুকূল যে পাঠক্রম, তাহাই ভাষ্যকার 
দেখাইয়্াছেন, উহা! হইতে পদার্থন্বরূপ অর্থাৎ শব্বদভ্য অর্থই বুঝিতে হইবে। উহার ছারা 
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ুর্বস্ত্রের স্তায় অর্থলঞ্ঞ অর্থ এখানে বুঝিতে হুইবে-না, তাহা উহা! দ্বার! এখানে বুঝা যায় না । 
রত্তিকাঁর বিশ্বনাথ পূর্বোক্ত যধাপদলোপী সমাস পক্ষ আশ্রয় করিয়াই হুত্রার্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
ভাষ্যকার এরূপ কোন কথা ন! বলায় উদ্যোভিকরের প্রথম পক্ষই তাহার অভিপ্রেত মনে হয়। 
মধ্যপদলোপী সমাসই মহধির অভিপ্পেত থাকিলে তিনি “উক্তোপপরঃ” এইরূপ কথাই বলেন নাই 
কেন? বথা শব্ষের প্রঞ্জোগ কেন ? ইহাও চিন্তনীয় | মধ্যপদলোপী সমাসে ুত্রস্থ “উপপন্ন” শব্দট 
কোন্‌ অর্থে প্রবুক্ত, ইহাও চিন্তনীয়। স্থধীগণ শৃত্রকার ও ভাষ্যকারের অভিপ্রায় চিন্তা করিবেন । 

ভাষ্যকার স্থত্রের ব্যাখ্যা করিয়া শেষে একটি পুর্বপক্ষের অবতারণা, করিয়াছেন যে, স্কেত্রে যে 
ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপালস্তকের কথা বলা হইয়াছে, তাহা সংগত হয় না। 
কেন না, ছল প্রভৃতির দ্বারা কেবল উপালস্ত বা প্রতিষেধই হ্ইস্া' থাকে এবং তাহাই হইতে 
পারে। উহাদিগের সামান্ত লক্ষণ ও বিশেষ লক্ষণেও তাহাই বল! হুইন্নাছে। ফলকথা, পরপক্ষ- 
সাধনের খণ্ডন করিতেই উহাদিগের প্রয়োগ কর! হয়, উহনাদিগের ছারা পদার্থ সাধন বা পক্ষ 
স্থাপন হইবে কিরূপে ? তবে যদি পরপক্ষ স্থাপনের খগুন করিয়াই পরম্প্রায় উহাৰা স্বপক্ষের 
সাধক হয়, এই কথা বলিতে হয়, তাহ! হুইলেও সুত্রে সাধন শব্দ প্রয়োগ করিবার কোনই 
প্রয়োজন নাই ) ছল-জাতি-নিগ্রহস্থানোপালভ্ত, এইরূপ কথা বগিলেই তাহা বুঝা যায়।) 

(এভছত্রে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, প্রমাণের দ্বারা সাধন ও উপালম্ত করিতে ছল, জাতি ও 
নিগ্রহস্থান অঙ্গ হুইয়৷ থাকে | উহার! সাধনেও অঙ্গ হয়। কারণ, স্বপক্ষ রক্ষার জন্ত অনেক 
সময়ে উহ্বাদিগের আশ্রয় করিতে হয়।) মহর্ষি নিজেও তত্বনিশ্চয় সংরক্ষণের জন্য ছলাদিযুক্ত 
জন্প ও ব্তিগ্তার আশ্রয় করিতে বলিয়াছেন € সুতরাং ছল প্রভুতি যখন পরপক্ষ স্থাপনের ব্যাধাত 
জন্মাইয়! শ্বপক্ষ স্থাপনকে রক্ষা করে, তখন স্পক্ষস্থাপনরূপ সাধনেও ইহারা অঙ্গ । ইহারা! স্বতন্ত্র 
তাবে পদার্থ সাধন করিতে না পারিলেও এ ভাবে পদার্থ সাধন করে এবং প্রমাণের দ্বারা যখন 
পরপক্ষ স্থাপনের খণ্ডন করা হয়, তখন ইহারা প্রমাণের সহকারী হয়। ফলকথা, জন্গে পূর্বোক্ত 
প্রকারে সাধন ও উপালভ্তের অঙ্গীভূত ছল প্রভৃতির গ্রহণ কর! হুইগ্নাছে। উহার! ম্বতত্ত্রাবে 
পদার্থ সাধন করে না, তাহা বলাও হয় নাই । তবে উহারা স্বতন্্ম ভাবে উপালস্ত করিতে পারে )) 
(উদেশতকর এখানে তাষ্যকারের কথ! গ্রহণ করেন নাই, তিনি বলিয়াছেন যে, ছল, জাতি 
প্রভৃতি যখন অসছুত্তর, . তখন তাহা কোনরূপেই সাধন বা উপালন্ডের অঙ্গ হইতে পারে না । 
জিগীষাপরতন্বতাবশতঃ পরপক্ষ স্থাপনকে ব্যাহত করিব, এই বুদ্ধিতেই ছল প্রভৃতির প্রয়োগ 
করিয়া! থাকে এবং ছল প্রভৃতির দ্বার! ভ্রম জন্মাইন্া অ:নক সময়ে অয়লাভ করে। বস্ততঃ 
উহাপ্িগের দ্বারা কোন পক্ষের সাঁধন বা! খণ্ডন হয় না, প্রমাণ ও তর্ক ব্যতীত তাহা আর 
কিছুর দ্বারা হইতেও পারে না। তবে ছল প্রভৃতি প্রয়োগ কিনে তাহা বাদ হইবে না, 
ইহা জানাইতেই মহর্ষি এই স্ৃত্রে ছল প্রসূতির কথা বলিয়াছেন ।) 

ভাষাকারের পক্ষে বক্তব্য এই যে, মহর্ধিস্ত্রে নীল রিকসা ও উপালস্তের 
কথা স্পষ্ট রহিয়াছে । এবং ছলাদিযুষ্$ জন ও বিত্ডার দ্বার! তত্ব নিশ্চয় রক্ষা হয় ইহাও 
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মহর্ষি নিজে বলিয়াছেন । সুতরাং ছল প্রভৃতি কোনরূপে সাধন ও উপালভ্তের অঙ্গই হয় না, 
এ কথা কিরূপে বলা যাইতে পারে 1) অবশ্ত উহা'রা অসচুত্তরই বটে, অসছুত্তরগুলির বাস্তব 
পক্ষে কোন সাধন ব! উপালস্তের ক্ষমতা নাই, ইহাও সতা, কিন্তু মহষি যে প্রমাণ ও তর্কের 
দ্বারা. সাধন ও উপালন্তের কথা বলিয়াছেন, তাহা কি উভম্ব পক্ষেই হইয়া! থাকে ? এক 
পক্ষ প্রমাণাভাস ও তর্কাভাসকে প্রমাণ ও তর্করূপে গ্রহণ করিয়াই যখন সাধন ও উপা- 
লন্তে প্রবৃভ হন এবং তাহার ঘারা বস্ততঃ সাধন ও উপালভ্ত না! হইলেও যখন মহর্ষি তাহা 
বলিয়াছেন, তখন সেই ভাবে ছল প্রভৃতির দ্বারা সাধন ও উপালভ্তের কথাও বলিতে পারেন। 
দন্পবিচারে এক পক্ষ প্রমাণাভাস বলিয়া জানিয়াও তাহাকে প্রমাণ বলিয়া প্রয়োগ করিতে 
পারেন এবং করিয়া থাকেন । কিস্তু বাদে কোন বাদীই তাহা করিতে পারেন না, অপ্রমাণকে 
নিজে অপ্রমাণ বলিয়! জানিয়া তাহার প্রয়েগ করিতে পারেন নাঃ কারণ, প্রতারক ব্যক্তি 
বাদে অনধিকারী। তাহা হইলে এখন মূল কথ! এই যে, যাহা বস্তুতঃ প্রমাণ ও তর্ক নহে, 
বস্ততঃ যাহার সাধন ও খগ্ডনে ক্ষমতাই নাই, এক পক্ষ যখন তাহার দ্বারাও সাধন ও উপালস্ত 
করেন, নচেৎ বিচারই হুইতে পারে না; মহর্ষির প্রমাণ-তর্ক-সাধনোপালস্ত, এই কথাও নিতাস্ত 

গত হুইয়! পড়ে, তখন ছল প্রভৃতিকে ভাষ্যকার যে ভাবে সাধন "ও উপালস্তের 
অঙ্গ বলিয়াছেন, তাহা অসংগত হইবে কেন ?) যে কোনরূপেই যদি উহার স্বপক্ষ সাধনের 
সহায়তা করিল, তাহা হইলে উহারা একেবারে সাধনের রাজ্য হইতে নির্বাসিত হইবে 
কেন? সাধন ও উপালভ্ত ইহাদ্দিগের দ্বারা বস্ততঃই হয় কি না, ভাহা দেখিতে হইলে 
_ প্রমাণাভাসের দ্বারাও তাহা হয় কি না, তাহাঁও ভাবিয়া দেখিতে হইবে। পরস্ত.ভাষ্কার 

ইহাদদিগকে প্রকৃত প্রমাণের সহকারীও দেখাইয়াছেন। সেখানে সহকারিরূপে ইহার! বস্ততঃই 

সাধন ও উপালস্ভের অঙ্গ হয়। গ্রমাণাভান কোন দিনই তাহা হইতে পারে না, তবে সাধন ও 
উপালভ্ত হইয়াছে বলিয়া অনেক সময়ে অনেক স্থলে প্রতিপন্ন করিতে পারে। সেই ভাবের 
সাধন ও উপালস্তও যদি বাধ্য হইয়া! এখানে বুঝিতে হয়, তাহা! হইলে ছলাদির দ্বারাও 
তাহা হয়। ভাষ্যকারোক্ত প্রকারে ছলাদিও তাহার অঙ্গ হইতে পারে। স্থধীগণ এ কথাগুলিও 
ভাবিয়! বিচার করিবেন । | 

পরবর্তী কোন কোন নব্য. নৈয়ায়িক এই হুত্রে সাংন ও উপালভ্ত, এইরূপ ব্যাখ্যা না 
করিয়া সাধনের উপালস্ত- এইরূপ ব্যাখ্যা সারাটি ভাষোক্ত পুর্বপক্ষের সমাধান : টি 
গিয়াছেন। 

এই জর্পবিচারে সভার অপেক্ষা আছে। কারণ, ইহ! বিতর স্তায় জিগীষুর বিচার; ৪ 
পক্ষপাতিত্বাদি-দোষ-ুন্টু উভয় পঙ্গের স্বীকৃত সুপ্ত মধ্যস্থ আবশুক। বিশ্বনাথ বলিয়া 
গিয়াছেন যে, যে জনসমূহের মধ্যে রাজা বা কোনও ক্ষমতাশালী লোক নেতা এবং কোনও 
উপঘুক্ক ব্যক্তি বা! এরপ ব্যক্তিগণ মধ্যস্থ থাঁকেন এবং আরও সভ্য পুকুষ থাকেন, সেই জনসমুহের 
নাম সভা ।* এই সভায় নিক্ললিখিত প্রণালীতে জন্নবিচার*করিতে হুইবে। ৃ 
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প্রথমতঃ (১) বাদী প্রমাণের উল্লেখ পূর্বক তাহার স্বপক্ষস্তাপন করিবেন, অর্থাৎ তাহার 
স্বপক্ষে পধশবয়ব স্যার প্রয়োগ করিয়া! তাহার হেতুর নির্দোষত্ব প্রদর্শন করিবেন অর্থাৎ সামান্ত তঃ 
তাহার হেতু হেত্বাভাস নহে এবং বিশেষতঃ তাহার হেতু বিরুদ্ধ নহে, ব্যভিচারী নহে, 
ইত্যাদি প্রকারে সম্তাব্যমান দোষের নিরাকরণ করিবেন । তাহার পরে (€২)গ্প্রতিবাদী বাদীর . 
কথাগুলি উত্তমরূপে বুঝিয্বাছেন, ইহ প্রকাশ করিবার জন্য বাদীর কথার অনুবাদ করিয়া হেত্বাভাস 
ভিন্ন নিখ্বহস্থানের উদ্ভাবন করিবেন; তাহার উদ্ভাবন সম্ভব না হইলে হেত্বাভালের উদ্ভাবন- 
পূর্বক বাদীর সাধনে দোষ প্রদর্শন করিয়া শেষে স্বপক্ষের স্থাপনা করিবেন । পরে (৩) বাদীও 
প্র প্রকারে প্রতিবাদী যাহা বলিয়াছেন, তাহার অন্থবাদ করিবেন । কারণ, তিনি শ্রতিবাদীর 
কথা বুঝিয়াছেন কি না, তাহা পুর্বে প্রকাশ করিতে হুইবে ; না বুঝিন্না দোষ প্রদর্শন করিলে পরে 
তাহা! টিকে না, পরস্ত তাহাতে প্ররুত কার্ষে; অনেক সমরনাশ হয় এবং না বুঝিয়। দোষ প্রদর্শন 
করিতে ঘাইয়াই বিচারে প্রক্ুত উদ্দেপ্তের ব্যাঘাতক এবং সভ্যগণের বিরক্তিকর বহু অনর্থ উপস্থিত 
করা হয়। সুতরাং বাদীও প্রতিবাদীর স্তায় প্রতিবাদীর কথার অন্বাদ করিয়া, তিনি প্রতি- 
বাদীর কথা বুঝিয়াছেন, ইহা অগ্থে প্রতিপন্ন করিবেন । পরে তাহার স্বপক্ষ-সাধনে প্রতিবাদি- 
প্রদর্শিত দৌবগুলির উদ্ধার করিয়া প্রতিবাদ্দীর পক্ষস্থাপনার খগুন করিবেন) অর্থাৎ প্রতিবাদীর 
পক্ষস্থাপনায় প্রবমতঃ অন্তবিধ নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন করিবেন) তাহ! সম্ভব ন। হুইলে 
হেত্বাভাসের উদ্ভাবন করিবেন ।( এই প্রণালী অস্থ্ারে বাদী ও প্রতিবাদীর বিচার চলিতে 
থাকিবে । পরিশেষে ধিনি স্বমতে দোষের উদ্ধার বা পরমতে দোষ প্রদর্শন করিতে অসমর্থ 
হইবেন, তিনি পরাজিত হইবেন ৷ বিচারকালে খিনি এই প্রণালীর কোনরূপ উলঙ্ঘন করেন 
অথবা অলমরে অর্থাৎ যে সময়ে পরপক্ষে দোষ প্রদর্শন করিতে হয়, তদ্ভিন্ন সময়ে দোষ প্রদর্শন 
করেন, তিনিও নিগৃহীত বা পরাজিত হন। তিনি যথার্থরূপে স্বপক্ষ সমর্থন করলেও এ দোষে 
সেখানে নিগৃহীত ব1 পরাজিত বলির! গণ্য হইবেন। সভাপতি ও মধ্যন্থ সেই পরাজয়ের ঘোষণা 
করিবেন।).বিচার-পদ্ধতির ব্যবস্থাপক আচার্ধ্যগণ বিচারের যে নিয়ম বন্ধন করিয়া! দিয়াছিলেন, 
তাহা. ভাবিলে তাহাদিগের সম্বন্ধে অনেক ভাবনা উপস্থিত হয় এবং তাহাঁরা বিচারের. যে 
অধিকারী নিশ্চয় করিয় গিয়াছেন, তাহা ভাবিলেও ভাবন! বাড়িয়া যার । তাহার! যে সত্যের 
অন্বেষণের জন্তই কেবল ভাবিতেন, কুতর্ক, কলহ-কোলাহলে . মত্ত হইয়া নৈয়াফ্িকের বর্তমান 
অপবাদের বোঝা বহন করিতেন না, যাহাতে বিচারকাঁলে কোনরূপে নীতি লঙ্ঘন না হু, সত্যের 
পাছে পাছে যাঁওয়! হয়, চরিত্রের মালিন্ত আরও বাড়িক্াা ন! যায়, নিক্নমের বন্ধনে চিত, বাক্য, 
বুদ্ধি সংযত হয়, তাহ! বুবিতেন ও ভাবিতেন, ইহা তাহাদিগের কথাগুলি ভাবিলে ভুলিতে 
পার! যায় না। এখন তাহারাও নাই, তাহাদিগের নিয়মান্ুলারে বিচারকদিগকে পরিচা“লত 
করিবার উপযুক্ত নেতাও নাই। নের্তা থাকিলে বা. উপযুক্ত ক্ষম তাশাণী নিরপেক্ষ মধ্যস্থ থাকিলে 
এখনকার প্রায় সকল বিচারকই পদে পদে নিগৃহীত হুইতেন। এখন সকলেই বিচারক; ৪ 
বিচারের শাস্ত্রো্ত নিয়মাদি অনেকেই জানেন না, জানিলেও মানেন না ২॥ | 
$$ 


নুত্র। সপ্রতিপক্ষস্থীপনাহীনে। বিতণ্ড। ॥ ৩ ॥88। 

অনুবাদ | (সেই জল্প, প্রতিপক্ষের স্থাপনাশুন্ত হইয়া বিতগ। হয়) 

ভাষ্য । ,স জল্লে। বিতগ্ু। ভবতি, কিংবিশেষণঃ ? প্রতিপক্ষস্থাপনয়। 
হীনঃ | যৌ তে। সমানাধিকরণে। বিরুত্ধৌো ধর্দ৷ পক্ষপ্রতিপক্ষা- 
বিত্যুক্তং, তয়োরেকতরং বৈতগ্ডিকেো! ন স্থাপয়তীতি, পরপক্ষপ্রতিষেধে- 
নৈব প্রবর্তত ইতি । অস্ত তহি সপ্রতিপক্ষহীনে বিতণ্ু। £-_যদ্বৈ খলু 
ততপরপক্ষপ্রতিষেধলক্ষণং বাক্যং স বৈতগ্ডিকম্য পক্ষঃ, ন ত্বসৌ কঞ্চিদর্থং 
প্রতিজ্ঞায় স্থাঁপয়তীতি, তল্মাদ্যথান্যাসমেবাস্তিতি | 

অনুবাদ । সেই অর্থাৎ পুর্ববসূত্রোক্ত জল্প-__বিতগু! হয় । ( প্রশ্ন ) কি বিশেষণ- 
বিশিষ্ট হইয়া £ অর্থাৎ জল্প হইতে বিতগ্ডার যখন ভেদ আছে, তখন জল্পকেই বিতণ্া 
বলা যায় না; তাহা বলিতে হইলে কোন বিশেষণ অবশ্যই বলিতে হুইবে, যাহার দ্বারা 
বিতগাতে জল্লের ভেদ বুঝা যাঁয় ; স্থতরাং প্রশ্ন এই যে, কোন্‌ বিশেষণযুক্ত হইয়া 
জল্প বিতও্ডা হইবে? (উত্তর) প্রতিপক্ষের স্থাপনাশুন্য হইয়া। সমানাধিকরণ 
অর্থাৎ একই আধারে বিভিন্নবাদীর স্বীকৃত সেই যে ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্মকে পক্ষ ও 
প্রতিপক্ষ বলা হইয়াছে, সেই ছুইটির একটিকে অর্থাৎ যেটি প্রতিবাদী 
বৈতপ্তিকের পক্ষ, কিন্তু বাদীর প্রতিপক্ষ, সেই ধর্্মটিকে বৈতণ্ডিক সংস্থাপন করেন ন৷ 
অর্থাৎ প্রতিজ্ঞা করিয়া! হেতু প্রভৃতির প্রয়োগ দ্বারা সাধন করেন না। পরপক্ষ- 
প্রতিষেধের দ্বারাই অর্থাৎ স্বপক্ষপ্থাপনকারী বাদীর পক্ষস্থাপনার খগ্ডনের দ্বারাই 
প্রবৃত্ত হন ( অর্থাৎ আত্মপক্ষের স্থাপনা ন! করিয়া কেবল পরপক্ষ স্থাপনকেই 
খণ্ডন করিব, তাহার হেতুর দোষ প্রদর্শন করিব, এই বুদ্ধিতেই বৈতগ্ডিকের বিচার- 
প্রবৃত্তি হইয়া থাকে )। 

(পুর্ববপক্ষ ) তাহা হুইলে “সপ্রতিপক্ষহীনে! বিতণ্1» এইরূপই -সুত্র হউক ? 
অর্থাৎ বৈতগ্ডিক ধখন কোন পক্ষ স্থাপন করেন না, তখন তাহার কোন পক্ষই নাঁই, 
ইহ! বলিতে হইবে । কারণ, যাহার স্থাপন হয় না, তাহা পক্ষ হইতে পারে না। সুতরাং 
সূত্রে “প্রতিপক্ষস্থাপনাহীন” না বলিয়া! €প্রতিপক্ষহীন৮» এই কথা বলিলেই চলে 
এবং সুত্রকে স্বল্লাক্ষর করিবার জদ্থ এরূপ বলাই উচিত। 

(উত্তর) সেই বে পরপক্ষপ্রতিষেধরূপ অর্থাৎ পরপক্ষস্থাপনের খণ্ডনরূপ 
বাক্য, তাহা বৈতগ্ডিকের পক্ষ, অর্থাৎ উহার দ্বারা তাহার পক্ষ সিদ্ধি হুইবে মনে 
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করিয়াই বৈতগ্ডিক স্বপক্ষস্থাপন না করিয়া এ পরপক্ষত্থাপনের খণ্ডনই করেন, 
সুতরাং তাহার এঁ বাক্যই সেখানে তীহার পক্ষসিদ্ধির অভিমত উপায় বলিয়া পক্ষ । 
বৈতগ্ডিক কোন পদার্থকে প্রতিজ্ঞ। করিয়া স্থাপন করেন না, অতএব (সূত্র) যথাপাঠই 
থাকিবে, অর্থাৎ “সপ্রতিপক্ষস্থাপনাহীনো! বিতও” এইরূপ যে সুত্র মহত্ির উপন্যাস্ত 
আছে, তাহাই থাকিবে। বৈতগ্ডিকের যখন পক্ষ থাকে, তখন *সপ্রতিপক্ষহীনে৷ 
বিতণ1” এইরূপ সুত্র মহধি বলিতে পারেন না এবং সেই জন্যই তাহ! বলেন নাই। 


- টিপ্লনী 1২ বাদীর পক্ষ অপেক্ষায় প্রতিবাদীর নিজের পক্ষই এখানে প্রতিপক্ষ । বৈতত্তিক 
প্রতিবাদী যদি তাহার স্থাপন না করিয়া কেবল বাদীর পক্ষ স্থাপনেরই খণ্ডন করেন এবং তাহা 
বদি জগ্নের অন্ভান্ত সকল লক্ষণবুক্ত হয়, তাহা হইলে সেই বিচার বিতগ্ড হইবে) যদিও বাদীর 
পক্ষও প্রতিবাদীর পক্ষ অপেক্ষায় প্রতিপক্ষ-শব্দবাচ্য, কিন্ত বাদী ষদি প্রথম কোন পক্ষ স্থাপনই 
না করেন, তাহা হুইলে প্রতিবাদী কিসের খণ্ডন করিবেন ? তাহার খণ্ডনীক্ কিছুই থাকে না। 
সুতরাং এখানে প্রতিপক্ষ বলিতে প্রতিবাদীর পক্ষই বুঝিতে হইবে । €পুর্বোক্ত জল্প প্রতিপক্ষ- 
স্থাপনাশৃন্ত হইলে বিতও! হয়, মহধির এই কথার দ্বার! পূর্বস্থত্রোক্ত জলে উভয় পক্ষের স্থাপন! 
থাকা চাই, ইহ! বুঝা যায় মহর্ষি পুর্ববস্থত্রে ইহা না বলিলেও এই স্ুত্রের দ্বারা তাহা স্থচনা 
করিয়াছেন। এই সথত্রে 'ৃতিপক্ষস্থাপনাহীন, এই বিশেষণ প্রয্নোগ করিয়া তিনি জর হইতে 
বিতণ্ডার বিশেষ প্রদর্শন করিয়াছেন এবং তৎশব্ধের দ্বার! পূর্বোক্ত জল্পকেই প্রকাশ করিয়া 
বিতগায় জল্পের অন্তান্ত লক্ষণ থাকা চাই, ইহা প্রকাশ করিয়াছেন 1 ভাষ্যকারও প্রতিপক্ষ-স্থাপনা-. 
হীনত্বরূপ বিশেষণ-বিশিষ্ট জল্পকেই বিতণ বলিয়! ব্যাখ্যা করিয়াছেন। (তাহাতে বিতও1 যে 
বস্তুতঃ জন্পবিশেষ, ইহ! বুঝিতে হইবে না। কারণ, বিতগ্তায় জল্পের সম্পূর্ণ লক্ষণ নাই 
প্রতিপক্ষের স্থাপনা ভিন্ন বিতগ্ায় জল্লের আর সমস্ত লক্ষণই থাঁকা চাই, ইহা বলিৰা'র জন্যই মহষি 
এরপ হ্থত্র বলিয়াছেন । 

স্বৃত্তিকার বিশ্বনাথ বলিয়াছেন যে, স্থত্রে ততৎশব্দের দ্বারা পুর্বসৃত্রোস্ত জল্লের একদেশই 
গ্রহণ করা হইয়াছে) অর্থাৎ জল্পলক্ষণে যে উভয়পক্ষ-স্থাপনাধুক্ত' এই কথাটি বলিতে হইবে, তাহাকে 
ছাড়িয়! দিয়া জল্নের অন্ত অংশকে ধরা হইয়াছে। কারণ, উভয়পক্ষ-স্থাপনাযুক্তকে প্রাতিপক্ষ- 
স্থাপনাহীন বলা যায় না, উহা অযোগ্য বাক্য হয়। 

তৎ-শবের দ্বার! এরূপ একদেশ গ্রহণ হইতে পারিলেও ভাষ্যকার প্রভৃতি প্রাচীন আচাধ্যগণ 
এখানে এ কথার কোনই উল্লেখ করেন নাই । কেন করেন নাই, তাহ! স্থঘীগণের চিস্ত। করা 
উচিত মহ্ধি পৃর্বস্থত্রে জর্পলক্ষণে 'উভয়পক্ষস্থাপনাযুক্ত' এইরূপ কথ! বলেন নাই। এই স্থত্রে 
বিতগ্ডাকে প্রতিপক্ষ-স্থাপনাহীন বলায়" জল্প যে উভয় পক্ষের স্থাপনাধুক্ত, ইহা স্থচিত হইয়াছে । 
পূর্বন্যত্রে জল্পকে বেয়প বলিয়াছেন, এই হুত্রে তত-শব্দের বার! যদি তাহাই মাত্র বুদ্ধিস্থ হয়, যদি 
এই সুত্রের দ্বারা শ্ৃচিত নিট লক্ষণাত্রস্ত জল্পই তাহার বুদ্ধিস্থ না! হয়, তাহা! হইলে মহর্ষি তাহাকে 
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প্রতিপক্ষ-স্থাপনাহীন বলিতে পারেন। কারণ, পুর্বস্থত্রে জল্পকে যেরূপ বলা হইন্নাছে, তাহ! উভয় 
পক্ষস্থাপনাবুক্তও হইতে পারে, প্রতিপক্ষস্থাপনাহীনও হইতে পারে। মহর্ষি উত্তি-কৌশলে 
 পরহ্ত্রের দ্বারাই জঙল্লের নিষ্ৃষ্ট লক্ষণ হুচনা করিয়াছেন । পূর্বস্থত্রে কোন বাক্যের দ্বারা জন্পকে 
উভয়পক্ষ-স্থাঁপনাধুক্ত বলিলে পরহৃত্রে তৎ-শবের দ্বারা তাহার গ্রহণ করিয়া তাহাকে প্রাতিপক্ষ- 
স্থাপনাহীন বলিতে পারেন না । যাহাকে উভয়পক্ষ-স্থাপনাযুক্ত বলিলেন, তাহাকেই আবার পরস্থত্রেই 
প্রতিপক্ষ-স্থাপনাহীন বলিবেন কিরূপে ? সুতরাং মহষি উত্তিকৌশলে বাক্যসংক্ষেপ করিবার 
জন্য পরহ্থুত্রেই জল্পের নিষ্বষ্ট লক্ষণ সুচনা করিয়াছেন । ফলকথা, এই হুত্রে তৎশব্ের দ্বারা 
পুর্বস্থত্রকিত সেই সেই ধর্মবিশিষ্টকেই যদি গ্রহণ কর! হয়, তাহা হইলে তাহাকে প্রতিপক্ষ- 
স্থাপনাহীন বলা যাঁয়। নিষ্ক্ট জরলক্ষণাক্রাস্ত পদার্গকে গ্রহণ করিলে তাহাকে প্রতিপক্ষ- 
স্থাপনাহীন বলা যাঁয় না ) মহর্ষি তৎ-শব্ধের দ্বারা এখানে কাহাকে বুদ্ধিস্থ করিয়াছেন, স্থধীগণ 
তাহা ভাবিয়া দেখুন || (শৃন্তবাদী বৌদ্ধ-সন্প্রদায় বিরুদ্ধ সম্প্রদায়ের নিকটে বৈতপ্ডিক বলিয়া 
আত্মপরিচয় দিতে প্রতিপক্ষহীন বিচারকেই বিতগ্ডা বলিতেন। /তাহাদিগের কোন পক্ষ না 
থাকায় বৈতপ্ডিকের কোন পক্ষই নাই, এইরূপ কথা তাহারা বলির্ভেন। এ কথা প্রথম হুত্রভাষ্যে 
বিতগ্ডার প্রয়োজন পরীক্ষা-প্রসঙ্গে বলা হইয়াছে। (বস্তুতঃ বৈতত্ডিকের কৌন পক্ষই নাই, 
গ্রতিপক্ষহীন বিচারই বিতওডা, এই মত ভাষ্যকারের পুর্ব্ব হইতেই সম্প্রদায়বিশেষে প্রতিষ্ঠিত 
ছিল )) উদ্যোতকরও এ মতকে উল্লেখ করিয্না ইহা কোন সম্প্রদায় বলেন-_এইরূপ কথা বলিয়া 
গিয়াছেন। পূর্বোক্ত মতবাদী সম্প্রদার়বিশেষ মহর্ষি গোতমোক্ত বিতগু-সুত্রে স্থাপনা শব্দ 
নিরর্থক, এইরূপ দোষ প্রদর্শন করিতেন এ সেই জন্যই ভাষ্যকার এখানে সেই কথার উল্লেখ করিয়া 
পুর্ববোক্ত মতের প্রতিবাদ করিয়। বোর স্থাপনা শব্দের সার্থকতা সমর্থন করিয়া! গিয়াছেন। 
ভাব্যকারের উত্তরপক্ষের তাৎপর্য্য এই যে, বৈতপ্ডিকের পক্ষ আছে, তাহাকেই বলে প্রতিপক্ষ ; 
সুতরাং প্রতিপক্ষহীন বিচারকে বিতণ্। বল! যায় না। প্রতিপক্ষহীন কোন বিচারই হইতে 
পারে না। বৈতগ্ডিকের অন্তর্নিহিত পক্ষকে তিনি প্রতিজ্ঞা করিয়া স্থাপন করেন না 1( পরপক্ষ- 
স্থাপনার খণ্ডন করিতে পারিলে স্বপক্ষ আপনা আপনিই সিদ্ধ হইয়া যাইবে, ইহ! মনে করিয়াই 
বৈতগ্ডিক কেবল পরপক্ষস্থাপনের খগ্ডনই করেন। ফলকথা, বিতগু। প্রতিপক্ষের স্থাপনাহ্থীন, 
কিন্তু প্রতিপক্ষহীন নহে ; সুতরাং মহর্ষি যেরূপ ত্র বলিয়াছেন, তাহাই বলিতে হইবে । অর্থাৎ, 
বৈতত্তিকের হ্থপক্ষ থাকায় “সপ্রতিপক্ষহীনো বিতও1” সা হুত্র বলা যাঁয় না, তাই মহর্ষি 
তাহ! বলেন নাই । ৃ 

(ভাধ্যকার এখানে বৈতপ্ডিকের পরপক্ষস্থাপনের খগ্ডনরূপ বাকাকে বৈতপ্ডিকের পক্ষ 
বলিয়াছেন 1) বস্ততঃ বৈতপ্ডিকের সেই বাক্যই তাহার পক্ষ নহে | ভাষ্যকার সেই বাক্যে 
পক্ষ শব্দের গৌণ প্রয়োগ করিয়াই প্রীরূপ কথা বলিয়াছেন । ভাষ্যকারের তাৎপর্য এই যে, 
বৈতপ্তিক তাহার অন্তর্নিহিত স্পক্ষ-সিদ্ধির জন্যই পরপক্ষসাধনের খগ্জন করেন, নচে্ তিনি 
কখনই তাহা করিতে যাইতেন না। বৈতগ্িক তাহার বাঁক্যকেই শ্বপক্ষের সাধক বা জাপক 
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মনে করেন এবং তাহার এ বাক্যের দ্বারাই বৈতগ্ডিকের স্থপক্ষ আছে, ইহা অনুমান করা 
যায়। এজন্ত বৈতপ্ডিকের সেই বাক্যকেই তীহাঁর পক্ষ বলা হইয়াছে । অর্থবিশেষ জ্ঞাপনের 
জন্য এইকূপ গৌণ প্রয়োগ অনেক স্থানেই দেখা বায় । তাৎপর্য্যটাকাঁকারও ভাষ্যকারের এইরূপ 
তাঁৎপর্য্য বর্ণন করিয়াছেন । ভাষ্যে ণ্যট্বৈ খলু" এই স্থলে “বৈ” শব্দের দ্বারা পূর্ববপক্ষের 
অযুক্তত! স্থচিত হইয়াছে । খনু শক্টি হেতু অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে ৷ অর্থাৎ যে হেতু 
বৈতগ্ডিকের পক্ষ আছে, অতএব পূর্বোক্ত পুর্বপক্ষ অধুক্ত। বিত্গা সম্বন্ধে অন্ঠান্ত কথ। 
প্রথম হুত্রভাষ্যে বিতগার প্রয়োজন-পরীক্ষা প্রসঙ্গে বল! হইয়াছে ॥ ৩ 


ভাষ্য -হেলক্ষণাভাবাদহেতবো হেমা হেসুদাভাস- 
মানাঃ। ত ইমে। 


নুত্র। _সব্যভিচার-বিরুদ্ধপ্রকরণ-সমসাধ্যসম- 
কালাতীতা হেত্বাভাসাঃ ॥8॥8৫॥ 


অনুবাদ । হেতুর লক্ষণ না থাকায় অহেতু অর্থাৎ প্রকৃত হেতু নহে, হেতুর 
সামান্য অর্থা কোন সামান্য ধন্ম বা সাদৃশ্য থাকায় হেতুর ন্যায় প্রকাশমান অর্থাৎ 
যাহা এইরূপ পদার্থ, তাহা হেত্বাভাস। 

সেই অর্থাৎ পূর্বোক্ত লক্ষণাক্রান্ত এই হেস্বাভাস (১) সব্যভিচার, €২) বিরুদ্ধ, 
(৩) প্রকরণসম, € ৪ ) সাধ্যুলম, ( ৫) কালাভীত-_অর্থা এই পাঁচ নামে পাঁচ 
প্রকার। ” 


বিবৃতি। অনুমান করিতে হইলে হেতু আবণ্ডক 1 যেখানে যে পদার্থকে হেতু বলিয়া 
গ্রহণ করা হয়, সেই পদার্থযদি বস্ততঃ হেতু হয়, প্রকৃত হেতু হয়, তবেই সেখানে অন্থমান 
খাঁটি হইতে পারে। যে পদার্থে হেতুর সমস্ত লক্ষণ থাকে অর্থাৎ যে সকল ধর্ম থাকিলে তাহাঁকে 
হেতু বল! যায়, তাহা থাকে, তাহাই প্রক্কত হেতু; তাহাই সাধ্যের সাধন) যাহা বস্তুতঃ সাধ্যের 
সাধন, তাহাই বস্ততঃ হেতু ॥ যাহাতে হেতুর সমস্ত লক্ষণ নাই, তাহা সাধ্যসাধন নহে, তাহা হেতু 
নহে। তবে তাহা হেতুরূপে গ্রহণ করিলে হেতুর কোন সামান্য ধর্ম বা সারৃশ্তবশতঃ হেতুর স্ায 
প্রতীয়মান হয়? এ অস্ত অনেক সময়ে তাহাকে হেতু বলিয়া ভ্রম হয়, সৃতরাং তাহার নাম 
হেত্বাভাস। পরবর্তী কালে ইহাকে হষ্ট হেতুও বলা হইয়াছে। এই হেস্বাভাস বাঁ ছষ্ট হেতু মহরধি 
গোতম পাঁচটি নামে পাঁচ প্রকারে বিভাগ করিয়া বধিয়াছেন। তন্মধ্যে প্রথমটির নাম (১) 
সব্যভিচার । সব্যভিচার বলিলে বুঝা খায়, ব্যভিচার সহিত অর্থাৎ ব্যভিচারযুক্ত বা ব্যতিচারী। 
ব্যভিচার বলিতে ফোঁন নিরমবিশেষ না থাকা । বি-_বিশেষতঃ, অভি-_উভয়ত% চার-_-গতি 
(সন্ন্ধ)। অর্থাত যাহার গতি বা সম্বন্ধ কোন বিশেষ উত্তয় স্থানে আছে, তাহা ব্যভিচারী! 


ৃ রর তে রা নখ রর রে ম্ ৃ রশ 
৫৬ স্যায়দর্শন | [.১*, ২আ০ 


কোন পদার্থে যে পদার্কে সাধন বা অনুমান করিতে হইবে, সেই অস্ুমেয় পদার্থ টিকে সাধ্য 
বলা যায়। যাহ! সেই সাধ্যযুক্ত স্থান এবং .সেই সাধ্যশূন্ত স্থান, এই উভয় স্থানেই থাকে, তাহ! এ 
সাধ্যের ব্যভিচারী পদার্থ; তাহা সেথানে সাধ্যসাধন হয় না) এ জন্য তাহ! সেখানে প্রক্কত হেতু 
নহে, তাহ। সব্যভিচার নামক হেত্বাভাস ৷ যেমন যদি কেহ হস্তীর অন্ুমানে অশ্বকে হেতু বলিয়া 
গ্রহণ করেন, তাহা, হুইলে সেখানে অশ্ব সব্যভিচার নামক হেত্বাভাস। কারণ, অশ্ব হস্তিযুক্ত 
স্থানেও থাকে এবং হস্তিশূন্ত স্থানেও থাকে । অশ্ব থাকিলেই সেখানে হন্ভী থাকিবে, এমন 
কেন নিয়ম নাই। সুতরাং অশ্ব হস্তিরূপ সাধ্যের সাধন হয় না, উহ! এ স্থলে হেত্বাভাস। 
আবার অশ্বের অস্ুমানে পুর্বোক্ত প্রকারে হস্তীও সব্যভিচার নামক হেস্বাভাস | হন্ডীও অশ্বের 
সাধন হয় না। আবার কেহ যদি দাতৃত্বের অন্থমানে ধনিত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ করেন, অথবা 
ধনিত্বের অনুমানে দাতৃত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ করেন, তাহ! হইলে এ উভয় স্থলেই উহা! 
সব্যতিচার নামক হেম্বাভা হইবে । কারণ, ধনী মাত্রই দাত! নহে এবং দাত। মাত্রই ধনী নহে। 
ধনিত্ব দাতা ও অদাতা _-উভগ্বেই আছে এবং দাতৃত্বও ধনী ও দরিদ্র--উভয়েই আছে। 

আবার শব্দনিত্যতাবাদী মীমাংসক যদি বলেন_-শব নিত্য । কারণ, শব্দ স্পর্শশূন্ত ; শীত, 
উষ্ণ প্রভৃতি কোন স্পর্শ শব্দে নাই; স্পর্শশুন্য পদার্থ হইলেই তাহা নিত্য পদার্থ ই হয়, যেমন আত্মা 
এবং স্পর্শধুক্ত পদার্থ হইলেই তাহ! অনিত্য হয়, যেমন ফল, জল প্রভৃতি । শব যখন স্পর্শশূন্ত, 
তখন শব্দ নিত্য পদার্থ। এখানে মীমাংসকের গৃহীত স্পর্শশুন্তত। শবের নিত্যত্বান্থমানে হেতু 
হয়না । কারণ, এ স্পর্শশূন্ততা নিত্য বলিয়া স্বীকৃত আত্ম! প্রভৃতি পদার্ণেও আছে, আবার 
অনিত্য বলিয়া স্বীকৃত বুদ্ধি, সখ, ছুংখ প্রভৃতি পদার্থেও আছে। স্পর্শশূন্ত হইলেই তাহ 
নিত্য পদার্থ হইবে, এমন কোন নিয়ম নাই? সুতরাং এ স্থলে স্পর্শশুন্ততা সব্যভিচার নামক 
হেত্বাভাস। র 
ছিতীয়টির নাম (২) বিরুদ্ধ। যাহা সাধ্য পদার্থকে বিশেষরূপে রুদ্ধ করে, ব্যাহত করে, 
অর্থাৎ সাধ্যযুক্ত কোন স্থানেই না থাঁকিয়৷ কেবল সাধ্যশৃন্ত স্থানেই থাকে, তাহা সাধ্যের বিরুদ্ধ 
পদার্থ বলিয়া বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস। ইহা সাধ্যের সাধন না হইয়া সাধ্যের অভাবেরই সাধন 
হয়, সুতরাং স্বীকৃত সিদ্ধান্ত বা স্বপক্ষরূপ সাঁধ্কেই ব্যাহত করে। যেমন যদি কেহ ব্লেন,__ 
এই জগৎ একেবারে বিনষ্ট হুয় না, ইহার অবস্থার পরিবর্তন হয় মাত্র ৷ কেন না, এই জগৎ নিত্য 
পদার্থ নহে, ইহা চিরকাল এককুপ থাকিতে পারে না। কিন্ত যে অবস্থায়ই হউক, এই জগৎ 
থাকে, ইহার একেবারে নাশও হয় না । এখানে ফলতঃ জগৎ নির্জট- ইহাই বলা হইল । 
কারণ, যাঁহার নাশ নাই, এমন ভাব পদার্থ নিত্যই হয়; কিন্ত এখানে পূর্ব্বে ষে অনিত্যত্ 
হেতু বলা হইয়াছে, তাহা এই নিত্যত্ব সাধ্যের বিরুদ্ধ । নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব একাধারে কখনই 
থাকিতে পারে না, সুতরাং এঁ অনিত্যত্ব হেতু, জগতের নিত্যত্বরূপ স্বসিদ্ধাস্ত বা স্বপক্ষকে ব্যাহত 
করিবে । যে অনিত্যত্ব হেতু কোন কালে জগতের নান্তিত্বই সাধন করে, তাহ! জগতের 
সদাতনত্ব বা সর্ধকালে বিদ্যমানতারর্প নিত্যত্বের অন্থমানে কখনই কোন পক্ষে হেতু হইতে 
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পারে না । কারণ, €য অনিত্যন্বকে পুর্ব সাধকরপে গ্রহণ করা হইয়াছে, তাহা সাধক না হইয়! 
বাদীর স্বীকৃত সিদ্ধান্ত বা স্বপক্ষ নিত্যত্বের বাধকই হয়; স্থতরাং প্র স্থলে অনিত্যত্ব জগতের 
সদাতনত্বের অগ্ধুমানে বিরুদ্ধ নামক “হেত্বাভাস | যাহার উৎপত্তি নাই, বিনাশও নাই, এমন 
পদা্ই সদাতন, এই সিদ্ধান্ত যিনি স্বীকার করেন, তিনি "এই পৃথিবী জন্ঠ পদার্থ অর্থাৎ ইহার 
উৎপন্তি হুইয়াছে.১, কারণ, ইহা! সদাতন, এইরূপে পৃথিবীতে জন্তত্বের অনুমানে যদি সদাতনত্বকে 
হেতুরূপে গ্রহণ করেন, তাহ। হইলে এ স্থলে উহা বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস হইবে । কারণ, 
সদাতনত্ব জন্ত্বের বিরুদ্ধ ; যাহার উৎপন্তি নাই, তাহাই ত সদাতন বলিয়া স্বীকৃত। পৃথিবীকে 
সদাতন বলিয়াও জন্য বলিলে এ দিদ্ধান্তের ব্যাঘাত হর 1 স্বীকৃত সিদ্ধান্তের বিরোধী হইলে তাহা 
বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস হইবে । 

তৃতীয়টির নাম (০) প্রকরণ-সম ॥ বাদী ও প্রতিবাদী বে ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্মের প্রকরণ বা 
প্রস্তাব করেন, তাহাই এখানে প্রকরণ শব্ষের অর্থ ॥ অর্থাৎ যাহাকে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ বল৷ 
হইয়াছে, তাহাই এখানে প্রকরণ। যেমন শব্দে নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব। যাহা হইতে এই 
প্রকরণ সম্বন্ধে চিস্তা জন্মে অর্গাৎ পক্ষ ও প্রতিপক্ষ বিষয়ে সংশয় জন্মে, এমন পদার্থ হেতুরূপে 
গ্রহণ করিলে এ পদার্থ প্রকরণ-ঘম নামক হেত্বাভান । যেমন একজন বলিলেন,_-শব অনিত্য । 
কারণ, শব্দে নিত্য পদার্থের কোন ধর্মের উপলব্ধি হইতেছে না । নিত্য ধর্মের উপলব্ধি না হইলে 
সে পদার্থ অনিত্যই হয়, যেমন বস্ত্রাদি। তখন অপর বাদী এই হেতুর আর কোন দোষ প্রদর্শন 
করিতে পারিলেন না । শব্দে কোন নিত্য ধর্মের উপলন্ধি তীহারও তথন হইতেছে না, কিন্ত 
তিনিও তখন বাদীর স্তায় বলিয়া বসিলেন,_ শব্দ নিত্য; কারণ, শব্দে কোন অনিত্য ধর্ম অর্থাৎ 
অনিত্য পদার্ণের ধর্ম উপলব্ধি হইতেছে না । তখন পূর্বাদী এই হেতুতেও কোন দোষ প্রদর্শন 
করিতে পারিলেন না; শব্দে অনিত্য ধর্মের উপলব্ধি তাঁহারও নাই, স্থৃতরাং সেখানে কাহারও 
কোন পক্ষের অনুমান হইতে পারিল না। পরন্ত শব্দ নিতা, কি অনিত্য, এইরূপ একট! সংশয়ই 
সেখানে জন্মিল। কারণ, বিশেষের অন্ুপলন্ধি সংশয়ের একট! কারণ, তাহা উভয় পক্ষেই 
আছে। শবে নিত্যধর্মের উপপ্ন্ধি অথবা অনিত্য-ধর্ম্ের উপলব্ধি থাকিলে কখনই এরূপ 
সংশয় হইতে পারিত না । স্থতরাং বাদী ও প্রতিবাদীর এ বিশেষ ধর্ম্বের অনুপলদ্ধি, যাহা 
সেখানে হেতুরূপে গৃহীত, তাহ! সেখানে প্রকরণ-নম নামক হেত্বাভাল | বাহা প্রকরণের স্তায় 
অনিশ্চায়ক, পরন্ত উভয় প্রকরণেই তুল্য, তাহা প্রকরণ বিষয়ে সংশয়েরই উৎপাদক, তাহা 
প্রকরণের নির্ণয়ের জন্ত প্রযুক্ত হইলে প্রকরণ-সম হইবে। পূর্বোক্ত স্থলে বাদী ও প্রতিবাদীর 
ছুই হেতুই ছুষ্টঃ ছুই হেতুই প্রকরণ-সম। প্ররূপ সংশয়োৎপাদক পদাশ অন্থমানে হেতু 
হইতে পারে না| 

চতুর্থ টির নার্ধ &) সাধ্যপম | যাঁহা অসিদ্ধ, তাহাই সাধ্য হয়| উভর়বাদীর স্ীককত সিদ্ধ 
পদার্থ সাধ্য হয় না। অঙ্জমানে এই সাধ্য ভিন্ন আর সমস্ত পদার্থই সিদ্ধ হওয়! চাই। হেতু 
সিদ্ধ পনার্থ না হুইলে সাধ্যের সাধক হুইতে পারে না। যে স্র়ং দিন্ধ, সে পরকে কিন্ূপে 
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সাধন করিবে? যদি কোন স্থানে প্রযুক্ত হেতু সিদ্ধ ন! হয়, প্রাতিবাদী এ হেতু না মানেন, 
তাহ! হইলে এঁ হেতু সেখানে সাধন করিয়া! দিতে হইবে । স্থৃতরাং এঁ হেতু সেখানে সাধ্যের তুল্য, 
উহা! সিদ্ধ ন! হওয়া পর্যযস্ত সাধ্যসাধন হইতে পারে না; জুতরাং উহা প্রক্কৃত হেতু নহে, উহা 
সাধ্যলম নামক হেত্বাভান। যেমন নীমাংসকগর্থীঅহমান যে, ছায়া বা অন্ধকার দ্রব্য 
পদার্থ; কারণ, তাহার গতি আছে । কোনও ব্যক্ি আলোকের অভিমুখে গমন করিলে তাহার 
পশ্চাদ্বর্ভাী ছায়াও সঙ্গে সঙ্গে গমন করে। যাহা! গমন করে, তাহা অবশ্যই ভ্্ব্য পদার্থ 
দ্রব্য হ্চিন্ন আর কোনও পদার্থের গতি নাই। নৈয়ায়িক ইহার প্রতিবাদ করিয়! বলিয়াছেন যে, 
ছায়৷ বা অন্ধকারের গতি সিদ্ধ পদার্থ নহে। গমনকারী পুরুষ আলোকের আবরক অর্থাৎ 
আচ্ছাদক হয়, এ জন্য তাহার পশ্চ'দ্ভাগে ছায়া পড়ে । এ স্থানে তখন আলোকের অভাব সর্বসম্মত। 
ঘখন পুক্কুষ ক্রমে অগ্রসর হয়, তখন তাহার পশ্চাদ্বন্তী আলোকাভাবও উত্তরোত্তর অগ্রিম স্থানে 
উপলব্ধি হয়; এই জন্য পুরুষের ন্তায় ছায়াও ক্রমে তাহার পাছে পাছে গমন করিতেছে, এরূপ 
ভ্রম হয়। স্তরাং ছাক্সার গতি আছে, ইহা স্বীকার করি না ॥ ছায়া আলোকের অসন্নিধি মাত্র । 
ছায়ার গতি যদি প্রমাণসিদ্ধ হইত, তাহা হইলে অবশ্ঠ ছায়া দ্রব্য পদার্থ বলিয়! স্বীকার করিতে 
হইত। ছায়ার গতি অসিদ্ধ, সুতরাং উহা! সাধ্যের তুল্য । ছাক্গার দ্রব্যত্বানমানে উহাকে হেতুরূপে 
গ্রহণ করিলে উহ! সাধ্যসম নামক হেত্বাভাস, উহা! প্রকৃত হেতু নহে। 

পঞ্চমটির নাম (৫) কালাতীত। যে হেতু কালের অতিক্রমযুক্ত, তাহ! কালাতীত নামক 
হেত্বাভাস। বেমন মীমাংসকগণ বলিয়াছেন যে, শব্ধ তাহার শ্রবণের পুর্বেও থাকে, 
পরেও থাকে, উহা রূপের স্তায় স্থির পদার্থ । কারণ, শব্দ সংযোগব্ঙ্গা, অর্থাৎ শব্দের অভিব্যক্তি 
সংযোগজন্ত । ভেরী ও দণ্ডের সংযোগে এবং কান ও কুঠারের সংযোগে শব্দের উৎপত্তি 
হয় না, শব্দের অভিব্যক্তিই হয়| যাহার অভিব্যক্তি ব! প্রকাশ সংযোগ-জন্য, তাহাকেই 
বলে সংযোগ-ব্যঙ্য ) যাহা সংযোগ-ব্যঙ্গয, তাহা অভিব্যক্তির পুর্ব 'হুইতেই থাকে এবং তাহার 
পরেও থাকে, যেমন রূপ | অন্ধকারে রূপ দেখ! যায় না, এ জন্ত যাহার রূপ দেখিব, তাহাতে 
আলোক সংযোগ আবশ্তক। আলোক সংযোগের পরেই রূপের অভিব্যক্তি ব গ্রাত্যক্ষ হয়। 
সেখানে রূপ পুর্ব্ব হইতেই আছে এবং পরেও থাকিবে । রূপ আলোক-সংযোগ-ব্যঙ্গ্য । স্তরাং 
যাহা যংযোগ-বাঙ্গয, তাহা পুর্ব হইতেই থাকে, ইহা যখন রূপে দেখিতেছি, তখন শব্দও পুর্ব 
হইতেই থাকে, ইহা৷ অনুমান করিতে পারি । ভাষ্যকার বাংস্তায়ন বলি্জাছেন যে, তাহা! পার না। 
কারণ, তোমার এঁ সংযোগ-বাঙগযত্ব হেতু এ স্থলে কালাতীত। কেন'না, রূপের প্রত্যক্ষ আলোক 
সংযোগের সমকালেই হয় । আলোক-সংযোগ নিবৃত্ত হইলে আর হয় না। সুতরাং রূপের অর্জিন্য্ষি 
ব! প্রত্যক্ষ সংযোগ-জন্ত, তাহাতে সংশয় নাই। কিন্ত শব্দের অভিব্যক্তি সংযোগ-জন্ত হইতে 
পারে না। কারণ, কাঠ ও কুঠারের সংযোগকালেই দুরম্থ ব্যক্তি শব্দ শ্রবণ করিতে পারে না, 
অনেক পরেই তাহার শব্ধ শ্রবণ হয়। দুরম্থ শ্রোতা দুরম্থ শব্ধ শ্রবণ করেনা, ক্রমে ভাহার 
শ্রধণদেশে উৎপন্ন শব্দই সে শ্রবণ করে। তখন পুর্বজাত সেই কাষ্ঠ-কুঠার-পংযোগূ থাকে না। 
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ফল কর্থা, এ সংযোগের মিবৃত্তি হইলেই শব শ্রবণ হয়, সুতরাং শব্দের অভিব্যক্তি সংযোগ-জন্ত 
বল! যায় না, শব্বকেই সংযোগ-জন্ত বলিতে. হুইবে । তাহা হইলে শব্বকে রূপের স্তা় দংযোগ- 
বঙ্গ্য বলা বায় না। শব্দের অভিষ্াক্তি কাঠ ও কুঠারের সংবোগ-কালকে অতিক্রম করে, এ জন্য 
সংযোগ-ব্যঙ্যত্ব মীমাংসকের পুর্বোক্ত অন্মানে--লাতীত নামক হেত্বাভাস । অথবা যে ধর্ম্ীতে 
কোন ধর্শের অন্মান করিতে কোন পদার্থকে হেতুরূপে গ্রহণ করা হইবে, সেই ধর্মমীতে যদি 
সেই সাধ্য ধর্ম বা অনুমের ধর্মটি নাই, ইহা বলবৎ প্রমাণের দ্বারা নিশ্চিত হয়, তাহা হুইলে আর 
সেখানে সাধ্য সন্দেহের হ্বাল থাঁকে না। সাধ্য সন্দেহের কাল অতীত হুইলে অর্থাৎ বলবৎ 
প্রমাণের দ্বারা অন্তমানের আশ্রয়ে সাধ্য ধর্মের অভাব নিশ্চয় স্থলে সেই সাধ্যের অন্ুমানে 
হেতুরূপে প্রযুক্ত পদার্থ কালাতীত নামক হেত্বাভাস । যেমন অগ্রিতে উষ্ণতা প্রত্যক্ষ প্রমাণসিদ্ধ, 
কেহ অগ্নিতে অনুষ্ণতার অন্মান করিতে যে কোন পদার্থকে হেত্হণো গ্রহণ করিলে তাহা! 
কালাতীত নামক হেত্বাভাস হইবে । 
টিগগনী। বাদ, জন্গ ও বিতগ্ডার হেত্বাভাসের জ্ঞান বিশেষ আবশ্তক। এ জন্ত মহর্ষি তাহার 
পরেই হেম্বাভাসের উল্লেখ করিয়! তাহার নিরূপণ "করিয়াছেন । অনুমানের হেতু নির্দোষ ন! 
হইলে অন্মান খাঁটি হয় না। অনেক সময়েই ছষ্ট হেতুর দ্বারা অনুমান করিরা ভ্রমে পতিত 
হইতে হয়। স্থতরাৎ কোন্‌ হেতু সৎ এবং কোন্‌ হেতু অসৎ অর্থাৎ ছুষ্ট, তাহ! বুঝা নিতান্ত 
প্রয়োজন । ফলতঃ অনুমানের দ্বারা তত্বনির্ণয়ে এবং জল্ন ও বিতগ্ডায় জয়লাভে হেত্বাভাস জ্ঞান 
বিশেষ আবশ্তক। যে হেতুতে ব্যভিচারাদি কোন দোষ নাই, তাহাই সৎ হেতু ॥। যাহাতে . 
ব্যভিচারাদি কোন দোষ আছে, তাহাই অসৎ হেতু বা ছুষ্ট হেতু । ইহা বস্ততঃ হেতু না হইলেও 
হেতুরূপে গৃহীত হয় এবং হেতুসদৃশ, এ জন্ত ইহাঁতেও হেতু শব্বের গৌণ প্রয়োগ হইস্না 
আদিতেছে। মহর্ষি গোঙম পূর্বোক্ত অদৎ হেতু বা ছুষ্ট হেতুকেই হেত্বাভাস বলিয়াছেন । 
“হেতুবদাভাসস্তে* অর্থাৎ যাহা হেতু নহে, কিন্ত হেতুর স্তায়, প্রতীরমান হন, এইরূপ ব্যুৎপ্তি- 
সিদ্ধ হেত্বাভান শব্দের দ্বারাই মহর্ষি হেস্বাভাসের সামান্ত লক্ষণ স্চন। করি মহর্ষি 
যেখানে পৃথক্‌ করিয়া সামান্য লক্ষণন্থত্র বলেন নাই, কেবল বিভাগ-স্ুত্রের দ্বারা বিভাগ করিয়া- 
ছেন, সেখানে তাহার বিভাগস্থত্রের দ্বারাই লামান্ত লক্ষণ স্থৃচিত ভ্ইয়্াছে, এ কথ! প্রমাণ-বিভাগ- 
স্থত্রের (তৃতীয় স্ুুত্রের ) পুর্ব্বেই বল! হইয়াছে । তাঁৎপর্য্যটাকাকার প্রভৃতিও তাহাই বলিয়া- 
ছেন। সামান্ত লক্ষণ ব্যতীত বিভাগ, হয় ন!। বিশেষ জ্ঞানের জন্ত যে বিভাগ, অহা সাসান্ত 
ভ্তান সম্পাদন ন! করিয়া করা যায় না। ন্ুুতরাং মহুর্ণি এই বিভাগ-হ্ত্রেই হেত্বাভাসের সামান্ত 
ল".. সুচনা অবস্তাই করিগ়্াছেন। “হেতোরাভাসাঃ” অর্থাৎ হেতুর দোষ, এইরূপ বুৎপত্তিতে 
রঘুনাথ প্রভৃতি কোন কোন নব্য নৈযায়িক হেতুর দোষগুলিকেও হেত্বাভাস বলিয়া তাহার সামান্ত 
লক্ষণ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । অর্থাৎ বাঁভিচার, বিরোধ, সৎপ্রতিপক্ষ, অগ্সিদ্ধি ও বাধ, এই পঞ্চবিধ 
হের দৌষকে পঞ্চবিধ হেস্াভাস বলিক্া! তত্বচিস্তামণিকার গর্ষেশের হেত্বাভাস- সামান্ত- 
লক্ষণের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্তু মহ্র্ধি গোতম সব্যভিচার অর্থ, ব্যভিচাররূপ দোবঘুক্ত, 
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বিরুদ্ধ অর্থাৎ, বিরোধরূপ দোবযুক্ত ইত্যাদি পঞ্ৰিধ হট হেতৃকেই হেব্বাভাস বলিয়াছেন । 
! ওঁ সব্যভিচার প্রসৃতির বিশেষ লক্ষণ-স্ত্রেও ইহা সুব্ক্ত আছে । আভাস শব্বের দোষ 
অর্থও মুখ্য নহে) এই সমস্ত কারণে হেতুর দোষগুলিকেহৈস্বাভাস নামে ব্যাখ্যা কর! সমুচিত 
বলিয়া মনে হয় না। তন্বচত্তামণিকার গঙজেশও কিন্তু শেষে হেত্বাভাসের বিভাগ-বাক্যে 
সব্যভিচাষ প্রভৃতি ছুষ্ট হেতুরই বিভাগ করিয়াছেন । রঘুনাথের দীধিতির টীকাকার গদাধর 
প্রভৃতি সেখানে গঙ্গেশের- অন্তরূপ তাৎপর্য্য বর্ণন করিলেও গঙ্েশ ছষ্ট হেতুরই সামান্য লক্ষণ 
বলিয়া তাহারই বিভাগ করিয়াছেন, ইহাই সহজে মনে আসে। গঙজেশের হেস্বাভাসের 
লক্ষণ তিনটির ছৃষ্ট হেতুর লক্ষণ পক্ষেও ব্যাখ্যা করা যায়। অনেকে তাহাও করিয়াছেন । 
ধিতিকাঁর রঘুনাথ সে ব্যাখ্যাও বলিয়াছেন । 
সে যাহা! হউক, এখন হেত্বাভাস শবেের দ্বারা হেত্বাভাঁসের সামান্ত লক্ষণ কি বুঝা যায়, তাহা! 
বুঝিতে হইবে । হেত্বাভাস শব্দের দ্বারা যাহা হেতুর ন্যাক্স প্রতীয়মান হয়, এমন পদার্থকে বুঝা 
যায়। হেতুর ন্যায় অর্থাৎ হেতুসদৃশ, এই কথা বলিলে তাহ হেতু নহে-_-অহেতু, ইহা বুঝা 
যায়। যাহাতে হেতুর লক্ষণ নাই, তাহাই অহেতু ৷ হেত্বাভাস পদার্থ বখন অহ্তু, তখন তাহাতে 
হেতুর লক্ষণ নাই। তাই ভাব্যকার মহ্বি-সথত্রস্থ হেত্বাভাস শব্দের দ্বার! শচিন্ত হেত্বাতাসের 
সামান্ত লক্ষণ সুচনা করিতে প্রথমেই বলিয়াছেন যে, হেতুর লক্ষণ না থাকায় অন্তু । যে 
পদার্থকে যেখানে হেতুরূপে গ্রহণ করা ন! হয় অথবা যাহাতে হেতুর কোনরূপ লক্ষণ নাই, এমন 
পদার্থ সেখানে হেত্বাভাস নহে; কিন্ত কেবল অহেতু পদার্থকে হেত্বাভাস বলিলে সেখানে সেই 
পদার্থ এবং সর্বত্র এরূপ অসংখ্য পদার্থ হেত্বাভাস হইয়! পড়ে । এই জন্ত ভাষ্যকার শেষে আবার 
বলিয়াছেন যে, হেতুর সামান্ত ধর্ম বা সাতৃশ্তবশতঃ হেতুর ন্তায় প্রতীয়মান, অর্থাৎ যে পদার্থ 
হেতু নহে, কিন্তু হেতুর কোন সামান্য ধর্ম থাকায় হেতুর স্তায় গ্রাতীয়মান হয়, তাহাই হেত্বাভাস। 
বন্ততঃ হেত্বাভাস শব্দের দ্বারাও ইহাই বুঝা! বায়। 
হেত্বাভাসে হেতুর সামান্ত ধর্ম কি আছে? যাহার জন্ত উন! হেতুর ন্তায় গ্রতীয়মান হয়? 
এতদুত্বরে উদ্যোতকর প্রথম বলিয়াছেন যে, প্রতিভ্ঞাবাক্যের অনস্তর প্রয়োগই সামান্ত ধর্ম । 
প্রতিজ্ঞা-বাক্যের পরে যেমন প্রক্কৃত হেতুর প্রয়োগ হয়, তত্রপ হেত্বাভাস বা হষ্ট হেতুরও 
প্রয়োগ হয় । পরে আবার বলিয়াছেন যে, যে সকল ধর্ম থাকিলে তাহ! প্রকৃত হেতু হয়, 
তাহার কোন না কোন ধর্ম্ম হেত্বাভাসেও থাকে, অর্থাৎ ভ্রিবিধ বা দ্বিবিধ হেতুর কোন ধর্দ্দ 
ছুষ্ট হেতুতেও থাকে ৷ সাধকত্ব ও অদাঁধকস্বই থাক্রমে হেতু ও হেত্বাভাসের বিশেষ ধর্ম । 
হেতুর সমস্ত লক্ষণ থাকাই তাহার*সাধকত্ব এবং সমস্ত লক্ষণ না থাকা বা! কোন লক্ষণ থাফাই 
হেস্বাভাসের অসাধকত্ব। . | 
. এখন হেতুর সমস্ত লক্ষণ কি, তাহা বলিতে হইবে ॥ পরবর্তী নৈয়ারিকগণের পরিভাবামু- 
সারে যে ধন্দীতে কোন ধর্শের অনুদান কর! হুর, এ ধঙ্মীর নাম প' এবং এ অনুষেয় ধর্দটির 
নাম সাধ্য । যেমন পর্বদত-ধর্্মাতে বহ্রি-ধর্মের অন্ধুমান কর! হুইলে পর্বত পক্ষ, বন্ধি সাধ্য) এই 
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(১) পক্ষসত্ব অর্থাৎ পক্ষে খাঁক! হেতুর একটি লক্ষণ বা ধর্ম । যাহা পক্ষে নাই, তাছা 
হেতু হইতে পারে না । পর্বতে বদি ধূম থাকে, তাহ! হইলেই সেখানে বহ্ির অনুমানে উহা! 
বিশিষ্ট সংযোগ সম্বন্ধে হেতু হইতে পারে । যে পদার্থ পূর্বোক্ত সাধ্যযুক্ত বলিয়! নির্ব্িবাদে নিশ্চিত, 
তাহার নাম সপক্ষ ; যেন পর্বতে বহ্কির অন্ুমানে পাকশালা গ্রভৃতি সপক্ষ ; কারণ সেখানে বন্ধি 
আছে, ইহা সর্বসম্মত ) এই (২) সৃপক্ষসত্ব অর্থাৎ সপক্ষে থাকা হেতুর একটি লক্ষণ বা ধর্ম! 
পূর্বোক্ত বক্র অন্ুমানে ধূমহেতু পাকশাঁল! প্রভৃতি সপক্ষে আছে, সুতরাং উহাতে সপক্ষসত্ত 
আছে। যেখানে সাধ্যযুক্ত বলিয়! নির্বিবাদে নিশ্চিত কোন পদার্থ নাই, অর্থাৎ যেখানে সপক্ষ নাই, 
সেখানে সপক্ষসত্্ব হেতুর লক্ষণ হইবে না । : যেখানে সপক্ষ আছে,..সেখানেই হেতুতে সপক্ষসত্ব 
আছে কি না, দেখিতে হইবে এবং সেখানেই সপক্ষসত্ব হেতুর একটি লক্ষণ বা ধর্ম । যে পদার্থ 
সাধ্যশুন্ত বলিয়া নির্ব্বিবাদে নিশ্চিত, তাহার নাম বিপক্ষ । এই (৩: বিপক্ষে অসন্তা অর্থাৎ বিপক্ষে 
ন! থাকা হেতুর একটি লক্ষণ বা ধর্্ম। যেমন পর্বতে বহ্ছির অনুমানে নদ-নদী প্রভৃতি বিপক্ষ । 
কারণ, তাহা বহ্চিতুন্ত বলিয়া! নিশ্চিত । বহ্ছিশূহ্য বলিয়! নির্বিবাদে নিশ্চিত পদার্থ আরও প্রচুর 
আছে; সেখানে ধুম নাই, থাকিতেই পারে না সুতরাং প্র স্থলে ধুম হেতুতে বিপক্ষে অস্তা 
আছে। যেখানে বিপক্ষই নাই অর্থাৎ সাধ্যশুন্থ বলিয়া নিশ্চিত কোন পদার্থই নাই, সেখানে 
বিপক্ষে অসন্তা হেতুর লক্ষণ হইবে না, সেখানে উহা বলাই যাইবে না, সেখানে এঁটিকে ছাড়িয়া 
দিয়! অন্তান্ত ধর্মগুলিকেই হেতুর লক্ষণ বুঝিতে হইবে । 

যেখানে সাধ্যশৃন্ত পদার্থকেই পক্ষ করিয়া সেই সাধ্য সাধনে হেতুপ্রয়োগ করা হয়, তাহার 
নাম বাধিত হেতু ? উহা! হেতুর পূর্বোক্ত লক্ষণাক্রান্ত হইলেও হেতু হয় না; কারণ, উহা! সাধ্য- 
সাধন হুয় না । বেখানে সাধ্য নাই বলিয়াই বলবৎ প্রমাণে নির্ধারিত হইয়াছে, সেখানে আর 
কোন হেতুই সাধ্যসাধন করিতে পারে না, স্থুতরাৎ এরূপ পদার্থে সেখানে হেতুর কোন লক্ষণ, 
নাই, ইহা! বলিতেই হইবে । এ জন্য বলা হইয়াছে, (৪) অবাধিতত্ব হেতুর একটি লক্ষণ বা! ধর্ম্ঘ। 
যে হেতু পূর্বোক্ত প্রকারে বাধিত, তাহাতে অবাধিতত্ব থাকে না, এ জন্ত তাহা হেতু নহে। 
আবার যেখানে কোন হেতুর দ্বারা কোন সাধ্যের অনুমান করিতে গেলে, এ সাধ্যের অভাবের 
অন্থমানে আর একটি পৃথক হেতু উপস্থিত হয় এবং উভয় পক্ষের উভয় হেতুই তুল্যবল 
হওয়ায় কেহু কাহাকে বাঁধা দিতে না পারে, সেখানে এ সাধ্য ও সাধ্যাভাব বিষয়ে একটা সংশয় 
উপস্থিত হয়, সেখানে ত্র উভয় হেতুকেই বলা হুইয়াছে “সৎপ্রতিপক্ষ বা! “সতপ্রতিপক্ষিত' | 
. সেখানে ছুই হেতুইপরম্পর প্রতিপক্ষ, সুতরাং যাহার প্রতিপক্ষ স্--কি না বিদ্যমান, তাহাকে 
সৎগ্রতিপক্ষ বলা যাঁয়। এ ছুই” হেতুর কোনটিই সাধ্যদাধন করিতে না পারায় উহাকে হেতু 
বলা যার মা, সুতরাং অবশ্থই উহাতে হেতুর কোন লক্ষণ নাই বলিতে হইবে । তাই বলা 
১। বহি অনুমানে ধুষস্বরাপে ধুম বিশিষ্ট সংযোগ সব্বন্ধে হেতু । বহিশুন্ত কোন স্থানেই এ বিশিষ্ট সংযোর 


সম্বন্ধে ধুষ থাকে না। সাসাভতঃ সংযোগ সম্বন্ধে বিশিষ্ট ধুষই বক্ধির অনুসানে রী ২ অ+ ১ জা ৬ গু 
চিঞনী জবা । ৰ 3. 
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হইয়াছে ৫) 'অসংপ্রৃতিপক্ষত্থ' হেতুর একটি লক্ষণ বা ধর্ম । যে ছুইটি হেতু সংপ্রতিপক্ষ, তাহাতে 
অসৎপ্রতিপক্ষত্ব থাকে না, এগ্জান্ত তাহ! হেতু নহে। হেতু সদ্শ বলি্নাই কিস্ত অহেতুতেও 
হেতু শবেের প্রয়োগ করা হুইয়া থাকে। 

এখন বুঝা গেল, (১) পক্ষসত্ব, (২) সপক্ষসত্ত, (৩) বিপক্ষে অসত্ব, (৪) অবাধিতত্ব, ৫) অসৎ- 
প্রতিপক্ষত্ব--এই পাঁচটি ধর্মই হেতুর লক্ষণ । এই পাঁচটি ধর্ম থাকিলেই তাহাকে সাধ্যের গমক 
ধা সাধক বলা হইয়াছে । এবং প্র পাঁচটি ধর্্মকেই হেতুর "গমকতৌপয়িক রূপ” বলা হইয়াছে। 
গমকতাঁর ফলিতার্থ অগ্কুমাপকতা-; ওপয্লিক বলিতে উপায় বা প্রযোজক 1 হেতু যে অনুমাপক 
হয়, সেই অনুমার্পকতার প্রযোজকই এ পাঁচটি ধর্ম 8) অবশ্ত যেখানে সপক্ষ নাই, সেখানে সপক্ষ- 
সত্বকে ছাড়িয়া দিয়! এবং যেখানে বিপক্ষ নাই, ন বিপক্ষে অপতাকে ছাড়িয়া দিয়া অবশিষ্ট 
পূর্বোক্ত চারিটি ধর্মকে গ্রহ্ণ করিতে হইবে । তাহা হইলে পূর্বোক্ত পাঁচটি ধর্ম্দ এবং 
স্থলবিশেষে চারিটি ধর্্মফেই হেতুর লক্ষণ বলিয়া বুঝিতে হইবে । উদ্যোতকর প্রভৃতি পরবর্তী 
প্রায় সকল নৈষ্াস্িকের মতেই অন্বয়ী, ব্যতিরেকী ও অন্বস্বব্যতিরেকী নামে হেতু ভ্রিবিধ 
এ সকল কথা অবস্নব-প্রকরণে হেতুবাকে)র - ব্যাখ্যায় বলিয়াছি। পূর্বোক্ত প্রকারে ল্রিবিধ 
হেতৃবাদী নৈয়ায়িকদিগের মতে অহয়ব্যতিরেকী হেতুস্থলে পুর্বোক্ত পাঁচটি ধশ্মই হেতুতে থাঁকা 
আবশ্তক, নচেৎ তাহা! হেতু হয় না । এবং অস্বপ্নী বা কেবলান্বয়ী হেতুস্থলে বিপক্ষে অসম্ভাকে 
ছাড়িয়া দিয়! আর চারিটি ধর্শ থাকা আবশ্যক | এবং ব্যতিরেকী বা কেবলব্যতিরেকী 
হেতু স্থলে সপক্ষসতাকে ছাড়িয়। দিয়া আর চারিটি ধর্ম থাক! আবশ্যক । নব্য নৈয়ায়িক জগদীশ 
তর্কালঙ্কারও তর্কামৃত গ্রন্থে এই সিদ্ধান্ত প্রকাশ করিয়াছেন । | 

পূর্বোক্ত পক্ষসত্ব প্রভৃতি পাঁচটি ধর্মের এক একটির অভাব লইয়াই হেত্বাভাস পঞ্চবিধ 
হইয়াছে । কারণ, সম্ভবস্থলে ইহাদিগের কোন একটি ধর্ম না থাকিলেও তাহা হেতু হয়না? 
ঁ পাঁচটি ধর্মই গৌতম মতে হেতুর পগমকতৌপরিক রূপ” অর্থাৎ অন্ুমাপকতাঁর প্রযোজক, 
সাধকতার প্রযোজক । মহুধি গোতম কত এ সকল কথ! কিছু না বলিলেও তিনি যাহা বলিয়াছেন, 
তাহার দ্বারাই ইহা! হুচিত হইয়াছে) সুত্রে সকল কথার বিশদ প্রকাশ থাকে না, তাহা থাকিতেও 
পারে না; স্থত্রে অনেক তত্বের সুচনাই থাকে, তাই উহার নাম সুত্র হেতুবাক্যের 
লক্ষণ বলিতে সাধ্যসাধন পদার্থকেই হেতুপদার্থ বলিয়া হৃচনা করিয়াছেন এবং তাহাকে উদাহরণ- 
বিশেষের সাঁধর্শ্য এবং -উদ্াহরণবিশেষের বৈধর্্য বলিয়াছেন । সেখানে ভাষ্যকারের ব্যাখ্যানুসারে 
মহ্ধি-সন্মত ছ্বিবিধ হেতৃপদার্থও পূর্বে ব্যাখ্যাত হইয়াছে। এখন বুঝিতে স্ঠইবে যে, কিনধপ- 
পদার্থ হইলে তাহা সাধ্যসাধন পদার্থ হইয়া হেতু পদার্থ হইতে পারে । পূর্বোক্ত যুক্তির স্বারা 
বুঝ? যায়, পক্ষসূত্ব প্রভৃতি পাঁচটি ধর্ম 'অথবা স্থলবিশেষে চারিটি ধর্ম থাকিলেই তাহা সাধাসাধন 
হুয় এবং মহুষি যে পঞ্চবিধ হেত্বাভাস বলিয়াছেন, তাহার মুল'চিস্তা করিলেও তাঁহার অতে যাহা 
হেত্বাভাসে থাকে না, এমন পাঁচটি ধর্মই হেতুর লক্ষণ বলিয়া বুঝা! যাঁ়।| উদ্যোতকর প্রদ্ৃতি 
নৈয়ায্িকগণ এই সব চিস্তা: করিম্াই পূর্বোক্ত পঞ্চ ধর্মকেই গৌতম মর্তে হেতুর লক্ষণ বলিয়া 


৪৩৩]... বাৎ্স্থায়ন ভাষ্য ৩৫৭ 


ছবির করিয়াছিলেন । এবং তাহার! ভিন ভিন্ন পারিভাষিক শবের দ্বারা গৌতম মতেরই 
ব্যাখ্য! করিয়! গিয়াছেন । পুর্ববে যে পক্ষ, সপক্ষ ও বিপক্ষ প্রভৃতি শব্ধ প্রয়োগ করিয়াছি, 
তাহা প্রাচীন উদ্যোতকর প্রভৃতি নৈয়ায়িকগণই প্রয়োগ করিয়াছেন ৷ উহা! সে দিনের নব্য স্তায়ের 
কর্তীদিগেরই আবিষ্কৃত নহে । উদ্যোতকরের, স্তায়বার্তিক হইতে 'পরবর্তী নৈয্নায়িকগণ অনেক 
কথ! লইয়াছেন। ভাব্যকারও সুত্রকারের স্তায় অনেক কথার হুচনাই করিয়াছেন । পূর্বোক্ত 
পঞ্চ ধর্মই যে হেতুর লক্ষণ, ইহা তিনি ন! বলিলেও পূর্বোক্ত যুক্তিতে তাহা বুঝিয়া লওয়া যায়| 
যাহার! পূর্বোক্ত পঞ্চ ধর্মকে হেতুর লক্ষণ বলিয়াছেন, তাহাদিগের কথা বলা হইল। এ সকল 
কথা না বলিলেও যে সকল ধর্ম থাকিলে সে পদার্থ হেত্বাভাস হয় না, তাহা সাধ্যসাঁধন হয়, সে 
সকল ধর্শই ধে হেতুর লক্ষণ, তাহা সকলকেই বলিতে হইবে । সেই ধর্শগুলি যিনি যেরূপ 
বিবেচনা করিয়া স্থির করিবেন এবং যে ভাষায় তাহ! ব্যক্ত করিবেন, তাহাই হেতুর লক্ষণ বলিয়া 
গণ্য হইবে। তাহা পূর্বোক্ত পঞ্চ ধর্মই হউক, আর তাহার কম বা বেশী অন্ত ধর্মই হউক, 
তাহাতে ফলের কোন হানি নাই) এজন্ত অনেকে অন্ঠান্ত প্রকারেও হেতুর লক্ষণ বলিয়াছেন । 
তবে পুর্বোস্ত পঞ্চ ধর্শের এক একটির অভাব লইয়াই হেত্বাভাস পঞ্চবিধ হইয়াছে, ইহা 
অধিকাংশের মত। তাহা হইলে বুঝা গেল, যাহাঁতে হেতুর সমস্ত লক্ষণ নাই, তাহাই অসাধক $- 
.তাহা হেতুরুপে প্রযুক্ত হইলে হেত্বাভাস হইবে, ইহাই হেস্বাভাস শব্দের দ্বার সুচিত হইয়াছে । 
হেত্বাভাস শব্ধের দ্বারা বুঝা যায়, বাহ হেতু নহে অর্থাৎ যাহাতে হেতুর লক্ষণ নাই অথচ যাহা 
হেতুর স্তায় প্রতীয়মান হয়, তাহাই হেম্বাভাস ।)তাহা হইলে উহার ছারা হেতুর লক্ষণশুন্ত হইয়া! 
হেতুর স্তায় প্রতীয়মানত্বই হেত্বাভাসের সামান্ত লক্ষণ বুঝা যায়। ভাষ্যকারও প্রথমতঃ তাহাই 
বলিয়া এই বিভাগ-সুত্রটির অবতারণা করিয়াছেন । উদ্যোতকরের কথার বুঝা] যাঁয় যে, হেতুর 
সমস্ত লক্ষণ হেত্বাভাসে থাকিবে না, কিন্ত কোন লক্ষণ থাকিবে; এই জন্যই হেত্বাতাস অদাধক 
হইয়াও হেতুর স্তায় প্রতীয়মান হয় এবং এঁ ভাবই তাহার হেত্বান্াসত্ব বা অপাধকত্ব। কিন্ত 
যাহাতে হেতুর কোন লক্ষণই নাই অর্থাৎ যাহা একত্র পঞ্চবিধ হেত্বাভাসই হয়, এমন হেত্বাভাসও 
নব্য 'নৈয়াফ়িকগণ বলিক্লাছেন। তবে ভাষ্যকার ও -উদ্দো।তকরের ব্যাখ্যান্ুসারে প্রকরণ-সম বা 
সংপ্রতিপক্ষ সেখানে হইবে না । পরে ইহা! ব্যক্ত হইবে। 

বৃত্তিকার বিশ্বনাথ হেত্বাতাস' শব্ের দ্বারাই হেত্বাভাসের সামান্য লক্ষণ সুচিত হইয়াছে, এই 
কথা বলিয়া প্রথমতঃ পূর্বোক্ত পক্ষসত্য প্রভৃতি পঞ্চধর্শশূন্যতাই হেত্বাভামের সামান্ত লক্ষণ বলিয়া 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কারণ, পুর্বোক্ত পঞ্চধর্ম্মই হেতুর লক্ষণ । পরে বলিয়াছেন যে, -বখন কোন 
স্থলে সপক্ষ থাকে না এবং কোন স্থলে বিপক্ষ থাকে না, তখন পূর্বোক্ত পঞ্চধর্্ম সর্বত্র প্রসিদ্ধ 
না হওয়ায় এ পঞ্চধর্দশৃন্ততাকে হেস্বাভাদের সামান্ত লক্ষণ বলা যায় না। যেখানে কোন পদার্থেই 
এ পঞ্চধর্ম্ম সিদ্ধ নাই, সেখানে এ পঞ্চধর্শশুন্ততাও একটা পদার্থ হইতে পারে না; সুতরাং সেখানে 
হেস্বাভাদ কেহই হইতে পারে না । নুতরাং উহা! হেতবাতাসের লক্ষণ-হুয় না । পূর্বোক্ত পঞ্চ- 
ধর্খের মধ্যে সম্ভবস্থলে পক্ষসন্ধ, সপক্ষ সত্ব এবং বিপক্ষের অসন্ব, এই তিনটি ধর্ম থাকিবে না, 
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ইহা -হেস্বাভাস শব্ের-ঘারা বুঝা যায় এবং অবাধিতত্ব ও অসৎপ্রতিপক্ষত্ব থাকিবে না, ইহাঁও 
হেত্বাভাস শব্দের ছারা বুঝা যায়। কারণ, পূর্বোক্ত পঞ্চধর্থের ( সস্ভবস্থলে ) কোন একটি ধর্ম 
না থাকিলেও .তাহা হেতু ' হয না, তাহা অহ্তু। হেত্বান্াল শবের দ্বারা যখন হেতুলক্ষণশুত্ 
পদার্থই বুঝা যায়, তখন তাহার দ্বার! পূর্বোক্ত ধর্ত্রয়ের অভাব বুঝা যায়। তাহা হইলে 
উহার দ্বারা ফলে অন্ুমিতির কারণ যে জ্ঞান, তাহার বিরোধী, এই পর্য্যস্তই বুঝিতে পারা ধায় এবং 
তাহাই বুঝিতে হইবে । কোঁন হেতুতে পূর্বোক্ত ধর্ম্ত্রয় নাই, ইহা ঝুঝিলে সেখানে অস্মিতির 
কারণ ব্যান্তিজ্ঞান ও পরামর্শ হয় না। ম্ৃতরাং পূর্বোক্ত ধর্ম্রয়শৃন্ত, এই কথার দ্বারা অন্থ- 
মিতির কারণ জ্ঞানের বিরোধী, এই পর্য্যস্তই বুঝিতে হয় । এইরূপ কোন হেতুকে বাধিত বা 
সংগ্রতিপক্ষ বলির বুঝিলে সেই জ্ঞান সাক্ষাৎ, সম্বন্ধেই অন্থমিতির প্রতিবন্ধক হয়্। তাহা হইলে 
পূর্বোক্ত অবাধিতত্ব ও অসৎগ্রুতিপক্ষত্বের অভাব যে বাধিতস্ব ও সংখপ্রিতিপক্ষন্থ, তাহার দ্বারা 
ফলে'অন্থমিতি বিরোধী, এই পর্য্স্তই বুঝিতে হইবে । (তাহা হইলে হেস্বাভাস শবের দ্বারাই বুঝা 
গেল যে, যাহা! জ্ঞায়মান হইয়া অনুমিতি অথবা তাহার কারণীভূত ব্যাণ্ডিজ্ঞান অথবা পরামর্শের 
বিরোধী, সেই পদার্থই হেস্বাভাস অর্থাৎ যাহা বুঝিলে অন্গমিতি জন্মে না অথবা সেখানে ব্যাপ্তিজ্ঞান 
জন্মে না অথবা পরামর্শ জন্মে না, সেই প্রদার্থগুপি হেতুর দোষ । সন্বন্ধবিশেষে এ দোষ যে পদার্থে 
থাকে, তাহা! হেস্বাভাদ ব৷ ছুষ্ট হেতু। বৃত্তিকারের চরম ব্যাখ্যার স্কুল তাৎপর্ধ্য। 
তত্বচিস্তামণিকার গঙ্গেশ প্রভৃতি নব্য নৈয়ায়িকগণ এক উক্তিতে হেত্বাভাসের সামান্ত লক্ষণ 
বুবাইতে যাইয়া প্রচুর পাঙিত্যের পরিচয় দিয্লাছেন। তাহাদিগের পরবর্তী নৈয়ারিক বিশ্বনাথও 
রঘুনাথের কথ। লইয়াই এখানে হেস্বাভাসের সামান্য লক্ষণের চরম ব্যাখ্যা করিয়াছেন) কিন্ত 
ভাষ্যকার প্র্রস্থৃতি প্রাচীনগণ এরূপ লক্ষণ ব্যাখ্যার বিস্তার করেন নাই । তাহারা লক্ষণ বিষয়ে 
কিছু হুচনাই করিয়া! গিয়াছেন, পদার্থ বিষয়ে যাহাতে একটি ধারণ! জন্মিতে পারে, তাহাই তাহারা 
বলিয়! গিয়াছেন। সম্পূর্ণরূপে পদার্থ নির্ব্ধাচন করিবার জন্ত পরে ধাহার! অবতীর্ণ হইয়া- 
ছিলেন, সেই বঙ্গের স্াক্বীর আচার্যযগণ স্তায় বিষয়ে অদ্ভুত লীল! দেখাই! গিয়াছেন। মনে 
হয়, প্রাচীন স্তাক্লাচার্যাগণ সর্ধত্র এক উক্তিতে হেত্বাভাসের একটি সামান্ত লক্ষণ আবশ্তক 
মনে করেন নাই এবং উহা! অসম্ভব মনে করিয়াও গ্ী বিষয়ে কোন চিন্তা করেন নাই 1. যেখানে 
পুর্বোস্ত পঞ্চধর্্দ সিদ্ধই নাই, সেখানে যে চারিটি ধর্্দ প্রসিদ্ধ আছে অথবা ঘাহাই সেখানে 
হেতুর লক্ষণ বল! যাইবে, তাহার অভাবই সেখানে হেত্বাভাসের লক্ষণ হইবে। সর্ধতর হেস্বা- 
ভাসের একটি লক্ষণ নাই বা হইল, আর তাহা হইবেই বা কিরূপে? আহুমানের পক্ষ, সাধ্য ও 
হেতু সর্বত্র ভিন্ন ভিন্ন । এক উক্তিতে একট! লক্ষণ বলিতে পারিলেও ফলে তাহ ভিন্ন ভিন 
স্থানে ভিন্ন ভিন্নই হইবে । - আর এক উত্কিতেই বা তাহা সর্ধস্থলের জন্ত নিষ্কষ্টরূপে কি করিয়া 
বল! যাইবে ? দীধিতিকার রদুনাথও ত তাহা বলিতে পারেন নাই । তিনিও হেস্কাভাসের সামান্ত 
লক্ষণে কতক্গুলি ভিন কল্পের উল্লেখ করিয়া গিয়েছেন) তিনিও শেষে যাদৃশ পক্ষ, যাদৃ 
সাধ্য ও বাশ হেতু স্থলে বতগুলি হেস্বাভাস সম্ভব হয়, তাবৎ পদার্থের অন্ততমস্থই হেতুর 
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দোবরপ হেস্বাতাসের একটি লক্ষণ বলির সেই কলের প্রশংসা করিয়া গিরাছেন । সেখানে 
টাকাকার গদাধরও মতান্তরে সেই কল্পেই রবুনাথের নির্ভর, ইহ বলিয়! গিয়াছেন। এবং সেই 
কর্পটিই যে কোন স্থলবিশেষের জন্ত গ্রহণ করিতে হইবে অর্থাৎ স্থলবিশেষে যে হেত্বাভাসের 
লক্ষণ অগত্যা প্রীরূপই বলিতে হইবে, ইহাঁও গদাধরের বিচারে সেখানে পরিশ্বুট রহিয়াছে । 
সুতরাং সর্ধজ্ হেত্বাভাসের একটি লক্ষণই ব্যাখ্যাত হইয়াছে কোথায় ? গদাধর যাহ৷ ব্যাখ্যা করিয়া 
দিতে পারেন নাই, কেবল সকল লক্ষণের দোষ ব্যাখ্যা করিয়াই তিনি তাহার বুদ্ধিমত্তার ব্যাখ্যা! 
করিয়া গিয়াছেন, তাহার আশানুরূপ নির্দোষ ব্যাখ্যা করিতে আর কাহারই বা শক্তি আছে ? 
একটা ব্যাখ্যা করিলেই বা তাহার নির্দোষত্ব বিষয়ে বিশ্বাদ করা যায় কৈ? নব্য স্তায়ের 
অধ্যাপকগণ গরদ্দাধরের হেত্বাভাঁস বিচার ন্মরণ করিলে সর্বত্র হেত্বাভাঁসের একটি সামানত লক্ষণ 
নির্দোষরূপে ব্যাখ্যাত হুইয়াছে কি না, তাহা স্মরণ করিতে পারিবেন । ফলকথা, প্রাচীন, 
াযাচার্যযগণ ভিন ভিন্ন স্থলে হেত্বাভাসের ভিন্ন ভিন্ন লক্ষপই বলিতেন) এ জন্ত তাহারা 
হেত্বাভাসের সামান্ত লক্ষণ ব্যাখ্যায় নব্যগণের স্তায় কোন গুরুতর চিস্তা করিতে যান নাই। 
যাহাতে হেতুর . সমস্ত লক্ষণ নাই অথচ যাহা! হেতুর স্তায় প্রতীয়মান হয়, কোন কারণে যাহাকে 
হেতু বলিয়! ভ্রম হস, তাহাই হেত্বাভাস, এইন্ূপ বলিলেই হেস্থাভাসের সামান্ত জ্ঞান হইবে 
এবং বিশেষ লক্ষণ বলিলে বিশেষ জ্ঞান হইবে । বিশেষলক্ষণের স্বারাও তাহাকে হেত্বাভাস 
বলিয়! বুঝা যাইবে, ইহাই প্রাীনদিগের মনের কথ। বলিয়া মনে হয়। 

পরবর্তী বিশেষ লক্ষণস্থৃত্রগুলিতেই সব্যভিচার্ প্রভৃতি পাঁচটি নাম এবং ভাহাদিগের লক্ষণ 
ব্যক্ত আছে । তবে আবার এই স্ছত্রটির প্রম্নোজন কি? এতছুন্তরে উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, 
হেস্বাভাস বহু প্রকার আছে, সেগুলি সমস্তই এই পাঁচ প্রকারের অন্তর্গত । এই পঞ্চবিধ ভিন্ন 
আর কোন হেত্বাভাস নাই, এই বিশেষ নিম জ্ঞাপনের অন্যই মহবি এই বিভাগ-স্ুত্রটি বলিয়াছেন। 
হেত্বাভাস যে কত প্রকারে হইতে পারে, তাহা! উদ্দোতকর দেখাইয়াছেন এবং তাহার উদ্দাহরণ ও 
সংখ্যার বর্ণন। করিয়াছেন । শেষে গিক্াা! তাহা! অসংখ্যই হইয়। পড়িয়াছে ॥ ৪ ॥ 
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ুত্র। অনৈকাস্তিকঃ সব্/ভিচারঃ ॥৫।৪। 
অনুবাদ । সেই অর্থাৎ পুর্ববসূত্োক্ত পঞ্চবিধ হেত্বাভাসের মধ্যে বাহ! অনৈ- 
কাস্তিক অর্থাৎ একান্তিক নহে, সাধ্য ও সাধ্যের অভাব, এই ছুই পক্ষের কোন 
পক্ষেই নিয়ত নহে অর্থাৎ বাহ! সাধ্যযুক্ত স্থানেও থাকে, সাধ্যশৃন্ত শ্থানেও থাকে, 
এমন পদার্থ সব্যভিঢার (সব্যভিীর নামক হেত্বাভাস )। . 
ভাষ্য । ব্যভিচার একত্রোব্যবচ্ছিতিঃ। সহ স্যভিচারেণ টি 
ইতি সবাভিচাঁরঃ |. নিবর্শনং-নিত্যঃ শব্দোৎস্পীর্শন্বাৎ স্পর্শবান্‌ 


৩৬৬ স্যার়দর্শন র্জ [১ বব্া* 
কুস্তোঁহনিত্যো দৃষ্টো ন চ তথা ম্পর্শবান্‌ শবস্ত্মানস্পর্শস্থা্িত্যঃ শব্দ 
ইতি। দৃষ্টীস্তে স্পর্শবত্মনিত্যত্বঞ্চ ধর্মে ন সাধ্যলাধনভূতৌ গৃঁহেতে, 
স্পর্শবাংস্চাণুর্নিত্যশ্চেতি। আত্মাদো৷ চ দৃষ্টাস্তে “উদাহরণসাধর্ম্যাৎ 
সাধ্যসাধনং হেতু*রিতি অস্পর্শত্বদ্দিতি হেতুর্নিত্যত্বং ব্যভিচরতি অর্পর্শ! 
বুদ্ধিরনিত্যা চেতি। এবং দ্বিবিধেহপি দৃষ্টান্তে ব্যভিচারাৎ সাধ্যসাধন- 
ভাবে নান্ডীতি লক্ষণাভাবাদহেতুরিতি | নিত্যত্বমেকোহস্তঃ, অনিত্যত্ব- 
মেকো্স্তঃ, একন্মি্স্তে বিদ্যত ইতি এঁকাস্তিকঃ, বিপর্য্যয়াদনৈকান্তিকঃ, 
উভয়াস্তব্যাপকত্বাদদিতি । 
অনুবাদ । ব্যভিচার বলিতে কোন এক পক্ষে ব্যবস্থিতি না থাক! অর্থাধ নিয়ম ন! 
থাকা । ব্যভিচারের সহিত বর্তমান থাকে অর্থাশ ব্যভিচারবিশিষ, এই অর্থে 
সব্যভিচার, অর্থাৎ মহধি-কথিত সব্মভিচার শব্দের দ্বারা বুঝ! ঘায়__ব্যতিচারী। 
স্থতরাং বুঝা যায়, ব্যতিচারিস্বই সব্যতিচার নামক হেত্বাভাসের লক্ষণ । নিদর্শন__নর্থাৎ 
এই সব্যভিচারের উদাহরণ প্রদর্শন করিতেছি । ( প্রতিজ্ঞ! ) শব্দ নিত্য, (হেতু) 
স্পর্শশুন্যতা শ্তাপক, (উদাহরণ) স্পর্শবিশিষ্ট কুস্ত অনিত্য দেখ যায়, ( উপনয়) শব্দ 
সেই প্রকার ( কুস্তের স্ায় -) স্পর্শবিশিষ্ট নহে, ( নিগমন ) সেই স্পর্শশুন্ততা হেতুক 
শব্দ নিত্য । (এই স্থলে) দৃষ্টান্তে অর্থাৎ বৈধর্ষ্ময দৃষ্টীস্ত কুস্তে স্পর্শ এবং অনিত্যত্ব, 
এই ছুইটি ধমকে সাধ্যসাধনভূত বলিয়া গ্রহণ কর! যায় না অর্থাৎ স্পর্শ হেতু, 
' অনিত্যত্ব তাহার সাধ্য ; যেখানে- যেখানে স্পর্শ থাকে, সে সমস্তই অনিত্য, ইহা 
পুর্ব্বাক্ত দৃষ্টান্তে বুঝা যায় ন!। (কারণ ) পরমাণু স্পর্শবিশিষ্ট, অথচ নিত্য, অর্থাৎ 
পরমাধুতে স্পর্শ থাকিলেও তাহা যখন অনিত্য নহে, তখন স্পর্শ অনিতাত্বের' সাধন 
হয় না। আত্ম! প্রভৃতি দৃষ্টান্তেও অর্থাৎ যাহা যাহা স্পর্শশূন্ত, তাহা নিত্য, 
যেমন আত্ম! প্রভৃতি, এইরূপে গৃহীত আত্মা প্রভৃতি সাধন্দ্য দৃষ্টাস্ত শ্ছলেও 
ভউদাহরণের সাধ্য প্রযুক্ত সাধ্যসাধন হেতু” (১ আঃ, ৩৪._লুত্র ) এই সূত্রান্ুসারে 
স্পর্শস্বাৎ, এই বাক্য প্রতিপাদ্য হেতু অর্থাৎ স্পর্শশৃন্যতারূপ হেতু ূ নিত্যত্বের 
ফ্যভিচারী হইতেছে ; € কারণ ) বুদ্ধি স্পর্শশুন্য অথচ অনিত্য, (অর্থাৎ স্পর্শশুন্য 
হইলেই ঘে সে পদার্থ নিত্য হইবে, এইরূপ নিয়ম বাঁ ব্যাণ্ডি এ দৃষ্টান্তে বুঝা! যায় ন| । 
কারণ, বুদ্ধি পদার্থে উহার ব্যভিচার দেখ! যাইতেছে )। এইরূপে ছিবিধ দৃষ্টান্ডেই 
ব্যভিচারবশতঃ সাধ্য-সাধনত্ব নহি অর্থাৎ প্রদূর্শিত "ছলে শবে নিত্যন্বের অনুমান 
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করিতে ষে স্পর্শশুস্ততাকে হেতুরূপে গ্রহণ কর! হইয়াছে, তাহাতে নিত্যত্ব সাধ্যের 
সাধনত্ব নাই। এ জন্য লক্ষণের অভাব বশতঃ অর্থাশড হেতুর লক্ষণ না থাকায় 
(উহা ) অহেতু। ্‌ 
নিত্যত্ব একটি পক্ষ, অনিত্যত্য একটি পক্ষ । একই পক্ষে বি্কমান থাকে অর্থাশু 
একই পক্ষে নিয়মবন্ধ, এই অর্থে “এঁকাস্তিক”। বৈপরীতাবশতঃ অর্থাৎ ্রেই 
এঁকাস্তিকের বিপরীত হইলে অনৈকাস্তিক। কারণ, তোহাতে) উভয় পক্ষের ব্যাপকত্ব 
আছে অর্থাৎ নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব প্রভৃতি সাধ্য ও সাধ্যাভাবরূপ যে ছইটি পক্ষ বা 
ধর্মবিশেষ - আছে, তাহাদিগের প্রত্যেকের আশ্রয়েই যাহা থাকে, কোন একটি 
মাত্রের আশ্রয়ে থাকে না, এ জন্য তাহ! এঁকাস্তিক নহে-_-অনৈকাস্তিক | | 


. টিপনী। হুত্রে অনৈকান্তিক এবং সব্যভিচার, শব একার্থবোধক পর্যায় শব্ষ। 
'যাহাকে অনৈকাস্তিক বলে, তাহাকেই সব্যভিচার বলে 1) সুতরাং অনৈকান্তিক শব্দের দ্বার! 
সব্যভিচারের লক্ষণ প্রকাশ করা যায় কিরূপে ?/ বৃক্ষের লক্ষণ বণিতে কি “মহীরুহকে বৃক্ষ বলে” 
এইরূপ কথা বলা যায়? আর তাহ! বলিলেই কি বলার উদদেশ্ত সিদ্ধ হয়? তাৎপর্য্যটাকাঁকার এ জন্ত 
বলিয়াছেন ষে, বিশেষ বিশেষ ব্যক্তিকে উদ্দেশ্য করিয়া! মহর্ষি এই স্থত্রে ছইটি শব্বকেই লক্ষ্য ও 
লক্ষণবোধকরূপে উল্লেখ করিয়াছেন অর্থাৎ যে ব্যক্তি অনৈকাস্তিক শব্দের অর্থ জানে না, কিন্ত 
সব্যভিচার বলিলে বুঝে, তাঁহাকে লক্ষ্য করিয়া বলিয়াছেন, _-সৃব্যভিচারকেই অনৈকাস্তিক বলে। 
যে ব্যক্তি সব্যভিচার শব্দের অর্থ জানে না, কিন্ত অনৈকান্তিক বলিলে বুঝে, তাহাকে লক্ষ্য করিয়া 
বলিয়াছেন,_-অনৈকান্তিককে সব্যভিচার বলে ।; সুতরাং বোদ্ধার ভেদে এই স্থত্রের ছইটি শই 
লক্ষনির্দেশ এবং লক্ষণনির্দেশন এই জন্ত ভাব্যকারও প্রথমে সব্যভিচার শব্দের অর্থ ব্যাখ্যা 
করিয়া, উহার দ্বারাই সব্যভিচার নামক হেত্বাভাসের লক্ষণ ব্যাখ্যা করিন্নাছেন অর্থাৎ তিনি 
ব্যভিচার শব্দটিকেই প্রথমতঃ লক্ষধ-বৌধকরূপে গ্রহণ করি! উহার দ্বারাই লক্ষণ ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন । পরে সবাভিচারের উদাহরণ প্রদর্শন করি সর্বশেষে তিনি স্থত্রের অনৈকাস্তিক 
শব্দের ব্যাখ্যা করিয়াছেন, অর্থাৎ অনৈকান্তিক শব্দও এক পক্ষে লক্ষণ-বোধক, এ জন্ত এ শব্দটির 
যৌগিক অর্থের ব্যাখ্যা! করিয়া ভাষ্যকার উহ্থার দ্বারাও শেষে সব্যভিচার নামক হেত্বাভাসের লক্ষণ 

ব্যাখ্যা করিয্নাছেন। ফলতঃ যাহার নাম সব্যভিচার, তাহার নামই অনৈকাস্তেক।) 
তাৎপর্য্যটাকাকার পৃ বলিলেও প্রথমতঃ মহর্ষি পঞ্চবিধ হেত্বাভাসের নাম কীর্তন করিতে 
সবভিচার শববই বলিয়াছেন । সুতরাং এই হুত্রে সব্যভিচার শব্ধকেই তিনি লক্ষ্য নির্দেশরপে 
গ্রহণ কর্িনাছেন, ইহাই কিন্ত মনে হয়। ভাব্যকার নিজে সব্যভিঢার শবক্ন ব্যাখ্যা করিয়াও 
সব্যতিচার নামক হেত্বাভাসের লক্ষণ বুঝাইতে পারেন এবং উহার: উদ্দাহরণ প্রদর্শন করিতে 
পারেন। পরে হুত্রকারের অনৈকাস্তিক শব্দের যৌগিক অর্থের, ব্যাখ্যা করিয়া হুত্োক্ত লক্ষণেরও 
াখ্যা করিতে পান্েন । স্থুত্রকারও লক্ষন লক্ষ্যবোধক শব্দটিকে পরেই উল্লেখ করিয়াছেন, 
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এ কথাগুলিও ভুবিতে হইবে। তবে একার্ঘবোধফ পর্যায় শব্দের দ্বার লক্ষ্য ও লক্ষণ বলিলে যদি 
দোষ হয়, তাহা তাৎপর্্যটীকাকারের পক্ষেও হইবে না কেন? যে ব্যক্তি সব্যভিচার শব্দের অর্থ অথবা 
অনৈকাস্তিক শব্দের অর্থ জানে, সে ত সব্যভিচার নামক হেত্বাভাদ কাহাকে বলে, তাহ! জানেই; 
তাহাকে আর উহ! বলিবার প্রয়োজনই বা কি? কোন শবাবিশেষ ন! জানিলে পদার্থের অজ্ঞত। 
হয় না। মহর্ষি গোতম যাহাঁকে সব্যভিচার বলিয়াছেন, তাহাকে অন্ত কোন শবের দ্বারা জানিলেও 
তাহার জ্ঞান সম্পন্ন হয়। সুতরাং মনে হয় যে, মহ্ষি পূর্ববস্ত্রে সব্যভিচার শঙ্কের ঘারা যে 
এক প্রকার হেত্বাভাসের উল্লেখ করিয়াছেন, সব্যভিচার শব্দের প্রতিপাদ্য সেই হেত্বাভাসের স্বরূপ 
বলিবার জন্যই এই থ্রি বলিয়াছেন। তাহা হইলে এই স্মুত্রের দ্বারা বুঝা যায়, যাহা! অনৈকাস্তিক, 
তাহাই সব্যভিচার অর্থাৎ পূর্ববস্থত্রোক্ত সব্যভিচার শবের প্রতিপাদ) হেত্বাভাস । বিভিন্ন ধর্মপ্রকারে 
একার্থবোধক শব্দের দ্বারাও লক্ষণ বলা যায়, তাহাতে পুনরুক্কি-দোষ হয় না। ব্যাণ্ডির 
ণ ব্যাথ্যায় দীধিতিটীকাকার জগদীশ তর্কালস্কারও এ কথ। বলিয়া গিয়াছেন।১ 
ত প্রথমতঃ সব্যভিচার শব্দের অর্থ ব্যাখ্যা করিয়াই সব্যভিচার নামক হেস্াভাসের' 
স্বরূপ ঘুঝাইয়াছেন।। কারণ, তাহাও বুঝান যায় এবং এখানে তাহাও বুঝাইতে হয় ॥ শবে 
নিত্যত্বের অন্মানে অন্পর্শত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ করিলে উহা সব্যভিচার হেত্বাভাস । ভাষ্যকার 
ইহা বুঝাইবার জন্ত এ স্থলে প্রথমতঃ প্রতিজ্ঞ প্রভৃতি পথশবয়ব প্রদর্শন করিয়!ছেন। এবং 
যাহাতে অম্পর্শত্ব নাই অর্থাৎ যাহাতে স্পর্শ আছে, তাহ! অনিত্য, যেমন কুস্ত-_-এইরূপে কুস্তকে 
বৈধর্ময-দৃষ্টাস্ত গ্রহণ করিয়া বৈধন্ম্াদাহরণ-বাক্য এবং তদঙ্ছসারে পরে বৈধন্ম্যোপনয়-বাক্য 
প্রদর্শন করিয়াছেন ।) তাৎপর্য্টাকাকার এখানে ভাষ্যকাঁরের উদাহরণ-বাক্যের ব্যাথা য় বলিয়'ছেন 
যে, অনিত্য কুস্ত স্পর্শবিশিষ্ট দেখ! যায়, ইহাই ভাষ্যার্থ বুঝিতে হুইবে 1. কারণ বৈধর্দযতৃষ্াস্ত স্থলে 
যেখানে যেখানে সাধ্য নাই, সেই সমস্ত স্থানে হেতু নাই, ইহাই বুঝিতে হয়), ভাষ্যকার কিন্ত 
বৈধর্ঘযদৃষ্টান্ত স্থলে যেখানে যেখানে হেতু নাই; সেখানে সাধ্য নাই, এইরূপ কথাই পূর্বে বূলিয়া 
আদিয়াছেন ). তিনি এখানেও তাহাই বলিয়াছেন |, তাহার এ বিশেষ মতটি পরবর্তী সকলেই 
উপেক্ষা করিলেও উহা! যে তাহার মত, সে বিষয়ে কোঁন লংশর নাই। তাৎপর্ধ্যটাকাঁকারও পুর্ব 
ভাষ্যকারের এঁ মতের উল্লেখ করিয়াছেন । এখানে ভাষ্য ব্যাখ্যায় তাহার নিজ মতান্সসারে অন্ত- 
রূপে ভাষ্া-সন্দর্ভের ধোজনা কেন করিগ্লাছেন, ইহ! স্ধীগণ চিন্তা করিবেন । ভাব্যকারের 
মতানুসারে এরূপ যোজন! নিক্ষুল ও ভাষ্যকারের অনভিপ্রেত বলিয়াই মনে হয়। কারণ পরে 
ব্যভিচার প্রদর্শন করিবে যেখানে যেখানে অম্পর্শত্ব হেতু নাই, সেই সমন্ত স্থানেই নিত্যন্ব নাই». 
সি 
যথা কুস্ত -এইরূপ অর্থই এ স্থলে ভাষ্যকারের বিবক্ষিত 1) ভাষ্যকার এ ভাবেই দৈষর্োধাহরণ- 
বাক্য অস্তত্রও বলিয়াছেন (নিগমনস্থত্র-ভাষ্য দ্রষ্টব্য )। 
. (শ্দর্শিত স্থলে ভাষ্যকার শেষে আত্মা গ্রস্ৃতি লাধর্ৃষ্টান্তেও ব্যভিচাৰ প্রদর্শন করিয়াছেন । 

সাধন স্থলে হেসুর নাম সাংশুি হেতু । ভাব্যকার ম্হিপ্রোক্ত সাধর্শ্যহেতুবাক্যের লক্ষণ- 
শেল ০০ ৯ | 
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সুত্রটি উদ্ধৃত করিয়া! তদন্ুসারে এখানে বাদী “অস্পর্শত্বাৎ, এইরূপ সাংশ্দ্যহ্ত্বাক্য প্রয়োগ 
করিলেও এ অন্পর্শধ পদার্থ নিত্যতবের ব্যভিচারী, ইহা দেখাইপ়াছেন চফলকথা, পর স্থলে অল্পর্শব 
পদার্থ সাধর্্যহেতুরূপেই গৃহীত হুউক, আর বৈধন্ম্যবেতুবূপেই গৃহীত হউক, উহা! গ্রস্থলে 
হিবিধ দৃষ্টাস্তেই ব্যভিচারী বলিয়! উহাতে সাধ্যসাধনত্ব নাই, সুতরাং উহ্থাতে হেতুর লক্ষণ না৷! 
থাকায় উহা এ স্থলে অহেতু, ইহাই ভাষ্যকার বলিয়াছেন 1 ভাষ্যকার যে সাধ্যসাধনত্বকেই 
হেতুপদার্থের লক্ষণ বলিতেন, ইহা! এখানে তাহার কথায় পাওয়া যায় । এবং সাধ্যের ব্যভিচারী 
হইলে এ সাঁধ্যসাধনত্ব থাকে না, ইহাও এখানে তাহার কথায় পাওয়া যায়) মহধির হেতুবাক্যের 
লক্ষণম্থত্রেও সাধ্যসাধনত্বই হেতুপদার্থের লক্ষণ, ইহা সথচিত হুইয়াছে। যে যে ধর্ম থাকিলে এই 
সাধ্যদাধনত্ব থাকে, সেই সেই ধর্গুলি চিস্তা করিয়া তাহারই উল্লেখ করতঃ পরবর্তী স্তায়াচার্য্যগণ 
হেতুপদার্থের লক্ষণ ব্যাখ্যা করিয়াছেন ॥। হেত্বাভাসের লক্ষণ ব্যাখ্যায় সেই সকল কথা বলা 
হইয়াছে । - প্রদর্শিত স্থলে অস্পর্শত্ব অনৈকান্তিক হইলেই স্ুত্রান্থসারে সব্যভিচার হইতে পারে। 
এ জন্ত ভাষ্যকার শেষে হুত্রোস্ত অনৈকাস্তিক শবের বু[ুৎপত্তিলভ্য অর্থের ব্যাখ্যা করিয়া নিত্যত্বের 
অনুমানে অস্পর্শত্ব অনৈকাণ্তিক, ইহাও বুঝাইয়াছেন ৷ ভাষ্যকার বলিয়াছেন, এনিত্যত্ব একটি 
অস্ত”, অনিত্যত্ব একটি অস্ত । এখানে “অস্ত” শব কোন্‌ অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে, তাহা বুঝিতে 
হইবে। তার্কিকরক্ষাকার বরদরাঙ্জ হেত্বাভাস প্রস্তাবে জবনেকান্ত শব্দের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন,_- 
"একক্রাস্ো৷ নিশ্চয়ো দ্যবস্থিতিরনান্তভীতি” | সেখানে টীকাকার মলিনাথ বলিয়াছেন যে, অস্ত শব্ব 
নিশ্চ়বাচক, সুতরাং উহার ছারা ব্যবস্থা বা নিয়মরূপ লাক্ষণিক অর্থই এখানে বুঝিতে হইবে। 
তাহা হুইলে বুঝা যায়, কোন এক পক্ষে যাহার অস্ত অর্থাৎ নিয়ম নাই, তাহাই অনেকাস্ত। 
অনেকান্ধ, অনৈকাস্ত এবং অনৈকাস্তিক-_-এই জিবিধ প্রয়োগই এ অর্থে দেখা যায়। মহর্ষি 
গোতম এবং ভাষ্যকারও অনৈকাস্তিক শব্দের স্তায় অনেকান্ত শব্দবেরও প্রয়োগ করিয়াছেন । 
তার্কিক-রক্ষাকার ও মলিনাথের ব্যাখ্যান্ুসারে এখানে ভাব্যকারের প্রযুক্ত অস্ত শব্দের ব্যাখ্যা করা 
যায় না । কারণ, ভাষ্যকার এখানে নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব, এই ছুইটি ধর্মকেই অস্ত বলিয়াছেন । 
উদ্যোতকরও তাহাই বলিয়াছেন। অস্ত শব্দের নিশ্চয় অর্থ থাকিলেও এখানে সেই অর্থ অথর৷ 
নিয়ম অর্থ সঙ্গত হন না। উদ্যোতকর লিখিয়াছেন,--“একস্টিল্স্তে নিত একাস্তিকঃ£” ॥ অর্থাৎ 
কোন একটিমাত্র অস্তে যাহ নিয়ত বা নিরমবন্ধ, তাহাই প্রকাস্তিক। ফলকথা, ভাষ্যকার ও 
উদ্যোতকর এখানে নিত্যত্ব ও অনিত্যত্বরূপ পরস্পর বিরুদ্ধধর্মন্বয়কেই অস্ত বলিয়াছেন । অস্ত 
'শবের ধর” অর্থ অভিধানেও পাওয়! যায়। পরস্পর বিরুদ্ধ ধর্মত্বয়কে অথবা কোন 
পদার্থ এবং তাহার অভাবরূপ ছুইটি ধর্মকেই দার্শনিক ভাষায় প্রীচীনগণ অস্ত শষের দ্বারাও 
প্রকাশ করিতেন । জৈন দার্শনিক দিগন্বর সম্প্রদায় অনেকাস্তবাদী নামে প্রসিদ্ধ । তাহারা 
বন্তমাত্রকেই অনেকাস্ত বলিতেন । 'সকল পদার্থেই কথঞ্চিৎ অস্তিত্ব, নাস্তিত্ব, নিত্যত্ব, অনিত্যত্ব 
প্রভৃতি ধর্ম থাকে, ইয়া তাহাদিগের সিদ্ধান্ত ৷ এ জন্য তাহাদদিগের মত "ন্তাদ্বাদ” নামেও প্রসিদ্ধ । 
স্াযদীপিকা নামক জৈন ভ্তারগ্রন্থের শেষে এই অনেকাজবাদের যে বাখ1 আছে তাহাতে 
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“অনেকে অস্ত! ধর্দাঃ” এইরূপ ব্যাখ্যা দেখা যায় । সুতরাং ভাব ও অভাবন্ধপ বিরুদ্ধ ধর্মকে প্রাচীন 
কালে অস্ত বলা হইত, ইহা বুঝ! যায়| * প্রকৃত স্থলে ভাব্যকারও সেই অর্থেই নিত্যস্ব ও অনিত্য্ধ- 
রূপ বিরুদ্ধ ধর্মফে অন্ত বলিয়াছেন। অম্পর্শত্ব পদার্থ নিত্য পদার্গেও আছে এবং অনিত্য 
পদার্থেও অ।ছে ? সুতরাং অস্পর্শন্ব নিত্যত্ব ও অনিত্যত্বরূপ ছুইটি অস্তে অর্থাৎ ছুইটি পক্ষেই 
আছে। ভাষ্যকার বলিয়াছেন-_“উভর়াস্তব্যাপকত্বাৎ” । এ কথার দ্বারা উভয় অস্তের আঁধারেই 
আছে, এইরূপ অর্থই বুঝিতে হইবে । উভয় অস্তের সকল আধারেই আছে, ইং! ভাষ্যকারের 
বিবক্ষিত নহে । কারণ, তাহা এখানে অপস্ভব। (তাৎপর্য্যটাকাকারও বার্তিকের ব্যাখ্যায় 
অনৈকান্তিকের চরম ব্যাখ্যা বলিয়াছেন,_-“উভয়পক্ষগামী” | স্থতরাং তিনিও নিত্যত্ব ও 
অনিত্যত্বরূপ হুইটি বিরুদ্ধ ধর্রূপ পক্ষকেই অনৈকাস্তিক শবের অন্তর্গত অস্ত শব্দের দ্বারা গ্রহণ 
করিয়াছেন, ইহ! বুঝা যায় । 
এত 

মূলকথা, যে পদার্থ সাধ্যধর্্মরূপ এক পক্ষেই নিয়মবন্ধ থাকে অর্থাৎ কেবল সাধ্যধর্যুক্ত 
স্থানেই থাকে, সাধ্যধর্্শশৃন্ত কোন স্থানেই থাকে ন', সেই পদার্থই সাধ্যধর্ম্ের এ্কান্তিক, তাহাই 
সাধ্যধর্ম্ের ব্যাপা | যে পদার্থ ইহার বিপরীত অর্থাৎ যাহা সাধ্যধর্ম্মের আধারেও থাকে, সাধ্যধর্ম- 
শূন্য স্থানেও থাকে, তাহাই ভাষ্যকারের মতে অনৈকাস্তিক, তাহাই সব্যভিচার বা ব্যভিচারী । 
ষে পদার্থ কেবল সাধ্যশৃন্ত স্থানেই থাকে, সাধ্যধর্শযুক্ত স্থানে থাকে না, তাহ! বিরুদ্ধ। তাহাকে 
ভাষ্যকার সব্যভিচার বলেন নাই 1) মহর্ষে ্ত্রেও অনৈকাস্তিক শব্দের দ্বারা ভাষ্যকারের 
ব্যাখ্যান্ছসারে তাহা বুঝ যায় না । মহর্ষি বিরুদ্ধ নামক পৃথক্‌ হেত্বাভাসও বলিয়াছেন। পরবর্তী 
অনেক নৈয়ায়িক বিরুদ্ধ হেতুকে সব্যভিচারও বলিয়াছেন। ভাষ্যকার সব্যভিচারের কোন 
প্রকারভেদ বলেন নাই৷ 

হেতুকে সব্যভিচার বলিয়া বুঝিলে অর্থাৎ হেতুতে সাধ্যধর্দের ব্যতিচার নিশ্চয় হইলে, তাহাতে 
সাধ্যধর্মের ব্যাপ্তিনিশ্চয় জন্মিতে পারে না) সুতরাং সেথানে এঁ হেতু সাধ্যের সাধন হয় না; 
তাই উহ্ধতে সেখানে সাধ্যসাধনত্বরূপ হেতুলক্ষণ ন1 থাকায় উহ! হেত্বাভাস। মহর্ষি এই যুক্তি 
অনুসারে সব্যভিচারকে হেস্বাভাস বলার তাহার মতে হেতুতে সাধ্যধর্ম্বের অব্যভিচারই ব্যাস্ত” ইহা 
বুঝা যায় এবং এই শ্ুত্রের দ্বারা এঁ অব্যভিচার ব একাস্তিকন্বকেই তিনি বাস্তিপদার্ধরূপে 
সুচনা! করিয়াছেন, ইহা'ও বুঝা যায়) মহর্ষি গোতম প্রতিজ্ঞাদি পধশবয়বের মধ্যে যে হেতু- 
বাক্যের লক্ষণ বলিয়াছেন, তাহার ঘারাও তিনি ব্যান্তি পদার্থের শুচন! করিক্াছেন । অয়স্ত ভট্টের 
কথা সেখানেই বলা হইয়াছে । স্ায়হত্রে অন্তত্রও অব্যভিচার শব্ধের প্রয়োগ করিষ্াছেন । 
(২অ০, ২আণ, ১৫১৭ সুত্র ক্রষ্টব্য )। সেখানে তাহার কথিত ব্যভিচার নহি, ব্যাপ্থিই 
আছে, ইহা দেখাইতেই অব্যভিচার শব প্রয়োগ করিয়াছেন । | আবার প্ব্ভিচারাদহেতুঃ” 
(৪অ*, ১আ, ৫সুত্র ) এই স্মত্রের দ্বার! ব্যভিচার থাকিলে যে হেতু হয় না, ইহ স্পষ্ট বলিয়াছেন । 
তাহা হইলে হেতুতে অব্যভিচার থাকা আবশ্তক, ইহা বুঝা যাঁ়। এস্মধ্যভিচার পদার্থ যদি 
খ্যভিচারের, অতাবই মহধির অভিপ্রেত হয়, তাহা হইলেও উহাফেই তিনি ব্যাপ্তি বলিয়াছেন 
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অর্থাৎ ত্ী অব্যভিচার কথার দ্বারাই তিনি ব্যাপ্তিলক্ষণ শুচন! করিয়া গিয়াছেন, ইহা! বলা যাইতে 
পারে। ব্যভিচারের অভাবরূপ অব্যভিচারই যে বান্তি পদার্থ, ইহা পরবর্তী অনেক নৈয়াপ্িকও 
বলিয়াছেন । যদিও গঙ্গেশ এবং তন্সতান্রবস্তী নৈয়ারিকগণ অব্যভিচরিতত্বরূপ ব্যাস্তিলক্ষণ 
গ্রহণ করেন নাই, তথাপি তাহারা ব্যাপ্তির যে নিষ্কষ্ট স্বরূপ বলিঙ্সাছেন, তাহাই যদি মহর্ষিহ্ত্রোক্ত 
অব্যভিচার পদার্থ হয় অর্থাৎ মহর্ষি বদি তাহাকেই অব্যভিচার শব্দের দ্বারা সুচনা করিয়া থাকেন, 
ইহা বলা যায়, তাহা হইলে আর তাহািগেরই বা আপত্তি কি? গঙ্গেশ অনৌপাধিকত্বরূপ ব্যাপ্তি- 
লক্ষণের যেরূপ ব্যাখ্যা করিয়া! পরিস্কার করিয়াছেন, অব্যভিচাররূপ ব্যাপ্তিলক্ষণেরও এপ ব্যাখ্যা 
করা যাইবে না কেন ? মহষিহ্ত্রোক্ত অব্যভিগর শব্কে পারিভাষিক বলিলেও উহার এরূপ একটা 
ব্যাখ্যা করা যায় । পরস্ত গঙ্গেশ ব্যাপ্তির বহুবিধ লক্ষণ বগিলেও শেষে ব্যাপ্তযনুগম গ্রন্থে তাহার 
কথিত কোন এক প্রকার ব্যাপ্তিজ্ঞানকেই লাঘববশতঃ অঞ্রমিতির হেতু বলিয়া সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন, সেখ।নে তিনি ব্যভিচারের অভাবকে অব্যভিগররূপ ব্যাপ্তি না বলিলেও যাহাকে 
অব্যভিগররূপ ব্যাপ্তি বলিয়াছেন, মহবিস্ত্রোক্ত অব্যভিচার শব্দের দ্বারা তাহাও বুঝ যাইতে 
পারে, তাহাও সচিত হইতে পারে। পরন্ধ গঙ্গেশের মত স্বীকার না করিয়া কোন নব্য 
নৈয়ায্িক সম্প্রদায় সাধ্যশূন্ত স্থানে অবর্তমানতারূপ ব্যাপ্ডিকেই অর্থাৎ ব'ভিডারের অভাবরূপ 
ব্যপ্তিকেই লাঘববতঃ সর্ধত্র অন্থমিতির প্রয়োজক বলিয়াছেন। ব্যাপ্তন্ুগমের টীকায় 
মথুরানাথ তর্কবাগীশ এবং কেবলাহ্ব্যন্ুমান-দীধিতির শেষে রঘুনাথ শিরোমণি এ মতের 
উল্লেখপুর্ব্বক সমর্থন করিয়াছেন । মহুধি অব্যভিচার শবের দ্বারা এঁ মতেরও সুচনা করিতে 
পারেন | ফলকথা, স্তায়থত্রে ব্যাপ্তির কোন কথ! নাই, ব্যান্তিবাদ নব্য নৈয়াপ্লিকদিগেরই 
উদ্ভাবিত, এইক্প মত প্রকাশ নিতান্তই অজ্ঞতার ফল। যে মহর্ষি পঞ্চাবরব স্ভায়বিদ্যা প্রকাশ 
করিয়াছেন, হেস্বাভাস নিরূপণ করিয়াছেন, সব্যভিচার হেতু সাধ্যসাধন নহে, উহ! হেত্বাভাস, 
অব্যতিচার হেতুই সাধ্যসাধন, ইহা! বলিয়াছেন, হেতু পদার্থে সাধ্য পদার্থের ব্যান্তি প্রদর্শনের জন্য 
উদদাহরণ-বাক্যকে তৃতীয় অবয়বরূপে স্বীকার করিয়াছেন, তিনি ব্যাপ্তি পদার্থ জানিতেন না বা 
মানিতেন না, অথবা ন্তায়হুত্রে তাহার কিছুমাত্র স্থচনা করেন নাই, ইহার স্তায় অস্ভুত কথা 
আর কি হইতে পারে ? মহুধি গোতম পঞ্চমাধ্যায়ে ব্যাপ্তিকে অপেক্ষা না করিয়া কেবল সাধন্ম্য ও 
বৈধন্ম্য অবলম্বন করিয্না বা অন্যব্ধপে ষত প্রকার অসছুত্তর হুইতে পারে, সেগুলিকে জাতি 
নামে পরিভাঁষত করিয়া ঙাহ'দিগের বিশেষ লক্ষণ বলিয়াছেন এবং সেগুলি অসহুত্তর কেন্, 
তাহাও সেখানে বঙ্িয্াছেন। তাহাতে তাহার ব্যাপ্রিজ্ঞানেরই বিশেষ পরিচয় পাওয়া যাঁয়। 
যিনি এগুলি পড়িয়া গোতমের ব্যাপ্তিবিষয়ে অজ্ঞতারই পরিচয় পাইয়াছেন, তাহার সর্বাগ্রে গুরু- 
শুশ্রয! করিয়া স্তায়শান্ত্রের সহিত পরিচিত হওয়া নিতান্ত কর্তব্য) মুলকথাঁ, বুঝিতে হইবে যে, 
অন্থমানের প্রামাণ্যবাদী সকল সম্প্রদায়ই ব্যাপ্তি পদার্থ জানিতেন এবং ভিন্ন ভিন্ন শবের দ্বারা 
ব্যাপ্তি পদার্থের প্রকাঁশ করিতেন | যে ব্যান্তি অস্থমানের প্রধান অঙ্গ, সুতরাং যাহা অনাদিলিদ্ধ, 
অহা! কি খবিগণের অজ্ঞাত বা! অনুক্ক থাকিতে পারে ? সাংখ্যস্থম্জে পঞ্চশিখাচার্ধ্যের ব্যাপ্ডি- 
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বিষয়ে মতের উল্লেখ আছে। &অ: | ৩২। পঞ্চশিখ অতি প্রাচীন সাংখ্যাচার্ধ্য । মহাভারতাদি 
শান্্গ্রন্থেও তাহার নাম ও পরিচয় পাওয়া যায় । তিনি যে ব্যাপ্ডির স্বরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, 
সে ব্যাপ্তি পদার্থ তাহার পৃর্বাচার্ধযগণও ব্যাখ্যা করিয়াছেন, ইহাঁতে সন্দেহ থাঁকিতে পারে না। 
খ্যগুরু কপিলও ব্যাপ্তির লক্ষণ বলিয়াছেন । সাংখ্যের ব্যাপ্ডিলক্ষণ-সৃত্রে ব্যাপ্তি শব্েরই 
প্রয়োগ দেখা যায়» । আবার অন্ত হুত্রে ব্যাপ্তি অর্থে সম্বপ্ধ ও প্রতিবন্ধ শষের প্রয়োগ দেখা যায়ং। 
ব্যাপ্তি শব না দেখিলেই যে সেই শান্সে বা গ্রন্থে ব্যাপ্তি নাই, ব্যাপ্তি জানিতেন ন৷ বা ব্যাপ্তি 
বলেন নাই, এইরূপ সিদ্ধান্ত করিতে হইবে, ইহা নিতাস্তই অজ্ঞতার ফল। প্রাচীন কালে 
ব্যাপ্তি অর্থে অব্যভিচার, অবিনাভাব, প্রাতিবন্ধ, সম্বন্ধ, সময়, নিক্ম প্রভৃতি বছ শব্দের প্রয়োগ 
হইত। বৌদ্ধ স্তায় ও জৈন স্টায়ের গ্রন্থেও ব্যাপ্তি অর্থে অনেক শবের প্রয়োগ দেখা ঘায় এবং 
ব্যাপ্তি শব্দের প্রয়োগও দেখা যায়। উদ্যোতকর, বাচম্পতি মিশ্র, উদয়নাচার্ধ্য প্রভৃতি 
নৈয়ায়িকগণও ব্যাপ্তি অর্থে অন্যান্য শব্দের স্ায় ব্যাপ্তি শব্দেরও প্রয়োগ করিয়াছেন | প্রশত্তপাদ- 
ভাষ্যে ব্যাপ্তি অর্থে “সময়” শবের প্রয়োগ দেখা যায়। কন্দপীকার শ্রীধর উহার ব্যাখ্যায় ব্যান্তি- 
বোধক অবিনাভাব শব্ধের প্রয়োগ করিয়াছেন এবং তিনি ব্যাপ্তিকে অবিনাভাব ও অব্যভিচার 
শব্ের ছারা উল্লেখ করিয়াছেন। প্রশস্তপাদ “অবিনাভূত” শব্দেরও প্রয়োগ করিয়াছেন । 
(প্রশস্তপাদভাষ্যে অনুমান নিরূপণ দ্রষ্টব্য )। কণাদ-নুত্রে "প্র-সদ্ধি” শবের দ্বারা ব্যাপ্তি পদার্থ 
চিত হইয়াছেঃ। 
বৌদ্ধ প্রভৃতি যে সকল সম্প্রদায় ব্যাপ্তিকে অবিনাভাব বলিতেন, গঙ্গেশ প্রভৃতি এ 
অবিনাভাবরূপ ব্যাপ্তিলক্ষণের থণ্ডন করিলে তাহাতে ব্যাপ্তি পদার্থ খণ্ডিত হয় নাই। 
ব্যাপ্তির যাহ। নির্দোষ লক্ষণ হইবে, তাহাকেও কেহ অবিনাভ'ব শব্দের দ্বারা প্রকাশ করিতে 
পারেন। পারিভাষিক শব্‌ প্রম্নোগে সকলেরই স্বাতন্ত্য আছে। নুতরাং প্রশস্তপাদ ও কন্দলী- 
কার শ্রীধর অবিনাভাবকেও ব্যাপ্তি বলিতে পারেন। ভাষ্যকার বাৎস্তায়নও ব্যাপ্তি বুঝাইতেই 
অবিনাভাববৃত্তি অর্থাৎ অবিনাভাবসন্বন্ধ বলিয়াছেন (২1২1২ শ্ুত্র-ভাব্য দ্রষ্টব্য)। এ 
অবিনাভাব-সন্বন্ধই ব্যাপ্যব্যাপক সন্বন্ধ। উহ|কেই ভাষ্যকার অনুমান লক্ষণ-স্ৃত্র (8) 'ভাষ্যে 
বলিয়াছেন- লিঙ্গ ও লিঙ্সীর সম্বন্ধ | -ন্ুুতরাং ভাষ্যকার ব্যাপ্তির কোন কথা বলেন নাই, ইহ্াও 
সত্য কথা নহে। এ লিঙ্গ ওলিঙ্গীর সম্বন্ধ কি, তাহা বুঝিয়া লইতে হইবে । প্রাচীনগণ 
২ক্ষেপে উহা বলিয়াছেন । বাচস্পতি মিশ্র অনৌপাধিক ব! স্বাভাবিক সন্বদ্ধকেই ব্যাপ্তি 
বলিগ্না এ লিঙ্গ ও লিঙ্গীর সম্বদ্ধের ব্যাখ্যা করিয়াছেন । কেবল সম্বন্ধ শব্ধের ত্বারাও অনেক 
প্রাচীন আচার্য্য ব্যাণ্ডতি পদার্থ প্রকাশ করিয়াছেন । ভাষ্যকার বাহন্তায়নও তাহা করিয়াছেন 


১। নিয়তরধর্দসা হিত্যমুতস্কোরেক তরগ্ত বা! ব্যাণ্ডতিঃ । ৫1২৯ | 
ত। প্রতিবদধৃপঃ প্রতিবন্ধজ নগনুষ!নং | ১1৯০০ । 
সন্বন্কাভাবাস'গুমানং। ৭।১১। 
প্রসিদ্ধিপূর্্বকত্বাদপদেশস্ত । ও১1১৪। 
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(২1১৫১ স্ুত্রভাব্য 1) শবর-ভাষ্যে অুমারলক্ষণে পজ্ঞাতসন্বন্বন্য” এই কথার দ্বারা লিঙ্গ ও লিঙ্গীর 
সম্বন্ধের জ্ঞানই বল! হইয়াছে । সেখানে পার্থপারখিমিশ্রও তাহাই বলিয়াছেন) এঁলিঙ্গ ও 
লিঙ্গীর সম্বন্ধ কি? অন্ত সম্প্রদায় যে সকল সম্বন্ধ বলিয়াছেন, তাহা বল! যায় না; তাহ। বলিলে 
দোষ হয্ন। তাই ভট্টকুমারিল শ্লোকবার্তিকে ব্যাখ্যা করিয়াছেন, - “সম্বন্ধে! ব্যাপ্তিরিষ্টাহত্র লিঙ্গ- 
ধর্মস্য লিঙ্গিনা ।”-স্অশ্ুমানপরিচ্ছেদ, ৪ | ভাষ্যকার বাহস্তায়নোক্ত লিঙ্গ'লঙগীর সমবন্ধও এ 
বাতি বুঝিতে হুইবে। পার্থসারধিমিশ্র কুমারিলের ব্যাপ্তি পদার্থ ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন-__ নিয়ম । 
বন্ততঃ নিম শব্দও ব্যাপ্তি অর্থে প্রাচীনগণ প্রয়োগ করিতেন। নব্য নৈয়াদ্িক রঘুনাথ 
শিরোমণি ও ব্যাপ্তি শব্ের স্তায় ব্যাপ্তি অর্থে নিয়ম শব্দেরও প্রয্মেগ করিক্লাছেন। (গঙ্গেশের 
ব্যাণডিদিদ্ধাস্ত-লক্ষণ-দীধিতি দ্রষ্টব্য )। ন্ায়স্থত্রেও ব্যাপ্তি অর্থে নিয়ম শবের প্রয়োগ আছে 
(৩২1১১1৬৮1*০ সুত্র ্রষ্টব্য)। সেই সকল স্থলে ইহা আরও পরিস্ফট হইবে । 

ফলকথা, বাণ্তি অনুমানের প্রধান অঙ্গ । ব্যাধ্িজ্ঞান ব্তীত কোন মতেই অন্থমিতি হইতে 
পারে না। অনুমান বুঝিতে হুইলে প্রথমেই ব্যাপ্তি বুঝ! আবন্তক 1 সুতরাং অনুমানতত্বের উপদেশক 
সকল আচার্ধ্যই ব্যাপ্তি বলিয়াছেন । খিগণ হইতে অন্ুমানবাদী সকল আচার্ধ্যই শিষ্যদিগকে 
ব্যাপ্তির বিস্তৃত উপদেশ করিয়াছেন । খধিগণ হ্ুত্রগ্রন্থে সংক্ষেপে তাহার কুচনা করিয়া 
গিয়াছেন। পরে ভাষ্যকার প্রভৃতি প্রাচীন আচার্যগণ তাহার ব্যাখ্যা করিয়াছেন । ক্রমে 
তাহারই বিস্তৃতি হইয়াছে । নব্য নৈয়াক্মিকগণ তাহাদিগের জুচিস্তিত ও শিষ্যদিগকে উপদিষ্ট তত্ব- 
গুলি সুবিস্তূত গ্রন্থের দ্বারাই প্রকাশ করিয়া গ্রিয়াছেন। এবং বহু বিচারের ফলে ক্রমে এ 
সকল তত্বে বহু মতভেদ হইয়াছে ; তাহ! অবস্তই হইবে । উদ্যোতকর প্রভৃতি প্রাচীনগণ ব্যাপ্ডি- 
জ্ঞানকে অনুমানপ্রমাণ বলিলেও লিঙ্গপরামর্শকেই অন্গমিতির চরম কারণত্ববশতঃ প্রধান 
অনুমানপ্রমাণ বলিয়াছেন। কেহ এ পরামর্শরপ জ্ঞানবিষয় হেতুকেই অন্ুমানপ্রমাণ 
বলিক্নাছেন। তন্বচিস্তামণিকার গঙ্গেশ পরামর্শ গ্রন্থে এ সকল মত খণ্ডন করিয়া ব্যাপ্তিজ্ঞানকেই 
অনুমানপ্রমাণ বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। কিন্তু অনুমানচিস্তামণির প্রথমে গঙ্গেশ লিজ- 
পরামর্শ অন্মিতির করণ, এই কথা বলিয়াছেন। গঙ্গেশের পরগ্রস্থ দেখিয়৷ এ লিঙ্গপরামর্শ 
শব্দের দ্বারা লিঙ্গে অর্থাৎ হেতুতে পরামর্শ অর্থাৎ ব্যাপ্তিস্ঞান-_-এইরূপ অর্থ বুঝ! হয় বটে, কিন্ত 
গঙ্গেশ ব্যাপ্িজ্ঞান না বলিয়! লিঙ্গপরামর্শ শব্ধ প্রয়োগ কেন করিয়াছেন, তাহা চিন্তনীয়। 
গঙ্গেশ প্রথমে কি উদ্যযোতকরের মতান্ুসারেই এঁ কথা বলিয়াছেন? পরে পূর্বপক্ষনিরাসক 
“টিরর ফলে ব্যাণ্ডিজ্ঞানকেই অন্গমিতির করণ বলিয়া সিদ্ধাত্ত করিয়াছেন ? চরম কারণ করণ 
*হইতে পারে না, এই মতই সংগত মনে করিয়াছেন ? অথব! তিনি ব্যাপ্তিজ্ঞানকে-লিঙ্গপরামর্শ 
শব্দের দ্বারাও উল্লেখ করিতেন ? শেষোক্ত পক্ষ অবলম্বন করিয়াই এঁ বিরোধ ভঞ্জন কর! হইয়া 
থাকে। কিন্ত নৈয়াকসিক "্রস্থকারগণ"যে কোন কোন স্থলে মতান্তর আশ্রয় করিয়াও বিরুদ্ধবাদ 
প্রকাশ করিয়াছেন, ইহা'ও তি দেখা যায়। তত্বচিত্তামণি গ্রন্থেও তাহ! পাওয়া যাইবে । টীকাকার 
মথুরানাথ প্রসৃতিও ত কোন কোন স্থলে “ইদখচপ্রাচীনমতান্সারেণ, ইদমাপাততঃ” ইত্যাদি কথাও 
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লিখিয়াছেন।১ ফলকথা, অন্ত প্রকারে ও বিরোধ *ভঞ্ীন করাও্যার কি না, স্ধীগণ চিন্তা 
করিবেন। অনুমান-হৃত্র-ভাষ্যে এই তাঁৎপর্য্যেই উহ! চিস্তনীয় বলিয়াছি। সেখানে গঙ্গেশের 
চরম সিদ্ধান্তের অপলাপ করি নাই। এইরূপ কেহ কেহ মনকেই অন্মিতির করণ বলিয়া সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন। পরামর্শনীধিতিতে রঘ্ুনাথ শিরোমণি এ মতের আপত্তি বিরাস করিয়া সমর্থন 
করিয়াছেন ।মূল কথা, পরবর্তী কালে বনু ধীমান ব্যক্তির বহু বিচারের ফলে অনুমান বিষয়ে এরূপ 
অবাস্তর বহু মতভেদ হইলে ও অনুমানাঙ্গ ব্যাণ্ডি প্রস্ৃতি মূল পদার্থ বিষয়ে কোন বেবাঁদ হয় নাই। 
উহা! মুচিরকাল হইতেই ব্যাখ্যাত ও আলোচিত হই আদিতেছে। নচেৎ অনথমানতন্বের 
আলোচনাই হইতে পারে না) 

[এখন প্রকৃত বিষয়ে রী রা রাজা আনি! সার রাডার এ 
 সব্যভিচার নামক হেত্বাভাসকে ত্রিবিধ বলিয়াছেন । (১) পসাধার” সব্যতিচার, (২) “অসাধারণ” 
সব)ভিচার, (৩) পঅন্থপসংহারী” সব্যভিচার। বাহার! সব্যভিচারের এইরূপ বিভাগ করিয়াছেন, 
তাহাদিগের অভিপ্রায় এই যে, যে পদার্থ সাধ্য ও সাধ্যাভাবের কোন একটি পক্ষে নিয়মবন্ধ হইয়া 
থাকে, তাহাই খ্রকাস্তিক। সেই প্রকান্তিকের বিপরীত হইলেই তাহা! অনৈকান্ডতিক, ইহাই 
অনৈকাস্তিক শব্দের দ্বার! বুঝা যায় ৷ সুতরাং যে ভাবেই হউক, যে হেতু পূর্বোক্ত কোন একটি 
পক্ষেই নিয়ত নহে, তাহাকে অনৈকাস্তিক বলিয়াই গ্রহণ করিতে হইবে । তন্মধ্যে যে হেতু 
সাধ্যযুক্ত স্থানেও থাকে, সাধ্যশৃন্ত স্থানেও থাকে, তাহা! সাধারণ অনৈকাস্তিক বা সব্যভিচার। 
কারণ, ইহা সাধ্যযুক্ত এবং সাধ্যশূন্ধ, এই উভয় পদার্থের সাধারণ ধর্ম: । বিশেষ ধর্মের নিশ্চয় না 
হইলে এ সাধারণ ধর্মের জ্ঞানবশতঃ এরূপ স্থলে সাধ্যসং ংশয় হয় |: ভাষ্যকার এই সাধারণ 
সবাভিচারেরই উদাহরণ প্রদর্শন করিয়াছেন । নব্য নৈয়ায়িকদিগের মধ্যে কেহ কেহ যে হেতু 
সাধ্যযুক্ত স্থানে থাকে না, কেবল সাধ্যশৃন্ স্থানেই থাকে, তাহাকেও সাধারণ সব্যভিচার 
বলিয়াছেন । যেমন গোদ্বের অনুমান করিতে অস্বত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ কল্সিলে; তাহাঁও এঁ মতে 
সাধারণ সব্যভিচার হইবে। প্রাচীন মতে কিন্ত ইহ! বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস হুইবে। ) 

€যে হেতু সাধ্যযুক্ত বলিয় সিশ্চিত স্থানেও থাকে না, সাঁধ্শূন্ঠ বলিয়৷ নিশ্চিত কোন স্থানেও 
থাকে না, তাহ! অসাধারণ সব্যভিচার । ধৈমন শব্দে নিত্যন্ধের অন্থমানে শব্দত্বকে হেতুরূপে 
গ্রহণ করিলে তাহ! অসাধারণ সব্যভিচার হইবে ); কারণ, শবত্ব শব্দ ভিন্ন আর কোন পদার্চে 
থাকে না । শব্ধ নিত্য, কি অনিত্য, তাহা অনুমানের পূর্বে অনিশ্চিত। সুতরাং শব্দত্ব নিত্য 
বলিয়া নিশ্চিত আত্মাদি পদার্থে এবং অনিত্য-বলিয়! নিশ্চিত ঘটানি পদার্থে না থাকার 
নিত্যত্ব অথবা! অনিত্যত্বের কোন একটি পক্ষে তখন নিয়ত বলা যায় না । তাহা হইলে এ স্থলে 
শব্দকে অনৈকাস্তিক বলা যায় । এ্রকান্তিক না হইলে তাহাকে তখন অনৈকাস্তিকই বঙ্গিতে 
হইবে। পূর্বোক্ত স্থলে শবত্ব অলাধারণ . অনৈকাত্বিক । বিশেষ ধন্দনিশ্চয় না হইলে এ 
শন্দত্বরূপ অসাধারণ ধম্মর্ভান এ স্থলে শব্দ নিত্য, কি অনিত্য, এইরূপ সংশয় জন্মায় | এ স্থলে 
৯ । ব্যাতিশ্রহোপানসাধূরী, বিশেবব্াপতি দাধূরী প্রভৃতি আষবা। 77. 
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শবে নিত্যত্বের অঙ্ুমিতি জন্মে না। (েংশঙ্-হুত্রটিগ্লনী দ্রষ্টব্য )। পরবর্তী অনেক নব্য 
নৈরায়িকের মতে কেবল সাধ্যঘুক্ত স্থানে না থাকিলেই সেই হেতু &ঁ অপাধারণ সব্ভিচার হইবে.) 
পূর্বোক্ত স্থলে শব্ত্ব নিত্যত্বরূপ সাঁধ্যযুক্ত বলিয়া নিশ্চিত কোন পদার্থে না থাকায় অসাধারণ 
সব্যভিচার হুইবে। 

যে ধর্ম সর্ধত্র থাকে, যাহার অভাবই নাই, তাহাকে কেবলাম্বয়ী ধর্ম বলে। যে 
কী অনুমান করিতে হইবে, সেই ধর্মী বদি কোন কেবলাম্বয়ী ধন্যুক্তরূপে সেখানে ধর্মী 
হয়, তাহা হুইলে সেই স্থলীয় যে কোন হেতু অন্পসংহাঁরী নামক সব্যভিচার হইবে. যেমন কেহ 
বললেন,_-সমস্তই নিত্য, যেহেতু সমস্ত পদার্থই কোন না কোন শব্দের বাচ্য ।)এখানে সমস্তত্বর্ূপ 
কেবলান্বয়ী ধর্শঘুক্তরূপে সমস্ত পদার্থই অনুমানের ধর্মী হইয়াছে, সুতরাং সমস্ত পদার্থেই নিত্যত্ব 
সাধ্যের সন্দেহ রহিয়াছে । কোন স্থানেই এ স্থলীয় হেতুতে নিত্যত্ব সাধোর ব্যাপ্তিনিশ্চয় ন! 
থাকায় এ হেতু ব্যতিচারী। যাহা! সাধ্য ও তাহার অভাবরূপ কোন একটি পক্ষে নিয়মবন্ধ নহে, 
তাহাই যখন অনৈকাস্তিক, তখন পূর্বোক্ত স্থলে সমস্ত পদার্থে নিতাত্ব সাধনে প্রযুক্ত হ্বেতুও 
অনৈকাস্তিক। উহার নাম অন্থপসংহারী । পরবর্তী অনেক নব্য নৈয়াপ্নিকদিগের মতে পুর্কোক্ত 
কেবলাম্বযী ধর্ম সাঁধ্যরূপে অথবা হেতুরূপে গ্রহণ করিলে সেখানে এ হেতু অন্থুপসংহারী সবাভিচার 
হইবে । এই সকল বিষয়ে পরবর্তিগণ 'তৃরি চ্চ! করায় অনেক মতভেদের স্যষ্টি এই সকল 
মতের বিশদ আলোচন৷ দেখিতে হইলে এবং এ বিষয়ে অন্ান্ত মতভেদ জানিতে গঙেশের 
তত্বচিস্তামণি এবং রঘুনাথের দীধিতি এবং জগদীশ, গদাধর প্রস্ৃতির টীকা দ্রষ্টব্য । 
এখানে কেবল প্রসিদ্ধ মতভেদগুলিই উল্লিখিত হইল। ভাষ্যকারের ব্যাখ্যা ও উদাহরণান্ুসারে 
কিন্ত অনৈকাঁস্তিকের পুর্বোক্ত ত্রিবিধ বিভাগ পাওয়া যায় নাঁ॥ ৫1 


সুত্র ॥(সিদ্ধান্তমত্যুপেত্য তদ্বিরোধী বিরুদ্ধ$)॥২।৪৭॥ 

অনুবাদ । (সিদ্ধান্তরূপে কোন পদার্থ স্বীকার করিয়া তাহার বিরোধী পদার্থ 

অর্থাৎ যে পদার্থ স্বীক্কৃত সিদ্ধান্তের ব্যাঘাতক, 'তাহা! বিরুদ্ধ, (বিরুদ্ধ নামক 
হেত্বাভাস )। ] 


ভাষ্য। তং বিরুণদ্ধীতি তদ্বিরোধী । অদ্ভযুপেতং সিদ্ধান্তং ব্যাহস্তীতি। 
যথা-_-সোহয়ং বিকারে! ব্যক্তেরপৈতি নিত্যত্বপ্রতিষেধাঁ, ন নিত্যে। 
বিকার উপপদ্যতে, অপেতোপি বিকারোহস্তি বিনাশপ্রতিষেধাৎ, 
সোহয়ং নিত্যত্বপ্রতিযেধাদিতিহেতূর্যক্তেরপেতোহপি বিকারোহস্তীত্যনেন 
সষসিদ্ধান্তেন বিরুধ্যতে । কথমৃ? ব্যক্তিরাজ্বলাভঃ, অপায়ঃ- প্রচ্যতিঃ 
যদ্যাত্লাভাঁৎ প্রচ্যুতো বিকারোহস্তি নিত্যত্বপ্রতিষেধো নোপপদ্যতেঃ 
, ৪৭ ঝ 
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যদ্ধ্যক্তেরপেতন্তাপি বিকারম্তাস্তিত্বং তৎ খলু নিত্যত্বমিতি,নিত্যত্বপ্রতিষেধো 
নাম বিকারশ্যাজলাভাৎ প্রচ্যুতেরূপপত্তিঃ । যদত্বলাভাৎ প্রচ্যবতে 
তদনিত্যং দুষ্ট, যদস্তি ন তদাত্মলাভাৎ প্রচ্যবতে | অস্তিত্ব্শত্মলাভাৎ 
প্রচ্যতিরিতি বিরুদ্ধাবেতে) ধশ্মৌ ন সহ সম্ভবত ইতি । সোহয়ং €হতুর্যং 
সিদ্ধান্তমাশ্রিত্য প্রবর্ততে তমেব ব্যাহস্ভীতি | 


অনুবাদ । তাহাকে ব্যাহত করে, এই অর্থে 'তদ্বিরোধী” । বিশদার্থ এই যে, 
স্বীকৃত গিদ্বাস্তকে ব্যাহত করে, অর্থাৎ যে পদার্থ স্বীকৃত সিদ্ধান্তের ব্যাঘাতক ঝ 
বাঁধক হয়, তাহাই'বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস। 

(উদাহরণ) যেমন সেই এই বিকার ( সাংখ্যশাস্ত্রোক্ত মহত, অহঙ্কার, পঞ্চতন্মাত্র, 
একাদশ ইন্দ্রিয় এবং পঞ্চ ভূত ) ব্যক্তি হইতে € আত্মুলাভ হইতে ) অর্থও ধর্ম্ম- 
পরিণাম, লক্ষণপরিণাম এবং অবস্থাপরিণাম হইতে প্রচ্যুত হয় অর্থাৎ চিরকাল এ 
সকল বিকার পদার্থের এ ত্রিবিধ পরিণাম থাকে না; কারণ, নিত্যত্ব নাই (অর্থাৎ) 
বিকার নিত্য বলিয়া উপপন্ন হয় না। প্রচ্যুত হইয়াও অর্থাৎ পুর্বেধাক্ত বিকার- 
পদার্থ আতুলাভ ঝ! পুর্বেবাক্ত ত্রিবিধ পরিণাম হইতে ভ্রষ্ট হুইয়াও থাকে ; কারণ, 
বিনাশ নাই অর্থাৎ পূর্বোক্ত বিকার পদার্থগুলির বিনাশ না থাকায় উহা'রা আতুলাভ 
হুইতে ভ্রষ্ট হইলেও উহাদিগের অস্তিত্ব থাকে। সেই এই (অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত স্থলে 
পাতগ্রল সিদ্ধাস্তবাদীর গৃহীত.) নিত্যত্বের অভাবরূপ হেতু, আজুলাভ: হইতে প্রচ্যুত 
হইয়াও বিকার-থাকে--এই নিজ সিদ্ধান্তের সহিত বিরুদ্ধ হইয়াছে অর্থাৎ পূর্বেরাক্ত 
হেতু এঁ নিজ সিদ্ধান্তের ব্যাঘাতক হইয়াছে । 

( প্রশ্নপূর্ববক ইহা! বুঝাইতেছেন )। (প্রশ্ন )কি প্রকারে? (উত্তর) ব্যক্তি 
বলিতে আতুলাভ, অপাঁয় বলিতে প্রচ্যুতি | যদি আতুলাভ হইতে প্রচুচত হইয়াও 
বিকার থাকে, (তাহ! হইলে ) নিত্যত্বের নিষেধ উপপন্ন হয় না । কারণ) আত্- 
লাভ হইতে প্রচ্যুত হইয়াও বিকারের যে অস্তিত্ব, তাহাই ত (তাহার ) নিত্যত্ব। 
নিত্যত্বের নিষেধ বলিতে বিকারের আতুলাভ হইতে প্রচ্যুতির উপপত্তি, অর্থাৎ 
আতুলাভ হইতে গুচ্যুতি হওয়াই বিকাঁরের অনিত্যত্ব। যাহা আতুলাভ হইতে 
প্রচ্যুত, হয়, তাহা অনিত্য দেখ! "গিয়াছে, অর্থাহ যে বস্তর আত্ুলাভ হইতে ভ্রংশ 
ঘটে, তাহা অনিত্য বলিয়াই নিশ্চিত। যাহা থাকে অর্থাৎ যে রম্তর অন্তিত 
চিরকালই থাকিবে, তাহা আত্মলাভ হইতে প্রচ্যুত হয় না। অন্তিত্ব এবং আত্ম 
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লাভ হইতে প্রচ্যুতি, এই ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম মিলিত হইয়া থাকে না অর্থাৎ 
একাধারে থাকে না । সেই এই হেতু অর্থাৎ পূর্বোক্ত নিত্য হবাভাবরূপ হেতু, যে; 
সিদ্ধান্তকে আশ্রর করিয়া অর্থাৎ বিকারের অস্তিত্ব ব! সদাতনত্বরূপ যে সিদ্ধান্তকে 
প্রাম/ণিক বলিয়া স্বীকার করিয়! প্রবৃত্ত (প্রযুক্ত ) হইয়ছে, সেই সিদ্ধাস্তকেই 
অর্থাৎ বিকার-পদার্থগুলির চিরকাল অস্তিত্বরূপ ০ নিত্যত্ব সিদ্ধান্তকেই ব্যাহত 
করিয়াছে । 


টিগ্ননী | হত্রোক্ত সিদ্ধান্ত শব্দের দ্বারা এখানে প্রঞ্কত সিদ্ধান্তই বুঝিতে হইবে না। যে বাদী 
বাহ! পিদ্ধাস্ত বলিয়া স্বীকার করিবেন, সেই স্বীকৃত সিদ্ধান্তই বুঝিতে হইবে । ফলকথা, সিদ্ধান্তের 
স্বীকারই এখানে স্ত্রকারের বিব্ক্ষিত। স্ুত্রকার এই জন্ত সিদ্ধান্ত-বিরোধী' এই কথা না বলিয়া 
সিদ্ধান্তকে স্বীকার 'করিয়া তিরোধী” এইরূপ কথাই বলিয়াছেন) অচেতন হেতু পদার্থ কোন 
দিদ্ধান্ত স্বীকারের কর্তা না হইলেও, হেতুবাদী ব্যক্তি দিদ্ধান্ত স্বীকার করেন, সেই কর্তৃত্বই তাহার 
প্রনুক্ত হেতুতে বিবক্ষা করিয়! মহর্ষি এরূপ সুত্র বলিয়াছেন ৷ উদ্যোতকর মহর্ষি-সত্রের ফলিতার্থ 
বা তাৎপর্য্ার্থ বলিয়াছেন যে, যাহা স্বীন্কত পদার্থের বিরোধী, তাহা বিরুদ্ধ 1) এ কথার দ্বারা বাহা 
স্বাকৃত পদাঁগকে বাধিত করে অর্থাৎ স্বীকৃত পদার্ণের অভাবেরই সাধন হয় এবং যাহা স্বীকৃত 
পদার্ণের বিকদ্ধ হয়, এই ছুই প্রকার অর্গই উদ্দ্যোতকরের বিবক্ষিত। তিনি বলিয়াছেন যে, 
এইবপ স্ুত্রার্ধ হইলে আর৪ বে সকল বিরুদ্ধ হেত্বাভান আছে, পেগুলিও এই হ্থত্রের দ্বারা বল! 
হয। ((এইকপ স্ুতর্ধ ন্‌ বলিলে অনেক হেত্বাভাস বলা হয় না, তাহাতে মহর্ধির হেস্বাতাস 


নিরূপণের ন্যুনতা থাকে 1) যাহা স্বীকৃত সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ, এই কথার দ্বার বুঝিতে হইবে যে, 


যে পদার্থ স্বরূপতঃই স্বীকৃত সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ, অথবা যে পদার্থ স্বীক্কত সিদ্ধান্তের হেতুই হয় না, 
অর্গাৎ্, যাহাতে স্বীরুত দিদ্ধান্তরূপ সাধ্যধর্শের সাধনত্বই নাইট তাঁংপর্টটাকাকারের মতে 
উদ্যোতকর এইরূপে ভাষে/রই ' ব্যাখ্যা করিয়াছেন। (পূর্বোক্ত ব্যাথ্যায় পুর্বরপক্ষ এই যে, 
তাহা হইলে আর সব্যভিচার প্রভৃতি চতুর্বধ হেত্বাভাদ বলিবার প্রয়োজন কি? মহর্ষি- 
হুত্রোক্ত বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাদের যে লক্ষণ ব্যাখ্যা করা হুইল, এই লক্ষণ সব্যভিচার 
প্রভৃতি সমস্ত হেত্বাভাসেই আছে; কারণ, হেত্বাভাস মাত্রেই বাদীর স্বীকৃত সিদ্ধান্তের অর্থাৎ 
সাধ্যসন্ম্ের সাধনত্ব থাকে না, রূপে সকল হেত্বাভাদই স্বীক্কত সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ। উদ্যোতকর 
এতহৃত্তরে বলিয্স(ছেন যে, হেত্বভ।স মাত্রই এই হুত্রোক্ত বিরুদ্ধলক্ষপাক্রাস্ত; সুতরাং হেস্বাতান 
মাত্রই বিরুদ্ধ, ইহা সত্য)নর্গাঁৎ এই বিরুদ্বত্বরূপে হেত্বাভাসগুলি একই, ইহা সত্য দু কিন্ত সব্যভিচার 
প্রভৃতি হেত্বাভাসে ধেঁ অন্ত প্রকারে ভেদ আছে, সেই ভেদ ধরিয়াই হেত্বাভাসকে পঞ্চবিধ 
বলা হইয়াছে। যেমন প্রমেযত্বরূপে- সকল পদার্থ এক হইলেও অন্য প্রকারে ভেদ ধরিয়! 
গ্রমাণাদি যৌড়শ পদার্থ বল! হইয়াছে । ফলকথা, উদ্যোতকরের ব্যাখ্যানুলারে হেত্বাঙান 
মাত্রই বিরুদ্ধ। বিক্ুদ্ধ-দব্যভিচার বিকদ্ধ-সাধ্যসম ইত্যাদি প্রকার নামে বিরুদ্ধবিশেষই হুত্রোক্ত 


৩৭২ ্ ম্যায়দর্শন [ ১অ০, আঁ 


অনৈকাস্তিক প্রস্থতি শষ্বের বাচা) অর্থাত অনৈকাল্ঝিক গ্রস্তি হেমবাভাসে (১) বিরুদ্ধ এবং 
অনৈবাস্তিকত্ব প্রভৃতির (২) কোন একটি, এই ছুই ধর্মই আছে, এই জন্য এগুপিতে বিরুদ্ধ 
নামেরও ব্যবহার হইবে। কিন্তু যে সকল হেত্বাভাসে অনৈকাস্তিকত্ব বা সব্যভিচারত্ব প্রত্ৃতি 
চারিটি ধর্মের কোন ধর্ম নাই, ভাহাতে কেবল বিরুদ্ধ নামেরই ব্যবহার হইবে অর্থাং 
সেই সকল হেন্বাভাদ কেবল বিরুদ্ধই হইবে। (এই জন্তই পৃথক্‌ করিয়া মহধি বিরুদ্ধ নামক 
হেত্বাতাসেরও উল্লেখ করিয়াছেন। উদ্দোতিকর যেরূপ বলিয়াছেন, ভাষ্যকারেরও তাহাই মত 
বলিয়া বুঝা যাদ্ব। কারণ, ভাষ্যকার বাঁদলক্ষণ হত্রে “দিদ্ান্তাবিরুদ্ধ' এই কথার প্রয়োজন বর্ণনায় 
মহধির এই হুত্রট উদ্ধৃত করিয়া বলিয়াছেন-যে, দিষ্ধান্তাবিরুন্ধ এই কথার স্থারা বাদবিচারে 
হেত্বাতাসের উদ্ভাবন কর্তব্য, ইহা স্থিত হ্ইয়াছে।) হেত্বাভাপমাত্রই এই হুত্রোক্ত বিরুদ্ধ 
লক্ষণা্রাস্ত না হইলে ভাষ্যকার সেখানে এই স্থত্রটি উদ্ধৃত করিয়া এরূপ কথা বলিয়াছেন কেন? 
(বাদসূত্র-ভাষা-টিগ্ননী ত্রষ্টব্য) | 

(অধ্যকার এই স্ৃত্রোক্ত বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভানের উদাহরণ প্রদর্শন করিতে এখনে যৌগমুত্র- 
ভাষ্যপ্রদর্শিত কোন অন্ুমানকে১ আশ্রয় করিয়াছেন। তাঁৎপর্যযটাকাকার ভাষ্যোক্ত বিকার 
শঝের ব্যাখ্যার বলিয়াছেন, সাংখ্যশাস্ত্রোক্ত মহৎ, অহঙ্কার প্রভৃতি ভ্রয়োবিংশতি তত্ব ॥ এগুপি 
সাক্ষাৎপরম্পরায় সাংখাশাস্ত্োক্ত মৃলপ্রক্কতির বিক্কৃতি। মুল প্রক্কৃতি কাহারও বিকৃতি নছে। 
মহৎ, অহঙ্কার প্রভৃতি ত্রয়োবিংশতি ততৃই বিক্লৃতি; এ জন্য উহাদিগকে বিকারও বলা হয়। এ 
বিকার পদার্থের যে ধর্মপরিণাম, লক্ষণপরিণাম এবং অবস্থাপরিণাম, এই ত্রিবিধ পরিণাঁম হয়, 
: ভাব্যকার এ ভরিখিধ পরিণামকেই উহাদিগের 'ব্য্তি” বলিয়াছেন 1) 

(যোগস্থ্ এবং তাহার ভাষ্য বিকারের পরিণাম ত্রিবিধ বলা হইয়াছে। পূর্ববধর্শের নিবৃত্ত 
হইয়া ধর্ম্াস্তরের আবির্ভাবের নাম ধর্শপরিণাম। যেমন মৃত্তিকা পিগুরূপে থাকিয়া ঘটরূপে 
আবিভূ্ত হয় অর্থাৎ মৃত্তিকার পিগুভাবের নিবৃত্ত ঘটভাবের আবির্ভাব হইলে ধর্ম্পরিণাম 
হয়। এক লক্ষণের তিরোভাবের পরে অন্ত লক্ষণের আবির্ভাব লঙক্ষণপরিণাম | যেমন ঘটের 
আবির্ভাবের পরে যে লক্ষণ থাকে, ঘটের পাক হইলে তখন এ লক্ষণের তিরোভাব হইয়। 
অন্তরূপ লক্ষণের আবির্ভাব হয়। এইরূপ কোন অবস্থাবিশেষের তিরোভাব হইয়া অন্ত অবস্থার 
আবির্ভাব হইলে তাহাফে অবস্থাপরিণাঁম বলে। যেমন ঘটের নৃতন অবস্থার তিরোত|ব হইয়া 
পুরাতন অবস্থা হয় ইত্যাদি । 








১। ঘোগদুজভায্যে এইয়াগ একটি সনর্ত দেখা বায়/--“৩দেতখ জৈলোকাং বাক্েরটপতি, বল্মাং? নিহত 
প্রতিষেধাধ, অপেতদপাততি বিদাশপ্রতিযেধাৎ ।” ( যোগগুর, বিভূতিপ!দ, ১৩ লুত্রের ভাষ্য )। উদ্যোতকর ভ্তায়বার্তিকে 
এখানে এই সঙগর্তটি উদ্ধত করির্াছেন। কিন্তু উদ্যোতকরের উধৃত পাঠে “কপ্মং এই কথাটি নাই। 
উদ্যোতকর প্রভৃতি যোগনুঅভ'যোর নাম করিস! এ কথার উল্লেখ না করিলেও তাবাকার যে ধোগগৃজ-ভা াতরদর্ণিত 
ঈ অনুসানকেই লক্ষা করিয়! এ কথা বলিয়াছেদ। তাহা বুঝ, যায়। তাংপর্যাটাক|কারেয ব্যাধা! দেখিলেও তাহাই 
মনে জাসে। 


৬ স্কু | বাতস্যায়ন ভাষ্য ৩৭৩ 


(প্রলয়কালে বিকারের এই ত্রিবিধ পরিণাম থাকে ন।। কারণ, তখন সমস্ত বিকার পদার্থ ই 
প্রকৃতিতে লীন হইয়া যায়। তখন প্রন্কৃতিরই কেবল সদৃশ পরিণাম থাকে । ভাষ্যকার পূর্বোক্ত 
বিকার পদার্থের পুর্বোক্ত ত্রিবিধ পরিণামকেই তাহাদিগের আত্মলঞঞ্রলিয়াছেন, ইহা তাৎপর্যয- 
টাকাকারের ব্যাথ্যান্সারে বুঝ যাঁয়। ভাষ্যকার প্ব্যক্তি” শব্দের ব্যাঁথ্যান্স বলিয়াছেন--আত্মলাত। 
ব্যক্তি বলিতে অভিব'স্তি*বা আবির্ভাব । পাংখ্য, পাতগঞ্রল প্রভৃতি সৎ্কার্ধ/বাদীর মতে বস্তর 
আবির্ভাবই বস্তুর আত্মলাভ, অর্থাৎ স্বরূপ লাভ। এবং প্রতি ক্ষণেই জড় বস্তর পূর্বোক্ত কোন 
প্রকার পরিণাম হইতেছে । প্রলয়কালে বিকার পদার্থ প্ররলুতিতে লীন হওয়ায় তাহাদিগের 
কোন প্রকার পরিণাম থাকে না। তখন তাঁহারা সর্বপ্রকার পরিণাম হইতে ভ্রষ্ট হয়। ইহার হেতু 
বলা হইয়ছে-_নিত্যত্বের অভাব। ভাষ্যকার তাহারই ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন যে,_-বিকার পদার্থ 
নিত্য বলিয়া উপপন্ন হয় না।) তাঁৎপর্ধ্য এই যে, (বিকার পদার্থগুলি যখন মুল প্রকৃতির স্তায় 
নিত্য নহে, তখন চিরকালই তাহাদিগের" পরিণাম থাকিতে পারে না, তাহারা যখন প্রক্কহিতে 
নীন হইয়া মূল প্র্কতিরূপে থাকিবে, তখন পুর্বোক্তপ্রকার ভ্রিবিধ পরিণীম হইতে ভরষ্ট হইবে । 
কিন্তু তাহারা তখন পরিণামভ্রষ্ট হইলেও অর্থাৎ প্রকৃতিতে লীন হইয়া গেলেও থাকিবে। 
তাহাদিগের অস্তিত্ব চিরকালই আছে । ইহার হেতু বলিয়াছেন__বিনাশের অভাব) অর্াৎ বিকাঁর- 
পদার্থগুলির ধখন একেবারে বিনাশ নাই, (তখন উহারা পরিণাম হইতে ভরষ্ট হইয়াও থাকে 1) 

(ভুষ্যকার পুর্বোক্ত অন্মান উল্লেখ পুর্বক এখানে বলিয়াছেন যে, পুর্বে যে নিত্যত্বের 
অতাবকে হেতুরূপে গ্রহণ করা হইয়াছে, তাহা বিকারের সর্ধকালে অস্তিত্বরূপ পিদ্ধান্ত-বিরুদ্ধ 
হওয়ার বিরুদ্ধ নাঁমক হেত্বাভাস হইয়াছে । কারণ, পূর্ক্বে বলা হইয়াছে, বিকারের নিত্যত্ব নাই, 
পরে বলা হইয়াছে, বিকারের বিনাশ নাই ; সুতরাং বিকার সর্বদাই থাকে, এই সর্বদা অস্তিত্বই 
বিকারের নিত্যত্ব। পুর্বোক্ত নিতাত্বাভাবরূপ হেতু, এই নিত্ত্ব সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ । ফলতঃ 
পূর্বোক্ত এবং পরোক্ত &ঁ ছুইটি বাক্য পরম্পর বাধিত । তাৎপর্য্যটাকাকাঁর এখানে বলিয়াছেন 
যে, যেখানে দৃঢ়তর প্রম(ণের দ্বার! সাধ্যধন্মীতে সাধ্যধর্্শ নাই, ইহা! নিশ্চিত থাকে, সেখানেই 
নেই নাধ্যধর্্বের অনুমানে প্রযুক্ত হেতুকে “কালাত্যয়াপিষ্ট” বা বাধিত বলে) যেমন ব্রাহ্মণ স্থর! 
পান করিবে-_এইরপ প্রতিজ্রাস্থলে যে পদার্থ হেতুরূপে গৃহীত হইবে, তাহা কালাত্যয়াপদিষ্ট বা 

বাধিত হইবে । কারণ, ব্রাহ্মণের সর্ববিধ স্ুরাপানই শাস্ত্রে নিষিদ্ধ থাকায় প্র স্থলে অরাতে 
্রাহ্মণ-কর্তব্য পান-ক্রিয়ার অভাবই নিশ্চিত আছে। পূর্বোক্ত স্থলে ছইটি বাক্যই পরস্পর 
বিরুদ্ধ এবং তুল্যবল বলিয়া একটি অপরটিকে বাধা দিতে পারে না। এজন্য এ স্থলে 
কালাত্যয়াপদ্িষ্ট বা বাধিত নামক হেত্বানাস হইবে না। এ স্থলে বিরুদ্ধ নামক হেস্বাতাসই 
হইবে । 

( উদ্োতকর পরে এই হুত্রের ব্যাখ্যান্তর বলিয়াছেন 4 প্রতিজ্ঞাবাক্য এবং হেতুবাকোর 
ধিরোধ হইলেই সেখানে বিক্লদ্ধ নামক হেত্বাতাস হয়ী! (তাৎপর্ধ্যটাকাকার উদ্যোতকরের এই 
দিতীয় কঙ্পের ব্যাখ্যায় বলিগ্লাছেন বে, “সেই এই ধর্ষকার আত্মলাভ হইতে প্রচ্যুত হর,” এই 
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প্রতিজ্ঞা! "নিত্যত্বের অভাবজ্ঞাপক,” এই হেতুবাক্যের সহিত বিরুদ্ধ হইয়াছে । কারণ, পরে বলা 
হইয়াছে যে, বিকার আত্মলাভ হইতে প্রচ্যুত হইয়াও থর্টি। যেহেতু বিকারের একেবারে বিনাশ 
নাই, এই শেষোক্ত কথার ছার! “বিকার নিত্য' ইহাই পুর্বোক্ত প্রতিজ্ঞার অর্থ বুঝা গিয়াছে অর্থাৎ 
শেষোক্ত এ কথার দ্বারা প্রতিজ্ঞার এ অর্থই ব্যাথ্যাত হইয়াছে । বিকারের নিত্যত্বই 
এ প্রতিজ্ঞার প্রতিপাদ্য হইলে তাহাতে নিত্যত্বাভাবরূপ হেতু থাকিতে পারে নাঃ সুতরাং এ 
থলে প্রতিজ্ার্থ এবং হেতু পদার্থ বিরুদ্ধ হওয়ায় বিরুদ্ধ নামক হে্াভাদ হইয়াছে ।€ ভাষ্য 
“্সিদ্ধান্তেন বিরধ্যতে” এই স্থলে স্থসিদ্ধাস্ত বপিতে স্বপক্ষ ) তাৎপর্যটীকাকার এইরপ ব্যাখ্যা 
করিয়া বলিয়াছেন যে, এইরূপ অর্থে ভাষ্য স্থগম। অর্থাৎ উদ্যোতকরের শেষোক্ত ব্যাখ) গ্রহণ 
করিলে সহজেই ভাষ্যার্থ ব্যাখ্যা হয়। (এই করে আপত্তি এই যে, মহর্ষি প্রতিজ্ঞা-বিরোর 
নামে এক প্রকার নিষ্রহস্থান বলিয়াছেন, প্রতিজ্ঞা ও হেতুর বিরোধই তাহার অর্থ । মহর্ষি সেই 
প্রতিজ্ঞাবিরোধকেই আবার বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস বলিবেন কিরূপে ? উদ্যোতকর এতছুত্তরে 
বলিয়াছেন যে, যেখানে এ বিরোধি প্রতিজ্ঞাকে আশ্রয় করিয়া হইবে, সেখানে উহা! *প্রতিজ্ঞা- 

বিরোধ" নামক নিগ্রহস্থান হইবে । আর বেখানে এ বিরোধ হেতুকে আশ্রয় করিয়া হইবে, 
সেখানে বিরুদ্ধ নামক হেস্বাভাঁ হইবে) অর্গাৎ মহর্ষি এ বিরোধের আশ্রয়ভেদ বিবক্ষা করিয়াই 
প্রতিজ্ঞা ও হেতুর বিরোধ হইলে নিগ্রহস্থানও বলিয়াছেন এবং হেত্বাভাসও বলিয়াছেন। ( ৫অ, 

২আণ, ৪হ্থত্র দ্রষ্টব্য )1 পরর্ষোক্ত উদ্বাহরণস্থলে যৌগস্ত্র-ভাষ্যকারের অভিপ্রায় এই যে, 
বিকারের একান্তিক নিত্যতা নাই এবং একেবারে বে উহা(দিগের বিনাশ, তাহাও হয় না। 
এ জন্ঠ উহারা সর্বথা অনিত্যও নহে। সাংখা-পাতগ্রলমতে নিত্য পদার্থ দ্বিবিধ; কুটস্থ 
নিত্য এবং পরিণামী নিত্য । যে পদার্থের কোনরূপ পরিণাম নাই, যাহ! চিরকাল একপ্রকারই 
আছে ও থাকিবে, তাহাকেই বলে কুটস্থ নিত্য, তাহাই একাস্তিক নিত্য; যেমন চৈতন্তশ্বরূপ 
আত্মা । আর যে পদার্থের সর্ধদাই কোন প্রকার পরিণাম থাকে, কোন সময়েই যাহার অন্ত 
পদার্থে লয়ের সম্ভাবনা নাই, তাহাকে বলে পরিণ!মী নিত্য ; যেমন মৃলপ্রক্কৃতি। মহ্‌ প্রভৃতি 
বিকার-পদার্থগুলির যখন আবির্ভাব ও তিরোভাব আছে, তখন তাহাদিগকে এঁকাস্তিক নিত্য 
বলা যায় না । ) তাঁৎপর্য্যটাকাকার বাঁচম্পতি মিশ্র যোগভাষ্যের টীকায় পুর্বোক্ত স্থলে ভাষ্যকারের 
তাৎপর্য্য বর্ণনায় বলিয়াছেন যে, চৈত্যস্বরূপ পুরুষের ন্ায় জগতের এঁকাস্তিক নিত্যতা নাই 
এবং একেবারে যে সর্বদা অনিভ্যতা, তাহাও নাই অর্থাৎ প্রলয়েও প্রক্কৃতিরূপে জগৎ থাকে, 
তখন জগৎ অলীক নহে। ( পরিণামবাদী সাংখ্য-পাঁতঞ্জল প্রভৃতি সৎকার্ধ্যবাদীর'মতে জগতের" 
এই ভাবে কথঞ্চিৎ নিত্যতা এবং কথঞ্চিৎ অনিত্যতা বিরুদ্ধ নহে, কিন্তু মহষি গোতম অসৎ- 
কর্্যপক্ষই», গ্রহণ করিয়াছেন। তাহার গিষ্কান্তে যাহার কোন দিন একেবারে বিনাশ হইবে না, 
তাহা নিত্য। যাহা চিরকালই আছে ও থাকিবে, তাহাকে অনিত:ও বলিব, আবার নিত্যও 
বলিব, ইহা গৌতম মতে সম্ভব. নহে। ম্থুতরাং বিকারফে অনিত্য বলিয়া শেষে আবার 
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নিত্য বলিতে গেলে, উহা! বিরুদ্ধবাদ হইবে ।)ভাষাকার গৌতম দিদ্বাস্তান্ুসারেই যোগস্থত্রের 
ব্য/সভাষ্যোজ অন্থ্মানের হেতুকে বিরুদ্ধ বলিয়া! ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
€ বৃত্তিকার বিশ্বনাথ বলিয়াছেন যে, যে ধন্্ীতে কোন পদার্থের অন্গমান করা হয়, এ হঙ্থ্ী দিদ্ধ 
পদার্গই থাকে 1) প্রতিজ্ঞাবাক্যে এ ধর্মিরূপ পিদ্ধ পদার্থের অস্তে সাধ্য পদার্থ টি বল! হয়, এ জন্ত 
সাধ্যধর্মকেই এই স্ত্রে দিদ্ধান্ত শব্দের বারা বলা হইয়্াছে। (সিদ্ধান্ত অর্গাঁৎ সাধ্যধর্মকে 
উদ্দেশ্ত করিয়া ( অর্থাৎ তাহার সাধনের জন্য ) প্রযুক্ত হেতু যদি এ সাধ্যধর্শের বিরোধী কমু, 
অর্গাৎ যদি সাধ্যধর্মের অভাবেরই সাধক হয়, তাহা হইলে উহ! বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস হয়। 
(বেমন জলে বহর সাধনে জলত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ করিলে এবং কোন পদার্থে গোস্ ধর্মের অনুমান 
করিতে অশ্বত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ করিলে, এ জলত্ব এবং অশ্বত্ব পদার্থ বিরুদ্ধ নামক হেতবাভান 
হইবে ।)(ফলকথা, থে পদার্থ সাধ্যধর্মের সাধন না! হইয়া তাহার অভাবেরই সাধন হয় অর্থাৎ যে 
পদার্থ সাঁধাধর্মের সহিত কোন স্থানেই মিলিত হইয়! থাকে না, নেই পদার্থ সেই সাধ্যধর্মের বিরুদ্ধ 
পদার্থ বলিয়া সেই স্থলে বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস হুইবে 1) প্রকরণসম বা সতপ্রতিপক্ষিত হেতু 
স্থলে বাদীর প্রযুক্ত হেতুই তাহার সাঁধ্যধর্ম্নের অভাঁব সধিক হঞ্জ না, প্রতিবাদীর প্রবুক্ত অন্য 
হেতুই বাদীর সাখ্যধর্ম্দের অভাবের সাধকরপে প্রবুক্ত হয়, সুতরাং বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস সংপ্রতি- 
পঙ্ষিত হেত্বাভাস হুইতে ভিন্ন) নব্য নৈয়ায়িকগণও পূর্বোক্ত প্রকার বিরুদ্ধ হেতুকে বিরুদ্ধ 
নামক হেত্বাভাস বলিয়াছেন। বিরুদ্ধ হেতু সাধ্যাভাবের ব্যাপ্য, তাহাকে এঁ ভাবে বুঝিলে 
সাঁধ্/ভাবেরই সেখানে অন্ুমিতি হুইয়! পড়ে ; সুতরাং বাদীর সাধ্যান্ুমিতির বাঁধা হয়, এই ই 
নব্যগণ এরূপ বিরুদ্ধ হেতুকে হেত্বাভান বলিয়াছেন ॥ ৬॥ 


সুত্র। যম্মাৎ প্রকরণচিস্তা স নির্ণয়ার্থমপদিষ্টঃ 
প্রকরণমমঃ ॥৭॥৪৮॥ 





পে পরতিপ ছে হি হও পরা এব চি ও ভিলা উপ 
হয়, সেই পদার্থ, নির্ণয়ের জন্য প্রযুক্ত হইলে প্রকরণসম নর্থাৎ প্রকরণসম নামক 
হেত্বাভা হয় । | 

ভাষ্য । বিমর্শাধিষ্ঠঠনৌ পক্ষপ্রাতিপক্ষাবুভাবনবসিতৌ! প্রকরণং,__. 
তস্ত চিন্তা বিমর্শাৎ প্রভৃতি প্রাঙ-নির্ণরাদ্যৎ সমীক্ষণং, সা জিজ্ঞাস! 
যত্কৃতা, স নির্রার্ধং প্রযুক্ত উভয়পক্ষসাম্যাৎ প্রকরণমনতিবর্তমানঃ 
প্রকরণলমে! নির্ণন্লায় ন প্রকল্পতে।* প্রজ্ঞাপনস্তবনিত্যঃ শব্দে। নিত্যধর্্মানু- 
পলবেরিতানুপলভ্যমাননিত্যধর্মকধনিত্যং দুউং স্াল্যাদি। যত্র সমানে! 
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ধর্্ঃ সংশয়কারণং হেতুত্বেনোপাঁদীয়তে স সংশয়লমঃ সব্যভিচাঁর এব। 
যাতু বিমর্শহ্য বিশেষাঁপেক্ষিত্রা উভয়পক্ষবিশেষানুপলবিশ্চ, সা! প্রকরণং 
প্রবর্ত্তি। যথ! শব্দে নিত্যধর্ম্ে! নোঁপলভ্যতে, এবমনিত্যধর্োহপি, 
সেয়মুভয়পক্ষবিশেষান্ুপলন্ধিঃ প্রকরণচিস্তাং প্রবর্তয়তি । কথম্‌ ? 
বিপর্ধ্যয়ে হি. প্রকরণনিবৃত্তেঃ, যদি নিত্যধর্ঃ শব্দে গৃন্েত, ন স্তাঁৎ 
প্রকরণং, যদ্দি বা অনিত্যধর্ম্মো গৃহ্হেত, এবমপি নিবর্তেত প্রকরণং১-- 
সোহয়ং হেতুরুভৌ পক্ষে প্রবর্তয়ন্নন্যতরস্ত নি্শয়ায় ন প্রকক্পতে | 


অনুবাদ । সংশয়ের বিষয় অথচ অনির্ণীত, এমন পক্ষ ও প্রতিপক্ষরূপ উভয় 
ধর্মকে প্রকরণ বলে। সেই প্রকরণের চিন্তা কি না সংশয় হইতে নির্ণয়ের পুর্ব কাল 
পর্য্যন্ত যে আলোচনা, সেই জিজ্ঞাস! অর্থাৎ ূর্বেবাক্ত চিন্তারূপ জিজ্ঞাস! যকৃত, 
অর্থাৎ যে পদার্থপ্রযুস্ত, টসৈই পদার্থ নির্ণয়ের নিমিত্ত প্রযুক্ত হইলে উভয় পক্ষে 
সমানতাবশতঃ প্রকরণকে অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত পক্ষ ও প্রতিপক্ষকে অতিপ্রম না করার 
প্রকরণসম হুইয়। নির্ণয়ের নিমিত্ত সমর্থ হয় না। 

প্রজ্ভীপন কিন্তু অর্থাৎ এই প্রকরণসমের উদাহণ কিন্তু-_( এুতিজ্ঞা ) শব্দ 
অনিত্য, (হেতু ) নিত্য ধন্মের অনুপলদ্ধি জ্ঞাপক, ( উদাহরণ ) যাহাতে নিত্যধন্মের 
উপলব্ধি হয় না, এমন স্থ'লী প্রসৃতি অনিত্য দেখ! যায় (অর্থাৎ এইরূপ স্থাপনায় 
যে নিত্যধর্দ্মের অন্ুপলব্ধিকে হেতুরূপে গ্রহণ করা হইয়াছে, উহা! প্রকরণসম নামক 
হেত্বাভাস )। যে স্থলে সমান ধর্ম্মরূপ সংশয়ের প্রযোজক ( পদার্ঘট ) হেতু বলির 
গৃহীত হুইবে, তাহা অর্থাৎ হেতু বলিয়া গৃহীত সেই সমানধর্দ্ম সংশয়সম হওয়ায় 
সব্যভিচারই হইবে, অর্থাৎ তাহা প্রকরণসম হইবে না। যাহা কিন্তু সংশয়ের 
বিশেষাপেক্ষিতা এবং উভয় পক্ষে বিশেষেম অনুপলন্ধি, তাহা প্রকরণকে গবৃত্ত 
করে। বিশদার্থ এই যে, যেমন শব্দে নিত্যধর্্ম উপলব্ধ হইতেছে না, এইরূপ অনিত্য 
ধন্দনও উপলব্ধ হইতেছে না, সেই এই উভয় পক্ষে বিশেষের অনুপলব্ধি, প্রকরণ- 
চিন্তাকে অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত পক্ষ.ও প্রতিপক্ষের সম্বন্ধে আলোচনারূপ জিজ্ঞাসাকে' 
প্রবৃত্ত করে, € উপস্থিত করে )। (প্রন্ম) কেন? অর্থাৎ পূর্বের্ান্ত উভয় পক্ষে 
বিশেষের অনুপলন্ধি প্রকরণচিস্তার প্রবর্তক হয় কেন? (উত্তর ) যেহেতু বিপর্ধ্যয় 
হইলে প্রকরণের নিবৃত্তি হয় । বিশদার্থ এই যে, যদি নিত্যধর্ম্ম শব্দে উপলব্ধ হইত, 
তাহা হইলে প্রকরণ অর্থাৎ শবে নিআত্ব ও অনিত্যত্বরূপ দুইটি পক্ষ ও গ্রাতিপক্ষ 
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থাকিত না। অথবা হদি শব্দে অনিত্যধন্দ্ম উপলন্ধ হইত, এইরূপ হইলেও 
প্রকরণ নিবৃত্ত হইত। সেই এই হেতু অর্থাৎ শব্দে নিত্যধর্ণ্টের অনুপলব্ধি এবং 
অনিত্যধর্ট্মের অনুপলন্ধি উভয় পক্ষকে অর্থাৎ শব্দে নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব, এই দুইটি 

পক্ষ ও প্রতিপক্ষরূপ প্রকরণকে প্রবৃত্ত করতঃ অর্থাৎ শব্দ অনিত্য, কি নিত্য, এইরপ 
একট! চিন্ত। বা জিড্ভাসা উপস্থিত করে বলিয়া, একতরের অর্থা শব্দে অনিতা 
অথব। নিত্যস্বের নিণয়ের নিমিত্ত সমর্থ হুয় না । 


টিগপনী। ( এইবার ক্রমানগসারে গ্রকরণপম নামক হেত্বভাদের নিরূপণ করিয়াছেন। প্রকরণ 
শব্দের অর্থ এখানে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ । শবে নিত্যত্বের সংশয় হুইলে নির্ণয় না হওয়া পর্য্যস্ত 
তাহাতে নিত্যত্ব ও অনিত্যত্, পক্ষ ও প্রতিপক্ষ হইবে) ঘিনি নিত্যত্ব সান করিতে যান, তাহার 
সম্বন্ধে নিত্যত্ব পক্ষ, অনিত্যত্ব প্রতিপক্ষ । আবার বিপিরীতক্রমে অনিত্যত্ব পক্ষ, নিত্যত্ব প্রতিপক্ষ | 
বাদীর ভেদে আবার ছুইটিই পক্ষ, সুতরাং এঁ ছুইটিকে পক্ষ শব্দের ছ্বারা9 গ্রকাশ কর! হ্ইয়া 
থাকে। ফলকথা, (প্রক্রিয়তে সাধ্ত্বেনাধিক্রিপ্নতে ) যাঁহ। সাধ্যরূপে প্রকৃত বা অধিকৃত হয়, 
তাহাই এখানে প্রকরণ । কেহ শব্দে নিত্যত্বকে সাধ্যরূপে গ্রহণ করিয়াছেন, তক .অনিত্যত্বকে 
ঘাখ্যরূপে গ্রহণ করিক্বাছেন; সুতরাং সেখানে এ দুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম প্রকরণ। উহা বিমর্শের 
অধিষ্ঠান, অর্যাৎ সংশয়ের বিষয় হইয়া যে পর্য্যন্ত “অনবসিত” অর্ধাৎ অনির্ণাত, সে পর্যযস্ত পক্ষ ও 
প্রতিপক্ষ । সংশয়ের পরে একতর নির্ণর হইয়া গেলে তখন মার এ ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম পক ও 
প্রতিপক্ষ থাকে না 1) পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্দের ছারা নির্ণাত ধর্ন্দকে বুঝায় না। বাদী ও প্রতি-, 
বাদীর নির্ণপ্ন থাকিলেও মধ্যস্তের সংশয় হওয়ায় এ ছুইটি" ধর্ম সংশয়ের বিষয় বাদবিচারে 
নব্যস্থ না খাকিলেও পর ও প্রতিপক্ষ গ্রহণ করিবার জন্য একট! সংশয় করিয়া লইতে হুয়। 
গিণয় মাত্রই সংশরপূর্্বক ন। হইলেও বিগর সং ংশয পূর্বক, এ জন্ত মহ্ষি সর্বাগ্রে সংশয়ের পরীক্ষা 
করিয়াছেন । দ্বিতীয়াধ্যায়ের প্রারভ্তে এ কথ পরিন্ফুট হইবে। হুত্রের প্রকরণ শব্দের অর্থ 
ব্যাখ্যা করিয়া ভাষ্যকার শেষে চিন্তা শব্দের অর্থ ব্যাখ্যা করিরাছেন। (সংশয়, হইতে নিয়ের_ 
ূর্ববকাল পর্য্যন্ত পূর্বোক্ত শ্রকপের যে আলোচনা, তাহাই প্রকরপিস্তা। তাব্যোক্ত সনীক্ষণ 
শবের ব্যাঞ্ার তাত্পঈকাকার বলিয়াছেন, আলোচন; আবার তাহরিই ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন__ 
জিজাসা। ধধ্যকারও শেষে জিজ্ঞাসা বলিয়াই হুত্রোক্ত চিন্তার বিবৃতি করিয়াছেন। এই 
জিজ্ঞাসা কিসের জন্য হয়? তাৎ্পর্ধ্যটাকাকার বলিয়াছেন--তব্বের অনুপলব্ধিবশতঃ হয় । শব্দে 
'নিত্যখর্তের উপলব্ধি হইলে নিত্যন্বের নিশ্চন় হইয়া যার এবং অনিত-ধর্সের উপনন্ধি হইলে 
অনিত্যন্ধের নিশ্চয় হইব যায়। কিন্তু বদি নিত্যধর্সেরও উপলব্ধি না হয় এবং অনিত্যবর্শেরও_ 
উপলব্ধি না হয়,. তাঁছ৷ হইলে শব্ধ নিত্য/কি অনিত্য, এইরূপ সংশর হর; সুতরাং শব্দের তত্ব. 
জিজ্ঞাসা উপস্থিত হয়,--ইহাই এই স্থলে প্রক্রণভিষ্কা। নিত্য ধর্ের, অগন্ূপলব্ধিবশতঃ এবং 
অনিত্য ধর্শের অন্থপলন্ধিবশতঃই এঁ বিজ্ঞাস! জন্মে) সুতরাং শবে শদিতাথাহদানে রী নিত্য 
৪৮ 
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খর্মের অহ্পলব্ষিকে হেতুরূপে গ্রহণ করিলে উহা প্রকরণদম নামক হেত্বাভাদ হইবে । উহা 
উভয় পক্ষেই সমান বলিয়! নিত্যত্ব ও অনিত্যত্বরূপ কোন প্রকরণকে অতিক্রম করে নাঁ। এ জন্য 
গ্রকরণদম নামে কথিত হইয়াছে । পূর্বোক্ত পক্ষ ও প্রৃতিপক্ষরূপ প্রকরণ যেমন নিশ্চায়ক নহে, 
তত্রপ উভয় পক্ষের বিশেষের অনুপশন্ধিও নিশ্চায়ক নহে। এ জন্ত ধঁ বিশেষান্ুপলদ্ধকে 
হেতুরূপে গ্রহণ করিলে উহাকে প্রকরণদম নামক হেত্বাভাদ বলা হইয়াছে। যাহা গ্রকরণের 
তুল্য, তাহাকে প্রকরণসম বলা যায় |” 
তাঁৎপরযযটাকাকার বলিয়াছেন যে, ইহা প্রকরণদম শব্ের বুুৎপত্তি মাত্র । রা 
পক্ষে সমান বলিষ্না সংশয়ের প্রয়োজক হইলেই যদি তাহা প্রকরণসম নামক হেত্বাভাস হয়, 
তাহা! হইলে সব্যভিচার নামক হেত্বাভাসও প্রকরণসম হইয়া পড়ে । তবে প্রকরণসম শব্দের, 
পরন্বতার্থ কি? তাৎপর্ধ্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, সংগ্রতিপক্ষ হেতুকেই প্রকরণনম বলে নু 
পরবর্তী স্তায়াচার্যগণ এই প্রকরণসমকে সংপ্রতিপক্ষ এবং সংগ্রতিপক্ষিত নামে উল্লেখ 
করিয়াছেন )), যে হেতুর প্রতিপক্ষ অর্থাৎ বিরোধী অন্ত হেতু সৎ অর্থাৎ বিদ্যমান থাকে অর্গাঁৎ 
বাদী তাহার সাধ্যপাধনের জন্ত যে হেতুকে গ্রহণ করিয়াছেন, . প্রতিবাদী বাদীর সেই সাধ্যের 
অভাব সাধনেরক্জন্ত যদি অন্ত কোন হেতু গ্রহণ করেন, তাহা হইলে এঁ হেতুদ্বয়ই পরম্পর পরম্পরের 
প্রতিপক্ষ ঃ এই জন্ শ্রী ছুই হেতুকেই সৎপ্রতিপক্ষ বল! হদ্দ। কিন্তু যদি এ ছুইটি হেতুর 
কোন হেতু ছুর্বাল হয় অর্থাৎ বাঁদী বা প্রতিবাদী যদি কোন হেতুর অন্তরূপ দোষ দেখাইতে 
পারেন, অথবা অন্তরূপ দোষের পংশয়ও জন্মাইতে পারেন, তাহা হইলে সেই হেতু, অপর প্রবল 
, হেডুটির প্রতিপক্ষ না! হওয়ায়, সেখানে সংপ্রতিপক্ষ হইবে না । যেখানে উভয় পক্ষের ছুইটি 
বিরুদ্ধ হেতুই তুল্যবল বলিয়া কেহ কাহাকেও বাধা দিতে পারে না, কেবল সাধ্য ও তাহার অভাব 
বিষয়ে সংশয়ই জন্মায়, সেখানেই প্র ছুই হেতুই সংগপ্রতিপক্ষ হয়।১) এই সংগ্রতিপক্ষের 
উদাহরণ নব্যগণ যেরূপ” বলিয়াছেন, ভাষ্যকার-প্রদর্শিত উদাহরণ তাহা হইতে বিশিষ্ট । ভাষ্যকার 
“প্রু্ভাপন্তথ” এই স্থলে তু শব্ের দ্বারা বৌদ্ধাদি-সন্মত উদাহরণ সংগত নহে, ইহা! শুচনা 
করিয়াছেন । € যাহার দ্বারা প্রঞ্ঞাপিত হয় অর্থাৎ বক্তব্য বিষয়টি বুঝাইয়া দেওয়া হয়, এই অর্গে 
প্রজ্ঞাপন শব্জের বার! এখানে উদাহরণ বুঝিতে হুইবে। শব্দে অনিত্যত্বের অন্থুমানে নিত্যধর্শের 
অন্পল'ভ্ধকে হেতুরূপে গ্রহণ ক'রলে তখন প্রতিবাদী যদি শব্দে নিত্যত্বের অনুমান করিতে 
অনিত্য-ধর্দের অন্থপলন্ধিকে হেতুরূপে গ্রহণ করেন, তাহা হইলে উভয় পক্ষের রী ছুই হেতুই 
প্রকরণসম বা সংপ্রতিপক্ষ হইবে ( বিবৃতি দ্রষ্টব্য ) || ফলকথা, ভায্যকার প্রভৃতির মতে যে 
কোন পদাথ প্রকরণসম হইতে পারে না। উভয় পক্ষের বিশেষ ধর্মের অন্থুপলব্ধিই হেতুরূপে 
গৃহীত হইলে তাহাই হুত্রোক্ত প্রকরণ-চিন্তার প্রবর্তক বা চীন হওয়ায় প্রকরথসম বা সৎ- 





১1 ধা ট্রার নিত্যঃ আবণত্বাৎ শবাত্ববৎ”। প্রতিমাদী বলিলেন, _স্পক্ো হিঃ বার্ধ)তবা 
ঘটখখ*। এইকপ স্থলে সংপ্রতিপক্ষেন উদধাহরণ বুঝ। যাইতে গায়ে। 


৮স্ু*] .. বাহস্তায়ন ভাষ্য ৩4৯ 


প্রতিপক্ষ হইবে 1. অন্য কোন পদার্থ হেতুরূপে গ্রহণ করিলে তাহ! সুত্রোক্ত হিনিগ 
প্রবর্তক হয় না) ইহাই ভাষ্যকার প্রভৃতি প্রালীনগণের সিদ্ধান্ত 

পূর্বোক্ত (কা হইতে এই গ্রাকরণসমের ভেদ বুঝাইতে ভাষ্যকার না যে, 
যেখানে কোঁন সমান ধর্ম সংশয়ের প্রযোজক হয় এবং তাহাঁকেই হেতুরূপে গ্রহণ কর! হয়, 
তাহা হইলে উহা! সব্যভিগারই হইবে) তাৎপর্য্যটীকাকার ভাষাকারের তাৎপর্ষ্য বর্ণন করিয়াছেন যে, 
এখানে নিত্য-বর্মের অগ্রুপলব্ধি, উভয়বাদিসিদ্ধ নিত্য পদার্গে নাই এবং অনিত্য-ধর্মের অনুপলব্ধিও 
উভরবাদ্দিসিদ্ধ অনিত্য পদার্থে নাই, সুতরাং এঁ নিত্যধর্ম্বের অনুপলব্ধি এবং অনিত্য-ধর্ষের 
অনুপলব্ধি, হেতুরূপে গৃহীত হইলে সব্যভিচার হইতে পারে না। এ ছইটি পরম্পর সৎপ্রতিপক্ষ 
হওয়াতেই প্রকরণপম বা সংগ্রতিপক্ষ নামক হেত্বাভাস হইবে । বস্ততঃ যাহ! উভরব[দিসম্মত 
নিত্য পদার্থেও আছে এবং এরূপ অনিত্য পদার্খেও আছে, এমন পদার্থই নিত্যত্বের অন্ুমানে 
সব্যতিগার হইবে । মহ্ষি-কথিত সব্যভিচার-লক্ষণ এ স্থলে এরূপ পদার্থে ই থাকে । যেমন শবে 
নিত্যত্বা্মানে ঈীম্পর্শত্ব ৷ এখানে ভাষ্যকারের কথার দ্বারা নব্যসন্মত অসাধারণ ও অক্লুপনংহারীকে 
তিনি সবাভিচীর বলেন নাই, ইহা স্পষ্ট বুঝা যাঁ়। 

(প্রোচীন মতে*এই সৎপ্রতিপক্ষত। অনিত্য দোর্ধ।১ অর্থা্ যে কাল পর্য্যন্ত কোন পক্ষের লিঙ্গ- 
পরামর্শের কোন অংশে ভ্রমত্ব নিশ্চয় ন! হইবে, দেই প্রর্য্যস্তই উভন্ন পক্ষের গৃহীত বিরুদ্ধ হেতুদ্বয 
সংপ্র তিপক্ষ থাকিবে। (একই আধারে নিত্যত্বের ব্যাপ্য ধর্ম এবং অনিত্যত্বের ব্যাপ্য ধর্শা 
বস্ততঃ কিছুতেই থাকিতে পারে না, সুতরাং এরূপ ভাবে এঁ স্থলে উভরবাদীর লিঙ্গপরামর্শ- 
দয়ের কোন একটিকে কোন অংশে নিশ্চয়ই ভ্রম বলিতে হইবে । যে সময়ে সেই ভ্রমত্ব নিশ্চয় হইবে, 
তখন আর সেখানে সং্প্রতিপক্ষ হইবে না । এই ভাবে প্রাচীন মতে নির্দোষ হেতুস্থলেও 
বিরুদ্ধ হেতুর ভ্রম পরামশ হইলে এ ভ্রমত্ব নিশ্চয় না হওয়! পধ্যন্ত সংপ্রতিপক্ষ হইবে 1) তত্ব- 
চিস্তামণিকার হেত্বাভাস সামান্ত-লক্ষণ ব্যাখ্য।-প্রস্তাবে যাহা বলিয়াছেন, তাহাতেও সত্প্রতিপক্ষতার 
অনিত্য-দোষত্বই বুঝা যায় 1% কিন্ত নব্য নৈয়ারিক রঘুনাথ হেতুর দোষমাত্রকেই নিত্য বলিয়া 
স্বীকার করার তিনি গঞ্গেশের গ্রন্থের অন্তরূপ ব্যাখ্যা করিম্াছেন। ব্রেঘুনাথ প্রতৃতি নব্য নৈয়াস্িক- 
গণের মতে যে ধঙ্ীতে কোন সাদ্যের সাধন করিতে বাদী কোন একটি হেতু প্রয়োগ করিয়াছেন, 
সেই ধর্মীতে সেই সাধোর অভাবের বাপ্য ধর্ম যদি বপ্ততঃ থাকে, সেখানে সংগ্রতিপক্ষ হয় । 
যেমন জলে বহ্ছির অভাবের ব্যাপ্য জলত্ব-ধর্ম থাকায় জলে বহর অন্ুমানে সত্প্রতিপক্ষ হয়। 
এইরূপ দোষ নিত্যদদোষ ) কারণ, বন্চির অভাবের ব্যাপাধর্মটি জলে সর্বদাই আছে। রত 
কোষকার সংগ্রাতিপক্ষ স্থলে উভয় পক্ষেই সংশয়াকার অন্থমিতি জন্মে, এই মত বিশেষরূপে 
সমর্থন করিয়াছেন । গন্দেশ এ মতের খণ্ডন করিয়া গিয়াছেন 1৭ 


শূর্ঘ। সাধ্যাবিশিষঃ সাধ্যত্বাৎ সাধ্যসমঃ ॥৮।৪১॥ 
অনুবাদ । - লাধ্যত্ববশত/ অর্থাৎ অসিন্ধন্থ নিবন্ধন সাধ্যের সহিত অিশিষ্ট 


তত: স্যায়দর্শন [ ১অ*, ২আঁৎ 


কা 


পদার্থ সাধ্যসম ( সাধ্যসম নামক হেত্বাভাস ) অর্থাৎ যে পদার্থ অসিদ্ধ বলিয়া সাধ্য 
পদার্থের সদৃশ, তাহাকে হেতুরূপে গ্রহণ করিলে তাহা সাধ্যসম নামক হেত্বাভাস 
হয়। ৃ 
ভাষ্য । দ্রব্যং ছায়েতি সাধ্যং, গতিমত্াদদিতিহেতুঃ সাঁধ্যেনাঁবিশিষ্টঃ 
সাধনীয়ত্বাৎ সাধ্যনমঃ। অয়মপ্যসিদ্বত্বাৎ সাধ্যবৎ প্রজ্ঞ(পয়িতব্যঃ সাধ্যং 
তাবছেতৎ--কিং পুরুষবচ্ছায়াুপি গচ্ছতি 1 আছে৷ ন্বি্দাবরকদ্রেব্যে 
ংসর্পতি আবরণসন্তানাদলঙ্গিধিসন্তানোহয়ং তেজসো! গৃহৃত ইতি। সর্পতা! 
খলু দ্রব্যেণ যো যস্তেজোভাগ আব্রি্নতে তস্ত তন্তাসমিধিরেবাবিচ্ছিন্গো 
গৃহৃত ইতি, আবরণন্ত প্রাপ্ডিপ্রতিষেধঃ | 


“অনুবাদ । ছায়া জ্রব্য, ইহা সাধ্য অর্থাৎ ছায়ার দ্রব্যত্ব অথবাস্পদরব্যত্ববিশিষট 
ছায়! মীমাংসকদিগের সাধ্য । “গতিমন্তাৎ এই বাক্য-প্রতিপাদ্য হেতু অর্থাৎ ছায়ার 
দরব্যত্ব সাধনে মীমাংসকদিগের গৃহীত গতিমন্্ ব। গমনক্রিয়ারূপ হেতু সাধনীয়ত্ব- 
বশতঃ অর্থাৎ ছায়াতে এ গতিমত্ত্র অসিহ্ধ বলিয়া সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট হওয়ায় 
সাধ্যসম অর্থাৎ সাধ্যসম নামক হেত্বাভাস। (সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট কেন, তাহা 
বলিতেছেন ) ইহাও অর্থাৎ হেতুরূপে গৃহীত গতিমন্ত্ব বা গমনক্রিয়াঘণ অসিদ্ধত্ববশতঃ 
অর্থাৎ ছায়াতে সিদ্ধ নয় বলিয়া সাধ্যের শ্যায় অর্থাৎ ছায়াতে দ্রব্যস্বের ন্যায় 
প্রজ্ঞাপনীয় ( সাঁধনীয় )। (ছায়াতে গতিক্রিয়া অসিদ্ধ কেন, তাহ! বলিতেছেন ) 
ইহা সাধ্য অর্থাণ ইহা সাধন করিতে হুইবে, পুরুষের ন্যায় ছায়াও কি গমন করে ? 
অথবা! আবরক দ্রব্য গমন করিতে থাকিলে অর্থাৎ আলোকের আচ্ছাদক পুরুষ 
ঘখন গমন করে, তখন আবরণের সমগ্টিবশতঃ ইহা আলোকের অসন্নিধির সমষ্টি 
অর্থাৎ আলোকসন্নিধানের অভাব-সম্ি উপলব্ধ হয়। বিশদার্থ এই যে; গমন 
করিতেছে ষে দ্রব্য,. ততকর্তৃক অর্থাৎ গমনবিশিষ্ট পুরুষ কর্তৃক যে যে আলোকাংশ 
আহ্ৃত হয়, সেই সেই আলোকাংশের অবিচ্ছিন্ন অসঙ্লিধানই উপলব্ধ হয়। আবরণ 
কিন্ত প্রাপ্তির অভাব অর্থাৎ আলোকের লম্বদ্ধের অভাবই আলোকের আবরণ। 


টিপ্ননী। ছুত্রে সাধ্যাবিশিষ্ট এই কথার দ্বার! সাধ্যসম নানক হেত্বাভাসের লক্ষণ সুচনা 
হইয়াছে । ইহাকেই পরবর্তী স্থায়াচা্যগণ অনিন্ধ নামে+উল্লেখ করিয়াছেন। যাহা সাধ্যের 
ছ্যাক্স দিদ্ধ পদার্থ নহে অর্থাৎ, অনিদ্ধ, তাহাকে সাধ্য সাধনের জন্য হেতুরূপে গ্রহণ করিলে 
আহা সাধ্যসম. নামক অথবা অলিদ্ধ নামক হেত্বাভাপ। তাৎপর্যযটাফাকার বলিয্াঙ্ছেন যে, 
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এই অসিদ্ধ (১) স্বরূপাপির্ব* হে) একনেশাপিদ্ধ, (৩) আশ্রয়াসিদ্ধ এবং (৪) অন্তথাসিদ্ব_ 
এই চারি প্রকারে হইয়৷ থাকে | এই চারি গ্রাকার অসিদ্ধই অসিদ্ধ বলিয়া সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট। 
সুতরাং সাধ্যাবিশিষ্ট, এই কথার দ্বারা পূর্বোক্ত সর্বপ্রকার অপিদ্ধই সংগৃহীত হইয়াছে । এবং 
অলিদ্ধ শব্দের দ্বারা লক্ষণ না বলিয়া সাঁধ্যাবিশিষ্ট শব্দের দ্বারা লক্ষণ বলার উদ্দেশ্ত এই যে, 
অত্যন্ত অসিদ্ধই যে কেবল সাধ্যসম, তাহা নহে, যাহা কোন বাদীর সিদ্ধ, কিন্তু প্রতিবাদীর তাহা 
অদিদ্ধ, জুতরাঁং সাধ্যের সহিত বিশিষ্ট হওয়ায় এ পদার্থও হেতুরূপে গৃহীত হুইলে সাধ্যসম নামক 
হেস্বাভান হইবে। কিন্তু বাদী এঁ পদার্থের সাধন করিতে পারিলে তখন আর তাহা সাধ্যসম হইবে 
না। কারণ, তখন এঁ পদার্থ উভয় মতেই সিদ্ধ হওয়ায় সাধ্য হইতে বিশিষ্ট হইয়া যাঁয়। তখন সে 
পদার্থে সাধ্যত্ব থাকে না। ্ুত্রে “সাধ্যত্বাৎ” এই স্থলে সাধ্যত্ব শব্ধের ফলিতার্থ বুঝিতে হইবে-_ 
অসিষ্ধীতা। অসিদ্ধ পদার্থ ই সাধ্য হইয়া থাকে, সিদ্ধ পদার্থে সাধ্যতা থাকে না, সাঁধ্য পদ্দার্থেও 
সিদ্ধতা থাকে না, সুতরাং হুত্রোক্ত সাধ্যত্ব শব্দের দ্বারা অসিদ্ধতাই ফলিতার্থ বুঝা! যাইতে পারে। 
তাহা হইলে অত্যন্ত অপিদ্ধ পদার্থও অসিদ্ধতাবশতঃ সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট হওয়ায় সাধ্যসম হইতে 
পারিবে । কোন পদার্থের সর্বদা অদিদ্ধতা আছে, কোন পদার্থের সাময়িক অসিদ্ধতা আছে; 
কিন্ত অসিদ্ধত্বরূপে সর্বপ্রবাঁর অসিদ্ধই সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট হওয়ায় সর্বপ্রকার অসিদ্ধই সাধ্যসম 
হইতে পারিবে অর্থাৎ সুত্রোক্ত এই সাধ্যসমের লক্ষণ সমস্ত লক্ষ্যেই আছে । তবে হেত্বাভাসের 
সামান্য লক্ষণ না থাকিলে তাহা কোন বিশেষ হেত্বাভাদও হইবে না । কারণ, বিশেষ লক্ষণ সামান্ত 
লক্ষণ-সাঁপেক্ষ | 

ভাষ্যকার এই সাধ্যসমের উদাহরণ প্রদর্শনের সহিতই হুত্রার্থ বর্ণন করিয়াছেন। মীমাংসক 
সম্প্রদায় ছাঁয়া বা 'অন্ধকারকে ত্রব্যপদার্থ বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়৷ গিয়াছেন। ছায়ার দ্রব্যত্ব সাধনে 
তাহারা গতিমত্ব বা গমন-ক্রিয়াকে হেতুরূপে গ্রহণ করিয়াছেন। তাহাদিগের কথা এই যে, কোন 
মনুষ্য গমন করিতে থাকিলে তখন তাহার পাছে পাছে ছায়াও গমন করে, ইহা দেখা যায়; 
সুতরাং ছায়া বা অন্ধকারে গতিক্রিয়। প্রত্যক্ষসিদ্ধ ৷ গতিক্রিয়া থাকিলে তাহা জ্রব্য পদার্থই হয়, 
দ্রব্য ভিন্ন আর কোন পদার্থে গতিক্রিয়া' থাকে না, ইহা সর্ধববাদিসম্মত | বিশেষতঃ নৈয়ায়িকগণের 
ইহা সমর্থিত সিদ্ধান্ত । তাহা হইলে এঁ গতিক্রিয়াকে হেতুরূপে গ্রহণ করিয়া ছাক়ার ভ্রব্যত্ব সাধন 
করা যাইতে পারে। | ্ 

ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, ছায়! বা অন্ধকার দ্রব্য পদার্থ নহে, উহা কতকগুলি আলোকের 
অভাববিশেষ | গতিক্রিয়া থাকিলে তাহা দ্রব্য পদার্থ ই হয় বটে, কিন্তু ছায়াতে গতিক্রিয়া! সিদ্ধ পদার্থ 
নহে। ভাক্রে "সাধনীয়ত্বাৎ” এই কথাটি স্তরের “সাধ্যত্বাৎ” এই কথার ব্যাখ্য! নহে । ছায়াতে গতি- 
ক্রিয়া সাধনীয় অর্থাৎ অসিদ্ধ, ইহাই এ কথার স্বারা ভাষ্যকার বলিয়াছেন ৷ ভাষ্যকার মীমাংসকের 
গৃহীত গতিক্রিয্ারূপ হেতুকে ছার্নাতে অসিদ্ধ বলিয়া সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট বলিয়া ঝুবনইয়াছেন। 
ছায়াতে দ্রবাত্বরূপ সাধ পদার্থকে অথবা ভ্রব্যত্বরূপে ছায়্াকে মীমাংসক যেমন সাধন করিবেন, 
তজপ ছায়াতে গাতিক্রিয্াও সাধন করিতে হইবে। ছায়াতে গতিক্রিক্া! পিদ্ধ পদার্থ না হইলে 
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উহা হেতু হইতে পারে না, উহাতে হেতুর লক্ষণ থাকে না, স্মৃতরা্ুত্রী স্থলে উহ! সাধ্যসম নামক 
হেত্বান্চাস। এও 

ছাক্সাতে গতিক্রিয়৷ সিদ্ধ পদার্থ নয় কেন, ইহা বুঝাইতে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, কোন 
মনুষ্য চলিয়া যাইতে থাকিলে তখন সেই মন্থুষ্যের স্তায় ছায়াও গমন করে কি না, ইহা সাধ্য ; ছায়। 
পুরুষের স্তায় তাহার পাছে পাছে গমন করে, ইহ! সাধন করিতে হইবে অর্থাৎ প্রমাণের দ্বারা 
প্রতিপন্ন করিতে হুইবে ॥ কারণ, আমরা উহ্থা স্বীকার করি না । কারণ, কোন মনুষ্য গমন 
করিতে থাকিলে সেই স্থানীয় যে সকল তৈজদিক অংশ এ মনুষ্য কর্তৃক আবৃত হয়, সেই 
সকল তৈজলিক অংশের অর্থাৎ আলোকের অভাবগুলিই প্র স্থানে অবিছিন্নরূপে অনুভূত 
হয়, ইহা বলিতে পারি। যেস্থানের সহিত এঁ তৈজদিক অংশগুলির বা আলোকগুলির 
প্রাপ্তি বা সম্বন্ধ হইত, সেই স্থান দিয়া মনুষ্য গমন করে বলিয়া সেই স্থানে সেই আলোকগুলির 
সম্বন্ধ হইতে পারে না, ইহাই সেখানে আলোকের আবরণ । ফলতঃ উহা! সেখানে কতকগুলি 
আলোক-সম্বন্ধের অভাব। এ সম্বন্ধের অভাববশতঃই সেখানে কতকগুলি আলোকের অভাবই 
অনুস্ভূত হয় অর্থাৎ কতকগুলি আলোকের অবিছিন্ন অভাবসমষ্টিই ছায়া বা অন্ধকার, উহা! ভাব 
পদার্থ নহে) তাহা হইলে উহাতে গতিক্রিয়া থাকিতে পারে না । কারণ, অভাব পদার্পে 
গতিক্রিয়া সর্ধমতেই অসিদ্ধ। সুতরাং ছায়া বা অন্ধকারের গতিক্রিয্সা অপিদ্ধ বলিয়া উহা 
পুর্ব্বোক্ত স্থলে হেতু হয় না, উহা! সাধ্যসম নামক হেত্বাভান। ( বিবৃতি দ্রষ্টব্য )। ভাষ্য 
সম্তান শব্দের অর্থ সমষ্টি। আবরণ শব্দের অর্থ সম্বন্ধের অভাব । গমনকারী ব্যক্তি কর্তৃক 
আবৃত আলোকসমূহের যতগুলি সন্বন্ধাভাব, তওৎপ্রবুক্ত এ আলোকগুলির অভাবসমূহ অনুভূত 
হয়। এ আলোকসমূহের অদন্নিধি বা অভাব অবিচ্ছিন্নভাবে অনুভূত হইয়া থাকে, অর্থাৎ 
যে স্থান পর্য্যস্ত ছায়া দেখ! যায়, সেই স্থানের সর্ধব্রই পুঝ্বোস্ত প্রকার আলোকের অসন্িধি বা 
অভাব অনুভূত হয়, ইহাই ভাঁব্যকারের গ্রন্থার্থ। 

তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, ভাষ্যকার" প্রদর্শিত সাধ্যসমের উদ্দাহরণটি স্বরূপা সিদ্ধ, 
আশ্রয়াসিদ্ধ এবং অন্যথাসিদ্ধের সাধারণ উদাহরণ, উদ্যোতকর তাহা বুঝাইয়াছেন | যেমন 
ছাক্সাতে দ্রব্যত্ব সাধ্য, তক্রপ গতিক্রিয়া ও সাগ্য অর্থাৎ ছায্সাতে গতিক্রিয়া স্বরূপত?ই অসিদ্ধ, তাই 
উহা স্বরূপাসিন্ধ সাধ্যদম। মীমাংসক যদি বলেন যে, ছায়াকে যখন দেশান্তরে দেখি, তখন 
তাহার গতিক্রিয়া আছে, এক স্থানে দৃষ্ট পদার্থের অন্তাত্র দর্শন তাহার গতি ব্যতীত হয় না,_এত- 
হুত্তরে উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, তাহা হইলেও এ হেতু আশ্রয়াসিত্ধ । কারণ, ছায়া দ্রব্য 
হইলেই তাহার দেশাস্তরে দর্শন বলা যাইতে পারে। ছায়ার ভ্রব্যত্ব যখন সিদ্ধ হয় নাই, তখন 
এ কথ! বল! যাইতে পারে না। যিনি ছায়াকে দ্রব্রূপে মানিয়া লইয়! তাহার দেশাস্তর-দর্শনের 
দ্বারা তাহার গতিক্রিয়ার অন্মান করিবেন, তাহার পক্ষে এ হেতু আশ্রয়াসিদ্ধ। কারণ, 
ত্রব্যব্ূপ ছায়া সিদ্ধ পদার্থ নহে, তাহাকে আশ্রয় করিয়া দেশীস্তরে দর্শনকে হেতুরূপে গ্রহণ 
করিলে এঁ হেতু আঁশ্রয়াসিত্ব হইবে । আর বদি ছায়ার দেশীস্তরে দর্শন শ্বীকারই করা যায়, 
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তাহা হইলেও এ দেশাস্তরে দর্শনরূপ হেতু অন্তথাপিদ্ধ। কারণ, ছায়াকে আলোকবিশেষের 
অভাববিশেষ বলিলেও তাঁহার দেশাস্তরে দর্শন হইতে পারে। যাহা অন্ত প্রকারে অর্থাৎ 
ছায়া দ্রব্য না হইলেও পিদ্ধ হইতে পীরে, সেই দেশাস্তরে দর্শন হেতুরূপে গ্রহণ করিয়া! ছায়াতে 
গতিক্রিক্পার অন্ধমান কর! যাঁ় না। এ হেতু এ স্থলে অন্যথাপিদ্ধ বলিয়! সাধ্যসম নামক 
হেত্বাভাস। উদ্যোতকর পূর্বোক্ত প্রকারে সাধ্যসম বা অলিদ্ধকে ত্রিবিধ বলিয়াছেন । তাৎপর্য্য- 
টাকাকার যে একদেশাপিদ্ধ নামেও এক প্রকার অসিদ্ধ বলিয়াছেন, উদ্যোতকরের মতে তাহা 
ব্বরূপাসিদ্ধের অন্তর্গত | 

নব্য নৈয়াক্িকগণ এই সাধ্যদমের নাম বলিয়াছেন “অসিদ্ধ”। এবং আশ্রয়াসিদ্ধ, স্বরূপাপি্ক 
এরং ব্যাপাত্বাদিদ্ধব_-এই নামত্রয়ে এ অসিদ্ধকে ত্রিবিধ বলিগ্নাছেন। যে ধন্সীতে কোন ধর্মের 
অনুমান করিতে হেতু প্রয়োগ হইবে, এ ধর্মীকে আশ্রয় বলে। নব্যগণ এ ধর্ীকে পক্ষ 
বলিয়াছেন এবং আশ্রয্ও বলিয়াছেন । এ আশ্রয় অসিদ্ধ হইলে এ হেতু আশ্রয়াপিত্ধ। যেমন 
আকাশ-কুন্থমে কেহ গন্ধের অনুমান করিতে গেলে তাহার প্রবুক্ত হেতু আশ্রয়াসিঙ্ছ এবং স্বর্ণময় 
আকাশ শব্দের কারণ, এইরিপে কেহ অনুমান করিতে গেলে আকাশে ব্বর্ণময়ত্বরূপ বিশেষণ না 
থাকায় এ আশ্রত্ন অদিদ্ধ। সৃতরাং এ স্থলে প্রবুক্ত যে কোন হেতুই আশ্রয়াপিদ্ধ । থে হেতুর 
দ্বারা অনুমান করিতে হইবে, এ হেতু পদার্ম পূর্বোক্ত ধর্মী বা পক্ষে ন| থাকিলে তাহা স্বরূপা- 
পিদ্ধ। বেমন জলে বহ্থির অন্ুমানে ধমকে হেতু বলিলে এবং শবে নিত্যত্বের অনুমানে চাক্ষুষত্বকে 
হেতু বপিলে এঁ ধূম জলে না থাকায় এবং চাক্ষষত্ব শব্দে না থাকায় উহ! স্বরূপাসিদ্ধ হইবে। 
কোন স্থলে হেতু পদার্য পূর্বোক্ত ধঙ্মীতে সন্দিগ্ধ হইলেও তাহা স্বরূপানিদ্ধ হইবে । তাহাকে 
বলে সন্দিগ্ধীপিদ্ধ। বেখানে সাধ্য পদার্থ অথবা! হেতু পদার্থ অপ্রপিদ্ধ, অর্থাৎ সাধ্যধর্থে প্রবুক্ত 
বিশেষণটি সাধ্যধর্ম্দে নাই অধবা হেতু পদার্থে প্রবুক্ত বিশেষণটি হেতু পদার্থে নাই, সেখানে 
এ হেতুর নাম ব্যাপ্যত্বাসিন্ধ। গ্রেমন পর্বতে স্বর্ণময় বহ্ছির অনুমান করিতে. গেলে স্বর্ণময়ত্থ 
বিশেষণটি বহ্ছিতে ন! থাকাক এ স্থলে প্রযুক্ত যে কোন হেতুই ব্যাপ্যত্বাপিদ্ধ হইবে । এবং পর্বতে 
বহর অন্রমানে ন্বর্ণময় ধূমকে হেতু বপিলেও পূর্বোক্ত প্রকারে ব্যাপ্ত্বাসিত্ধ হইবে । এবং 
পব্বতে বন্ছির অনুম।নে নীল ধুকে হেতু বলিলেও অনেকের মতে এঁ হেতু ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধ হইবে। 
তাহাদিগের অভিপ্রার এই যে, পর্বতে বহ্ছির অন্ুমানে ধুম হেতুতে নীলত্থ বিশেষণ ব্যর্থ। 
কেবল ধূমকে নম্বন্ববিশেষে হেতু বলিলেই চলিতে পারে। পরস্ত ধুমত্বরূপেই ধূমে বহ্ছির ব্যাপ্তি 
আছে, ধূমে ব্যর্থ বিশেষণের - প্রয়োগ করিলে সেইরূপে তাহাতে ব্যাপ্যত্ব অসিদ্ধ হওয়ায় এরূপ 
স্থলে এ হেতু ব্যাপ্যত্থাসিন্ধ হইবে । নব্য নৈয়ায়িক রঘুনাথ শিরোমণি ইহা স্বীকার করেন 
নাই। তিনি বলিয়াছেন যে, হেতু পদার্থে কোন ব্যর্থ বিশেষণ প্রয়োগ করিলে তাহাতে হেতুর 
কোন দোষ হইতে পারে না। সেইরথ স্থলে হেতুবাদী ব্যক্তিরই দ্বোষ হুইবে। এক্প হেতু- 
বাদীই “অধিক” নামক নিথ্হস্থান-প্রযুক্ত সেখানে নিগৃহীত হইবেন । . ফলকথা, বন্ধির অনুমানে 
নীল ধুমকে হেতু বলিলে ব্যর্থ বিশেষণ প্রযুক্ত উহা কোন হেত্বাভাস হইবে না, ইহাই রুনাথের 
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দিদ্ধাস্ত । বুত্তিকার বিশ্বনাথ নব্য মতাম্ুসারে হ্ুত্র-ব্যাখায় বলিয়াছেন বে, ব্যাপ্ডিবিশিষ্ট পক্ষধর্মম 
অর্থাৎ সাধ্য ধর্মের ব্যাপ্তিবিশিষ্ট হেতু যদি কোন অংশে কোন প্রকারে অসিদ্ধ হয়, তাহা 
হইলে এ হেতু সাধ্যসম নামক হেত্বাভাস, ইহাই স্ুত্রার্থ। সুত্রে ব্যাপ্তিবিশিষ্ট পক্ষধর্্ম এই 
' ক্ষাটির অধ্যাহার না করিলে স্থৃত্রের দ্বারা কেবল স্বরূপাসিদ্ধেরই লক্ষণ পাওয়া যায়, ইহা বৃত্তিকার 


বিশ্বনাথের কথা 1৮ ॥ 


 স্ুর্ণ। কালাত্যয়াপদিষঃ টির ॥৯।৫০॥ 

অনুবাদ। যে পদার্থ কালাতায়ে প্রবুক্ত অর্থাৎ সাঁধ্যধদ্্ীতে বলব প্রমাণের 
ঘ্বারা সাধ্যধর্্মের অভাব নির্ণয় হওয়ায় সাধ্য সংশয়ের কাল অতীত হইলে যাহ এ 
সাধ্াযসাধনের জন্য হেতুরূপে গৃহীত, সেই পদার্থ কালাতীত (কালাতীত-নামক 
হেত্বাভাস )। | 

ভাষ্য । কালাত্যয়েন যুক্তো যস্তা্ঘকদেশোহপদিশ্টমানস্ত স 
কালাত্যয়াপদ্িষ্টঃ কালাতীত উচ্যতে । নিদর্শনম্--নিত্যঃ শব্দঃ সংযোগ- 
ব্ঙ্গ্যত্বাৎ রূপবৎ, প্রাগুর্ধঞ্চ ব্যক্তেরবন্থিতং রূপং প্রদ্দীপ-ঘটলংযোগেন 
ব্যজ্যতে, তথা চ শব্দেহিপ্যবস্থিতে! ভেরী-দগুনংযোগেন ব্যজ্যতে 
দাঁরুপরশুনংযোগেন বা, তস্মাৎ সংযোগব্যঙ্গযত্বান্সিত্যঃ শব্দ ইত্যয়মহেতুঃ 
কালাত্যয়াপদেশাশ | ব্যঞ্জকম্য সংযোগন্য কাঁলং ন ব্যঙ্গ্যস্থা রূপস্থা ব্যক্তি- 
রত্যেতি । সতি প্রদীপনংযোগে রূপন্ গ্রহণং ভবতি, নিরত্তে সংযেগে 
রূপং ন গৃহাতে নিরৃতে দারুপরশুলংযোগে দুরস্থেন শব্দঃ শায়তে বিভাগ- 
কালে, সেয়ং শব্দস্য ব্যক্তিঃ সংযোগকালমত্যেতীতি ন সংযোগনির্গিত। 
ভবতি | কম্মাৎ ? কারণাভাবাদ্ধি কার্য্যাঁভাব ইতি । এবমুদহিরণসাধর্শ্য- 
স্যাভাবাদসাধনময়ং হেতুর্কেত্বাভান ইতি । 

অবয়ববিপর্য্যাস-বচনন্ত ন সুত্রার্থঃ | কল্মাৎ ? এযন্ক যেনার্থসম্ব্গে 
দুরস্থস্যাপি তস্ত সঃ। অর্থতো হযসমর্থানাঁমানস্তর্ধ্যমকারণং* ইত্যেতদ্‌- 
বচনাদ্‌বিপর্য্যাসেনোক্তো। হেতুরুদাহরণসাধন্শ্যাৎ তথ! বৈধর্ম্যাৎ সাধ্য- 
সাধন্নং হেতুলক্ষণং ন জহাতি, অজহদ্বেতুলক্ষণুং ন হেত্বাভাসে! ভবতীতি ৷ 
অবয়ব-বিপর্ধযাঁবচনমপ্রাপ্তকালমিতি নিগ্রহস্থানমুক্তং, তদেবেদং পুন- 
রুচ্যত ইতি অতন্তঙ্গ সূত্রার্থঃ । 
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অনুবাদ। অপদিশ্টমান অর্থাৎ হেতুরূপে প্রযুজ্যমান যে পদার্থের অর্থৈক- 
দেশ অর্থাৎ হেতু পদার্থের বিশেষণ কালাত্যয় যুক্ত হয় অর্থাৎ কালবিশেষকেঃ 
অতিক্রম করে, সেই পদার্থ কালাত্যয়ে অপদিষ্ট (প্রযুক্ত ) হওয়ায় কালাতীত নামে 
কথিত হয় অর্থাৎ এরূপ পদার্থকেই কালাতীত নামক হেত্বাভাস বলে। 

নিদর্শন অর্থাৎ ইহার উদাহরণ ( বলিতেছি )। (প্রতিজ্ঞ ) শব্দ নিত্য অর্থাৎ 
শব্দ তাহার শ্রুবণের পুর্ব হইতেই বিদ্যমান থাকে, (হেতু) সংযোগ-ব্ঙ্গ্যতব 
ভ্াপক। ( উদাহরণ ) যেমন রূপ । অভিব্যক্তির অর্থাৎ প্রত্যক্ষের পুর্বেব এবং 
পরে বিদ্যমান কূপ €(ঘটের রূপ ) প্রদীপের সহিত ঘটের সংযোগের দ্বারা ব্যক্ত হয় 
অর্থাৎ প্রত্যক্ষ হয়। ( উপনয় ) শব্দও সেই প্রকার অর্থাৎ ঘটরূপের ম্যায় পুর্বব 
হইতেই বিদ্যমান থাকিয়! ভেরী ও দণ্ডের সংযোগের ছার! অথব! কান্ঠ ও কুঠারের 
সংযোগের দ্বারা ব্যক্ত হয় অর্থাৎ শ্রুত হয় । (€(নিগমন ) সেই সংযোগ-ব্যঙ্গযত্ব- 
হেতুক শব্দ নিত্য ( পুর্বব হইতেই অবস্থিত )। ইহ! অর্থাৎ পুর্ব্বোস্ত সংযোগ-ব্যঙ্গ্ত্ব 
অহেতু (হেতু নহে, হেত্বাভাস )1 কারণ, কালাত্যয়যুক্ত প্রয়োগ হইয়াছে । 
(সে কিরূপ, তাহা বুঝাইতেছেন ) ব্যঙ্্য রূপের অভিব্যক্তি অর্থাৎ প্রদীপের সহিত 
ঘটের সংযোগজন্ত যে রূপপ্রত্যক্ষ হয়, এঁ রূপপ্রত্যক্ষ ব্যঞ্রক সংযোগের (প্রদীপের 
সহিত ঘটের সংযোগের ) কালকে অতিক্রম করে না। (কারণ) প্রদীপের সংযোগ 
বিদ্যমান থাকিলেই রূপ প্রত্যক্ হয়, সংযোগ. নিবৃত্ত হইলে রূপ প্রত্যক্ষ হয় না 
অর্থাৎ যে পর্য্যস্ত ঘটের সহিত প্রদীপের সংযোগ থাকে, সেই পর্য্যস্তই ঘটের রূপের 
প্রত্যক্ষ হয়, ( কিন্তু ) কাণ্ঠের সহিত কুঠারের সংযোগ নিবৃত্ত হইলে বিভাগের সময়ে 
অর্থাৎ যখন কান্ত হইতে কুঠারের বিভাগ হয়, সেই কাষ্ঠ হইতে কুঠারের উত্তোলন- 
কালে দুরস্থ ব্যক্তি শব্দ শ্রবণ করে। সেই এই শব্দের অভিব্যক্তি € শ্রাবণ ) অর্থাৎ 
যাহ কান্ঠের সহিত কুঠারের সংযোগকালে জন্মে না, বিভাগ-কালেই জন্মে, তাহা 
সংযোগের কালকে (কাষ্ঠের সহিত কুঠারের সংযোগ-কালকে ) অতিক্রম করে ; 
এই হেতু ( উহ!) সংযোগজন্য হয় ন! অর্থাৎ এ শব্দ শ্রবণ এ স্থলে কাষ্ঠের সহিত 
কুঠারের বিলক্ষণ সংযোগ-জন্য, ইহা! বল! যায় না। (প্রশ্ন ) কেন? অর্থাৎ কান্টের 
সহিত কুঠারের সংযোগের নিবৃত্তি হইলেই শব্দ শ্রাবণ হয়, তাহাতে এ শব্দ-শ্রুবণ 
এ সংযোগ-জন্ হইবে ন! কেন? (উত্তর) যেহেতু. কারণের অভাব প্রযুক্ত 
কার্যের অভাব হুইয়৷ থাকে (অর্থাৎ যদি এ স্থলে কাষ্ঠি-কুঠারের সংযোগ এ শব্দ 
শ্রবণের কারণ হইত, তাহা হইলে এ সংযোগের অভাবে .এঁ শব্দ শ্রবণরূপ কার্য; 
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হইতে পারিত ন!। যাহ! কারণ, তাহ! কার্য্ের অব্যবহিত পূর্বে থাকিবে এবং 
গ্রতাহার অন্তাবে কখনই কার্য হইবে না। প্রদীপের সহিত ঘটের সংযোগ নিবৃত্ত" 
হইলে ঘটের রূপ দর্শন তখন হয় না, স্থতরাং সেখানে ঘটরূপ প্রত্যক্ষ এ সংযোগ- 
জন্য, সুতরাং ঘটের রূপ সংযোগ-ব্যঙ্গ্য ; কিন্তু শব্দের প্রত্যক্ষ সংযোগ-জদ্য নহে, 
সুতরাং শব্দকে দংযোগ-ব্যঙ্গয বল! যায় না )। এইরূপ হইলে উদাহরণের সাধর্ম্য 
না থাকগ্্ম অর্থাৎ পূর্বোস্ত অনুমানে দৃষ্টান্ত যে ঘটের রূপ, তাহার সাধর্ম্য যে 
ংঘোগ-বান্গযব, তাহা এ অনুমানে সাধ্যধন্মী যে. শব্দ, তাহাতে না থাকায় এই হেতু 
অর্থাৎ পূর্বেবাক্তানুমানে হেতুরূপে গৃহীত সংযোগ-বযঙ্গ্যত্ব সাধন না হওয়ায় € হেতু, 
লক্ষণাক্রান্ত ন! হওয়ায় ) হেত্বাভাস। 
অবয়বের বিপরীতক্রমে উল্লেখ কিন্তু সূত্রার্থ নহে অর্থাৎ প্রতিজ্ঞ সবাকোর পরে 
উদদাহরণ-বাঁক্য বলিয়! শেষে হেতৃবাক্য বলিলে এ হেতু কালাত্যয়ে প্রযুক্ত হওয়ায় 
কালাতীত হইবে, ইহ! কিন্তু সূত্রার্থ নহে। (প্রশ্ন )-কেন? (উত্তর) যেবাক্যের 
সহিত যে বাক্যের অর্থ সম্বন্ধ অর্থাৎ অর্থের কিনা সামর্ঘের সহিত সম্বন্ধ আছে, 
সেই বাক্য দুরস্থ হইলেও তাহার সেই অর্থ সম্বন্ধ থাকে। যে হেতু অর্থত; অসমর্থ 
বাক্যগুলির অর্থাৎ যে ঝাক্যগুলির পরস্পর মিলিত হইয়! বাক্যার্থ-বোধে সামর্থ; 
নাই, তাহাদিগের আনন্তর্যয অর্থাৎ নিকটবত্তিতা (বাক্যার্থবোধে ) কারণ নহে, 
অর্থাৎ বাক্যগুলি মিলিত হইয়! বাক্যার্থবোধে ঈমর্থ হইলে তাহারা যথাস্থানে কথিত 
না হুইয়! বিপরীতক্রমে কথিত হুইলেও বাক্যার্থবোধ জন্মায় । বাক্যার্থবোধে সামর্থ] 
থাকিলে তাহা দুরস্থ বাক্যেও থাকে, এই বচন --প্রযুন্ত বিপরীতক্রমে কথিত হেতু 
অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাবাঁক্যের পঢর উদাহরণ-বাক্য বলিয়া! হেতুবাকোর দ্বারা যে হেতু- 
পদার্থ বল! হয়, তাহা! উদাহরণের সাঁধর্্য প্রযুক্ত এবং উদাহরণের বৈধর্ঘ্ প্রযুক্ত 
সাধ্যসীধন হওয়ায় হেতুর লক্ষণ ত্যাগ করে না। হেতুর লক্ষণ ত্যাগ না করিলেও 
তাহ! হেম্বাভাস হয় না। (পরন্তু) অবয়বের বিপরীতক্রমে. বচন অপ্রাপ্তকাঁল 
(৫ অত, ২ আ*, ১১ সূত্র) এই সূত্রের দ্বার! (মহধি ) নিগ্রহস্থান বলিয়াছেন। 
ইহা তাহাই পুনরায় বল! হয়ঃ এ জন্য-তাহা সৃত্রার্থ নহে । অর্থাৎ অবয়বের ঘি 
ক্রম ভঙ্গ করিয়া প্রয়োগ হয়, তাহাকে মহম্ধি পরে অপ্রাপ্তকাল নামক ন্রিগ্রহস্থান 
. বলিয়াছেন, এই সূত্রের বদি এঁন্ধপই অর্থ ব্যাখ্য! করা যায়, তাহা হইলে, মহথির 
পুনরুক্তি-দোষও হইয়। পড়ে; সুতরাং এ জন্যও বুঝা! যায়, এই সূত্রের এরূপ 
অর্থ নছে। 
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টিগ্লনী। (ভ্রহষি পঞ্চম হেত্বাভাসকে বলিয়াছেন-_কালাতীত। অনেক পুস্তকে হেস্বাতাঁসের 
বিস্তাগহুত্রে (২ আ ৪ সুত্রে) “অতীত কাল” এইরূপ নাম দেখা যায়। বৃশ্টিকার বিশ্বনাথ 
গ্রন্থতি কেহ কেহ এ জন্য এই হ্ত্রে কাঁপাতীত শব্দের ব্যাথায় বলিয়াছেন যে, অতীতকাল 
এবং কাঁলাতীত, এই ছুইটি সমানার্থক শব্ধ বলিয়। মহধি এই স্তরে কালাতীত শব্দের দারা অতীত 
কাল নামক হেত্বাভাসকে লক্ষ্য করিয়াছেন ।) বস্ততঃ মহর্ষি পূর্বেও কালাতীত শবেরই প্রয়োগ 
করিয়াছেন। তিনি বিভাগহ্থত্রে অতীত কাল, এইরূপ নাম্‌ বলিয়া তাহার লক্ষণ-হৃত্রে কালাতীত 
নামে লক্ষ্য নির্দেশ করিবেন কেন? অর্থ এক হইলেও এ নাম ছুইটি যখন পৃথকৃ, তখন মহবি 
বিভাগ-হ্ুত্রে ষে নাম বলিয়াছেন, লক্ষণ-হুত্রেও সেই নামই বলিয়াছেন, ইহাই সম্ভব; কারণ, 
সেইরূপ বলাই উচিত। বাচস্পতি মিশ্রের স্তায়স্চীনিবন্ধ গ্রভৃতি, অনেক পুন্তকে বিভাগ- 
সুত্রেও কালাতীত, এইরূপ পাঠই আছে । মুদ্রিত স্তায়বার্তিকে উদ্ধৃত সুত্রে এ স্থলে 'অতীতকাল' 
পাঠ থাকিলেও উহা! প্রকৃত পাঠ বলিয়া মনে হয় না। €মহর্ধি গোতম কালাত্যক্নাপদিষ, 
এই কথার দ্বারা এই হৃত্রে কালাতীত নামক পঞ্চম হেত্বাভাসের লক্ষণ সুচনা করিয়াছেন । সাধা- 
সন্দেহের কালই হেতু প্রয়োগের কাল 1) নির্ণীত পদার্থে স্থায়প্রয়োগ হয় না, এ কথা ভাষ্যকারও 
প্রথম হুত্রভাষ্যে বলিয়াছেন । (যে ধর্মাতে কোন ধর্মের অন্থমান করিতে হেতু প্রয়োগ করা৷ হয়, 
সেই ধঙ্ীতে যদি এ অনুমেয় ধন্মটি নাই, ইহা দৃঢ়তর প্রমাণের দ্বার! নিশ্চর হয়, তাহা হইলে আর 
সেখানে এ সাধ্যধর্্ আছে কি ন!, এইরর্পনংশয়ও হয় না। জলে বহ্ছি নাই, ইহা নির্ণীত হইলে 
আর কি সেখানে বহ্ছির সংশয় হইতে পারে? ফলকথা, যে পর্যস্ত সাধ্যধর্্নীতে সাধ্যধর্ষের 
সংশয় আছে, সেই পর্য্যস্তই তাহাতে সাধ্যধর্ম্বের অনুমানের জন্য হেতু প্রয়োগ করিলে, এঁ হেতুতে 
আর কোন দোষ না থাকিলে, উহা! হেতু হইতে পারে, "উহা! সেখানে সাধ্য সাধন করিতে পারে। 
কিন্ত যেখানে বলবৎ প্রমাণের দ্বারা রা অনুমেয় ধর্ম্মেব অভাব নিশ্চয় হয়, সেখানে যে 
কোন পদাপকে হেতুরূপে গ্রহণ করিলেই তাহা সাধ্য-ন্দেহের কালকে অতিক্রম করান অর্থাৎ 
সাধ্যধর্মের অভাব নিশ্চয় হওয়ায় পাধ্যধর্ম্ের সংশয়ের কাল চলিয়া গেলে প্রযুক্ত হয়, এ জন্য উহা 
কালাত্যয়ে অপদিষ্ট (প্রযুক্ত )) সুতরাং তাহা কালাতীত নামক হেস্থাভাস। ্ররূপ স্থলে অর্থাৎ 
সাধ্যপর্্ীতে সাধ্যধর্মের অভাব্‌ নিশ্চয় হইলে আর কোন পদার্থই সেখানে সেই সাধ্যের সাধন 
হইতে পারে না, এ জন্য এরূপ সুলে হেতুরূপে প্রযুক্ত পদার্থ মাত্রই হেত্বাভান | . ভাষ্যকার প্রথম 
হুগ্রভাষ্যে বে স্তায়াভাসের কথা বলিয়াছেন, সেই ্তাঁয়াতীস স্থলীয় হেতুই. ইহার উদাহরণ । 
'অর্গাঞৎ প্রত্যক্ষ ও শব্দপ্রমাণ-বিরুদ্ধ অনুমান স্থলে প্রযুক্ত হেতুই এই সুত্রোক্ত কালাতীত 
নামক হেত্বাভাস। পরবর্তা স্তায়াচার্যাগণ ইহাকেই বাধিত নামে উল্লেখ করিয়াছেন । 
তাঁৎপর্য্যটাকাকাঁর এই ভাবে হুত্রার্থ বর্ণন ও উদাহরণ ব্যাথ্য। করিয়া বলিয়াছেন যে, ইহাই 
এই স্থত্রের প্ররৃতার্থ এবং ভাষ্যকান্পেরও ইহাই মনোগত অর্থ। 'ভাষ্যকার পুর্বে স্তায়াভাসের 
কথা ব'লয়াই তাহার নিজ মতাঁনুসারে এই কালাতীত নামক হেত্বাভাসের উদ্দাহরণ প্রকাশ 
করিয়াছেন ।. এ জন্ত এখানে নিজ মতে ইহার উদ্দাহরণ এীদর্শন করেন নাই। অস্ত ব্যাখ্যাকারগণ 
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এই হুত্রের যেরূপ ব্যাখ্যা করিয়া যেরূপ উদাহরণ বলিতেন, ভাষ্যকার এথানে সেই উদ্বাহরণেরই 
উল্লেখ করিয়া এই কালাতীত নামক হেত্বাভাদ বিষয়ে মশ্রান্তর বিজ্ঞাপন করিয়া গিয়াছেন। 
তবে প্রথমতঃ,সুত্রার্থ ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার কৌশলে একই ভাষায় পরমতের ব্যাখ্যার স্তায় নিজ মতেরও 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন ৷ যে হেতুর অর্থৈকদেশ অর্থাৎ একদেশরূপ পদার্থ, ফলিতার্থ এই যে, যে হেতুর 
বিশেষণ-পদার্থ কালাত্যয়যুস্ত হইবে, সেই হেতু কালাতীত; এইরূপে পরমতানুসারে এ ভাষ্যের 
ব্যাখ্যা হইবে। এই পরমতাুসারেই ভাষ্যকার শব্দের নিত্যত্বানথমানে নীমাংসকের গৃহীত 

ংযোগবাষ্ধ্যত্ব হেতুকে কালাভীত হেত্বাভাগ বলিয়া উদাহরণ প্রদর্শন করিয়াছেন । সংযোগব্যঙগ্ 
হেতুর একদেশ অর্থাৎ বিশেষণ যে সংযোগ, তাহা! এ স্থলে কালাত্যয়ঘুক্ত হওয়ায় ই] হেতু কালাতীত 
হেত্বাভাস হইয়াছে । রূপের প্রত্যক্ষে রূপযুক্ত বন্ততে আলোক-নংযৌগ আবশ্ঠক | কারণ, অন্ধকারে 
রূপের প্রত্যক্ষ হয় না, সুতরাং রূপ প্রত্যক্ষ সংযোগজন্ত, তাহা হইলে রূপকে সংযোগব্যঙ্গ্য বলা 
যায়। যাহার অভিব্যক্তি বা প্রত্যক্ষ কোন সংযোগ-জন্ত, তাহাকে সংযোগ-ব্যঙ্গ্য পদার্থ বলে। কিন্ত 
রূপ সংযোগ-বাঙ্গ্য হইলেও শব্ধ সংযোগ-ব্ঙ্গ্য নহে | কারণ, যে সংযোগ-জন্য শব জন্মে, সেই 

ংযোগের নিবৃত্তি হইলে শব্ধের প্রত্যক্ষ হয়, সুতরাং শব্দের প্রত্যক্ষ সংযোগজগ্য ন! হওয়ায় 
শব সংযোগ-ব্ঙ্গ্য নহে । শব্ষের প্রত্ক্ষ শব্ষজনক সংযোগের কালকে অতিক্রম বরাঁয় সংযোগ- 
ব্ঙ্গযত্বরপ হেতুর একদেশ বা বিশেষণ যে সংযোগ, তাহা এ স্থলে কালাত্যয়বুক্ত হইয়াছে! 
সুতরাং পুর্বোক্ত অন্থমানে সংযোগব্ঙ্গত্ব হেতু কালাতীত নামক হেত্বাভাস (বিবৃতি 
রষ্টব্য )। সংযোগবাঙ্গ্য হইলেই সে পদার্থ নিত্য হয় না। আলোক-সংযে!গের সাহায্যে যে ঘটাদি 
পদার্থের প্রত্যক্ষ হয়, সেই সংযোগ-ব্যঙগ্য থটাদি পদার্থে নিত্যত্ব নাই, তবে নিত্যন্বের অহুমানে 
ংযোগ-ব্যঙ্গযত্বকে হেতু বল! হুইয়াছে কিরূপে ? এতছ্ত্তরে উদ্যোতকর বলিক্মীছেন যে, এ স্থলে 
শব্ধ নিত্য” এই প্রতিজ্ঞাবাক্যের অর্থ এই যে, শব পূর্ব হইতেই অবস্থিত। যাহা পূর্বে থাকে 
না, তাহা সংযোগব্যঙ্জ্য নহে । শব যখন সংযোগব্যঙগয, তখন শবু ছ্ির পদার্থ, শষ ঘটাদির 
রূপের সার প্রত্যক্ষের পুর্বব হইতেই বিদ্যমান থাঁকে, ইহাই পূর্বোক্ত প্রতিজ্ঞাবাদীর তাৎপর্যয। 
ধররূপে শব্দের স্টিরিত্ব সাধন করি! মীমাংসক শবের নিত্যত্ব সাধনের জন্ত অগ্ঠ হের 
প্রয়োগ করিয়াছেন ( দ্বিতীক্াধ্যায়ে শব্দের অনিত্যত্ব পরীক্ষা-প্রকরণ ত্রষ্টব্য )। বস্তুতঃ পূর্বোক্ত 
লে যখন ঘটাদির রূপকে দুষ্টাস্তরূপে গ্রহণ কর! হইয়াছে, তখন প্রতিজ্ঞাবাক্যের ছার! শব্দের 
স্থিরত্বই প্রকাশ করা হইয়াছে, ইহা বুঝা যায়। কারণ, উৎপত্তি-বিনাশ-শৃন্ধতারূপ নিততা 
ঘটাদির রূপে নাই। এবং সংযোগ-বঙ্গাত্ব বলিতেও সংযোগজন্ত প্রত্যক্ষবিষয়ত্ব বুঝা যায়।" 

ংযোগের দ্বারা যাহার অভিব্যক্তি অর্থাৎ আবির্ভাব হয়, তাহাই এখানে সংযোগব্যঙ্গ্য শবের 
প্রতিপাদ্য নহে। কারণ, মীমাংসক মতে শবও ঘদি এরূপ সংযোগবাঙ্গ্য বল! যায়, তাহা 
হইলেও ঘটাদি- রূপের অভিব্যক্তি- বা আবির্ভাব সংযোগজন্য নহে। সাঁমান্ততঃ সংযোগজন্ত 
বলিলে জন্য জ্ঞানের উৎপত্তি আত্মমনঃসংযোঁগ-জগ্ঠ, কিন্ত এ ভন্ত জ্ঞান নিত্য ঝা স্থির পদার্থ 
নহে) ফলকথ, যাহার অভিব্ক্তি থা প্রত্যক্ষ সংযোগ-বিশেষজন্ত, তাহাকেই সংযোগ- 
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বঙ্্য বলিয়া রূপকে দৃষ্টাস্তরূপে গ্রহণ করিয়া শব্দের স্থিরত্ব সাধন করিতে পূর্বোক্ত প্রকার 
সংবোগ-ব্যঙ্গাত্বকে হেতু বলা হইন্নাছে। এ হেতুতে বে এরস্থলে আর কোন দোষ নাই, তাহ! 
নহে। তাঁৎপর্ধ্যটাকাকার বললয়াছেন যে, এ স্থলে সংযোগ-ব্যঙ্গ্যত্ব সাধ্যসম নামক হেত্বাভাসই 
হইয়াছে; উহ্থার জন্ত আর পৃথক্‌ করিয়া কালাতীত নামক হেত্বাতীস বলা নিষ্প্রয়োজন ৷ যাহার! 
কালাতীত হেত্বাভাসের এ উদাহরণ বলিয়াছেন, তাহাদিগের ব্যাখ্যার এই দৌষ স্থল, সকলেই 
উহা বুঝিয়া লইতে পারিবে, ইহাই মনে করিয়! ভাষ্যকার & দৌঁষের উদ্ভাবন করেন নই; তিনি 
কেবল তাহাদিগের এ উদ্ধাহরণটিকেই উল্লেখ করিয়াছেন । তাৎপর্ধ্যটাকাফাঁর বেরপ কল্পনা 
করিয়াছেন, ভাষ্যকারের কথায় কিন্তু তাহা মনে আমে না । তবে ভাষ্যকারের নিজের মতকে 
নির্দোষ রাখিবার জন্ত গত্যস্তর না থাকায় তাৎপর্যযটীকাকার সম্ভবতঃ গুরুপরম্পরাপ্রাপ্ত 
উপদেশ অন্ধুসাঁরেই এরূপ তাৎপর্ধ্য ব্যাখ্যা করিরাছেন। তাতপর্যযটাকাকারের মূল কথা এই যে, 
ভাষ্যকার এখানে একই ভাষায় নিজের মতে এবং পরের মতে হুতর্ বর্ণন করিয়া পরের মতেই 
উদাহরণ বলিয়। গরিয়াছেন। প্রথম স্ুত্র-ভাষ্যে স্তায়াতাসের কথ! বলাতে ভাষ্যকারের নিজ সম্মত 
কাঁলাতীত হেস্বাভাদের উদাহরণ বলাই হইয়াছে, আর ভাহার পুরনরুক্তি করেন নাই |  ভাষ্যকারের 
নিজ মত অনুসারে সুত্রার্থবো*ক ভীষ্যের ব্যাখ্যা এই যে, অপদিশ্তমান যে পদার্থের অর্থিকদেশ 
অর্থাৎ প্রবুজ্যমান হেতু পদার্থের অর্গ কি না-সাধনীয় যে ধর্্মাবিশিষ্ট ধন্মী ( সাধ্যন্্ী ১ তাহার 
একদেশ অর্থাৎ বিশেধণরূপ একাংশ যে সাধ্যধর্ম, তাহা যদ্দি কালাত্যয়যুক্ত হয় অর্থাৎ কোন 
বলবৎ প্রমাণের ছারা সেই ধর্ীতে সাধ্যধর্মের অভাব নিশ্চয় হওয়ায় সাধ্য সন্দেহের কালকে 
অতিক্রম করে, তাহা! হইলে প্রধুজ্যমান পেই হেতু সাধ্য সন্দেহের কাল অতীত হইলে প্রযুক্ত 
হওয়ায় কালাতীত নামক হেত্বাভাস ইয়। ৃ 

তাঁৎপর্য্যটীকাকার শেষে বলিয়াছেন যে, কোন বৌদ্ধ নৈয়ায়িক মহর্ষি গোতমের এই হুত্রের 
ব্যাখ্যা করিতেন যে, প্রতিজ্ঞাবাক্যের পরেই হেতুবাক্য প্রয়োগের কাল । সেই কালকে অতিক্রম 
'করিয়া যদি পরে অর্থাৎ উদ্দাহরণ-বাক্যের পরে হেতু প্রয়োগ কর! হয়, তাহা হইলে শ্রহেতু 
কালাতীত নামক হেত্বাভাপ হয়| সেই বৌদ্ধ নৈয়াঙ্সিক এইকপ স্ত্রার্থ বাখ্যা করিয়া শেষে 
এই ব্যাখ্যান্থসারে কালাতীত নামক কোন হেত্বাভাস ব্বীকার করা! নিশ্রুয়োজন, কালাতীত নামক 
কোন হেত্বাভাদ নাই, ইহাই সমর্থন করিয়া মহধি-মতের খণ্ডন করিয়াছেন। তাষ্যকার এ 
ব্যাখ্যাকে অন্বীকার করিয়াই বৌদ্ধ নৈয়ায়িকের বাখ্যাত এ দোষের পরিহার করিয়াছেন। 
ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, এই স্থত্রের এরূপ অর্থ নহে। কারণ, প্রতিজ্ঞাবাক্যের পরে উদাহরণ- 
বাক্য বলিয়া, তাহার পরে যদি কেহ হেতু প্রয়োগ করে, তাহা হইলে তজ্জন্য প্রয়োগকর্তীর দোষ 
হইতে পারে। এপ স্থলে প্রযুক্ত হেতুতে যদি হেতুর লক্ষণ থাকে অর্থাৎ উহ! যদি উদাহরণের 
সাধন্দ্য অথব! উদাহ্রণের বৈধন্ম্য হইয়! সাধ্যসাঁধন হয়, তাহ হইলে হেত্বাভাস হইতে পারে না । 
যাহাতে হেতুপদার্থের সমস্ত লক্ষণ থাকে, তাহা কখনই হেত্বাভীস হয় না। প্রতিজ্ঞাবাক্য ও 
হেতুবাক্য মিলিত হইয়া যে বাক্যার্থবোধ জন্মাইবে, তাহাতেও হেতুবাক্টি প্রৃতিজ্ঞাবাক্যের দুরস্থ 
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হইলেও কোন হানি নাই) ভাষ্যকার এই সিদ্ধাত্ত সমর্থনের জন্য এখানে যে কারিকাঁটি উদ্ধৃত 
করিগ্নাছেন, এ কারিকাটি কোন্‌ গ্রন্থের, তাহা বিশেষ অন্কুসন্ধানেও পাই নাই। ননাগ্রহদ্ী 
অনুদন্ধিৎমু অনেক মনীষীও উহার সংবাদ পান নাই, জানিয়াছি। তাৎপর্যঈকাকার বাঁচম্পতি 
মিশ্র এই কারিকাস্থ অর্থসম্বন্ধ শব্দের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন, -“অর্থেন সামর্থ্েন সন্বন্ধোহর্থপ্বন্ধঃ 1” 
তিনি এই কারিকা সম্বন্ধে আর কোন কথা বলেন নাই। তাৎপর্ধ্যটাকাকার ভাব্যকারের উদ্ধৃত 
কারিকাস্থ “অর্থসত্বন্ধে'র ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন-_সামগ্য-সন্বন্ধ । যে বাক্য অন্ত বাক্যের সহিত 
মিলিত হইয়া অর্থাৎ একবাক্যতা লাঁভ করিয়৷ বাক্যার্থবোধ জন্মাইবে, এ বাক্যদ্বয়ের পরস্পর 
আকাজ্জা বা অপেক্ষা আবশ্তক | উহাকে বাক্যের সামর্থযও বলা হয় ( নিগমন-সুত্র-ভাষ্য ভ্রষ্টবা )। 
এ সামর্য্-সন্বন্ধ বা আঁকাঙ্ষা দূরহ্থ বাক্যেও থাকে, উহা না থাকিলে নিকটস্থ বাক্যও মিলিত 
হইয়া শাক বোধ জন্মাইতে পারেনা, ইহাই এ কারিকার তাৎপর্য্যার্থ। ইহা প্রাগীন মত। 
এই মত সর্বসম্মত নহে) মনে হয়, এই জন্তই ভাষ্যকার শেষে অন্ত একটি যুক্তির উপন্তাস 
করিরাছেন । ভাব্যকারের. শেষ কথার তাৎপর্য এই যে, মহধি পঞ্চমাধ্যায়ে যাহা অপ্রাপ্তকাল 
নামক নিগ্রহস্থান বলিক্াছেন, এই হুত্রের দ্বারা তাহাই হেত্বাভাসের মধ্যে বলিবেন কিরূপে ? 
প্র ভাবে প্ররূপ পুনরুক্তি মহষি কখনই করিতে পারেন না। স্ৃতরাং উহা! মহযি-সৃত্রের 
অর্থ নছে। 

মহষি-হুত্রের অর্থ তাঁৎপর্যঃটাকাকার যেরূপ বলিয়াছেন, তাহাই অনুবাদে গৃহীত হইল্নাছে। 
উদ্যোতকরও ভাষ্যান্ুদারে ব্যাখ্যা করিয়া গিয়াছেন ) উহা যে মতাস্তরে ব্যাখ্যা বা মতান্তর জ্ঞাপন, 
তাহা কিছুতেই মনে হয় না) তবে উদ্যোতকরের পর হইতেই মহষি .গোতমোক্ত কাপাতীত 
নামক হেস্বাভাস বাধিত এবং বাদ্তিসাধ্যক ইত্যাদি নামে ব্যবহৃত হইয়াছে। অব্য 
কালাতীত প্রভৃতি নামের ব্যবহারও ' পরবর্তী গ্রন্থে স্থলবিশেষে দেখা যায়। বিশ্বনাথ 
ভাষাপরিছেদে কালাত্যয়াপদিষ্ট নামেরও ব্যবহার করিয়াছেন। মুলকথা, যে ধন্মীতে 
কোন ধর্মের অনুমানের জন্য হেতু প্রয়োগ করা হইবে, সেই ধন্মীতে সেই সাধ্যধর্মটি নাই, 
ইহা! বেখানে বলবৎ প্রমাণের দ্বারা দিশ্চিত, সেই স্থলীয় হেতুকেই উদ্যোশকরের পরবতী 
আচাধ্যগণ স্পষ্ট ভাষায় মহবি -গোতমোক্ত পঞ্চম হেত্বাভাঁস বলিয়া অর্থাৎ কালাতীত বলিয়! 
ব্যাখ্যা করিয়া! গ্রিয়াছেন 1১ প্রথম স্থত্রভাষ্যে ভাষ্যকার যে ন্থায়াভাসের লক্ষণ বলিয়াছেন, 
সেখানেই ইহার উদাহরণ প্রদর্শিত হইয়াছে) ভ্চায়াভান স্থলেই এই কালাতীত নামক হেত্বাভাস 
থাকে । এ জন্ত মহধি স্তায়াভাস নাম করিয়া কোন কথা আর বলেন নাই। হেত্বাভাস বলাতেই 
স্ঠারাভান বলা হইন্লাছে এবং প্রতিজ্ঞাভান, দৃষ্ঠাস্তাভাস প্রভৃতি ৪২ . তাহাতেই বলা! হইয়াছে । 
পরবর্তী কোন কোন স্থায়ৈকদেশী “অনধ্যবসিত” নামে ষষ্ঠ হেত্বাভাস স্বীকার করিয়াছেন ; কিন্ত 





১। কালাভীতে। বলবত। প্রমাণেন প্রব1ধিত।--তািকরক্ষা। 1৯৬। 
২) নুজিতং কিমিতি চেদ্দৃষ্টাগাত(সলক্গণং | . 
- অন্তর্ভাষে। বতন্তেষাং হেত্বাভাসেহু পঞনছ ই । 
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তাহাও গোতমোক্ত পঞ্চবিধ হেস্তাভাসেই অন্তভূর্ত হওয়ায় মহধি ষষ্ঠ কোন হেত্বাভাঁদ বলেন নইি। 
যেহেতুতে ব্যভিচার সংশয়-নিরাসক অনুকূল তর্ক নাই, তাহাকে অপ্রযোজক বলে। যে হেতুতে 
রূপ অহ্থকুল তর্ক আছে, তাহাকে প্রযোর্জক১ বলে। কেহ কেহ পূর্বোক্ত অপ্রযোজক নাষে 
হেত্ব'ভাস স্বীকার করিয়াছেন, কিন্ত নব্য নৈর্না কগণ উহাকে 'ব্যাপ্যত্বাপি্* বলিয়া ধঁ নামে কোন 
অতিরিক্ত হেত্বাভাস স্বীকার অনাঁবশ্তক- বলিয়াছেন ) উদয়নাচাধ্যও মত খণ্ডন করিয়া 
অপ্রযোজক নামে পৃথক্‌.কোন হেত্বাভাস নাই, উহা গোতমোক্ত পঞ্চবিধ হেত্বাভাসেই অস্তভূতি, 
ইহা সিদ্ধ করিয়াছেন 

ষ কণাদ হেতুকে বলিয়াছেন --অপদেশ, হেত্বভাসকে বলিয়ছেন--অনপদেশ | তাহার মতে 
(১) অপ্রসিদ্ধ, (২) অপৎ, (১) সন্দিগ্ধ, এই নামত্রয়েং হেত্বাভাদ তিবিধ ॥ প্রাচীন বৈশেষিকাঁচাধ্য 
গ্রশস্তপাঁদ অনধ্যবনিত নামক এক প্রকার হেত্বাভান বলিলেও উহ! কণাদসৃত্রের অপ্রদিদ্ধ অথবা 
সন্দিপ্“, এই কথার দ্বারাই সংগৃহীত বলয়াছেন। শঙ্কর মিশ্র বলিয়াছেন যে, কণাদহ্ত্রের 
রৃত্তিকার সুত্রস্থ ”৮” শব্দের দ্বারা গোতমোক্ত পঞ্চবিধ হেত্বাভাসই কণাদের সম্মত বলিয়া ব্যাখ্যা 
করিলেও তাহা গ্রাহ নহে। কারণ, কণাদ বে হেত্বাভাসত্রয়বাদী, এ বিষয়ে প্রাচীন প্রবাদ 
আছে। বস্ততঃ গোতমৌক্ত প্রকরণদম ও কালাতীত নামক হেস্বাভীদকে কণাদ হেত্ব'ভাপ- 
মধ্যে গণ্য করেন নাই, ইহাই প্রচলিত প্রসিদ্ধ সিদ্ধান্ত । এই সিদ্ধান্তের মূল যুক্তি এই যে, বে হেতু 
সাঁধ্ধর্মের বাপ্য বলিয়া এবং সাধ্যধন্মীতে বর্তমান বলিয়া যথার্থরূপে নিশ্চিত, তাহা কখনও 
অহেতু অর্থাঙ হেতুলক্ষণশুন্ত হয় না। পক্ষসত্ত্, সপক্ষলত্ত এবং বিপক্ষে অসত্ব-_-এই [নটি 
.ধশ্মাই কর্ণাদের মতে হেতুর সাধকতার প্রযোজক | এ লক্ষণাক্রান্ত হেতু স্থলে যদি অন্ত কোন 
প্রতবন্ধকবশতঃ অনুমিতি না হয় অথবা হইলেও তাহ! ভ্রম হয়, তাহাতে এ হেতুর কোন দোষ 
বলা যায় না। হেতুর সম্পূর্ণ লক্ষণ যাহাতে আছে, তাহাকে অহেতু কিছুতেই বলা! যাঁয় না। 
এরূপ হেতু স্থলে অন্থমিতির অন্ত প্রতিবন্ধক যদি উপস্থিত হয়, তাহাতে এঁ হেতু কথনই দুষ্ট বা 
হেত্বাভাস হইতে পারে না । যে স্থলে অনুমিতির যে কোন প্রতিবন্ধক হইতে পারে, সেই স্থলীয় 
হেতু মাত্রকে ছুষ্ট হেতু বলিলে হেত্বাভাদ আরও নানাপ্রকার হুইয়। পড়ে । সুতরাং সাধ্যধর্মের 
ব্যাপ্য এবং সাধ্যধম্মীতে বর্তমান হেতু যদি বাধিত অথবা! সংগ্রতিগ'ক্ষত হয়, তাহ! হইলেও 


১। হস্তানুকূঙগতর্কোহন্তি স এব ত্তাৎ প্রযোজকঃ। 
তদভাবেহস্কখা সন্ধিত্তন্য।ঃ স ছি নিবারক2। 
অতোহ প্রযোদকন্ত ভ।দ্ব্যাপ্তযসিদ্ধেরসিদ্ধত1 £স্-তার্কি করক্ষ]। 
২। অগ্রসিদ্ধে'ঘমুপদেশো হসন্স ন্দিশ্চানপদেশঃ ।--কণাদ-নুত্র, (৩,১১৫ 
স্তায় হুজ্রেও কোন স্থলে হেত্বাত!স বলিতে জনপদেশ বল! হইয়াছে ।২1২1৬৪। 
৩। বিরুদ্ধাসিন্ধ-সন্দিদ্ধ ঘলিঙ.গং কা্ত:পাহত্রনীৎ। এই গ্রোকার্ধ প্রণত্তপাদভাঘো দেধ রায়। কন্দলীকার 
উহ! প্রশস্তপাদ-বাফ্য ধরিয়াই ব্যাখ্যা! করিয়াছেন। কিন্ত উবাকাটি আরও অতি প্রাচীন প্রবাদ, এইরূপও 
প্রবাদ শুন! বায়। | পু 


না দ্যায়দর্শন 0071 ১অ৯ ২আত 
প্র হেডু ছুষ্ট হইবে না। ক্ষারণ, হেতুর প্রক্কৃত লক্ষণ -তাহাতে আছেই, সুতরাং ওঁ হেতু 
হেত্ুভাসের মধ্যে গণ্য নহে, ইহাই বৈশেষিক সম্প্রদায়ের যুক্তি । | 
্তায়াচার্ধ্য মহষি গোতমের অভিপ্রায় মনে হয় এই বে, যে হেডুগ্থলে অ্মিতি হইলে যথার্থ 
অনুমিতিই হয়, তাহাকেই হেতু বলা উচিত। যে হেতু সাধ্যধর্শের ব্যাপ্য এবং সাধ্যবর্স্মীতে 
বর্তমান হইলেও কোন স্থলে সাধ্যধর্্সীতে বস্ততঃ সাধ্যপরর্ম না থাকায় যথার্থ অন্গমিতির প্রযোজক 
হইতেই পারিবে না, সেখানে অন্ুমিতি হইলেও ভ্রম অন্ুমিতি হইবে, সেই হেতু বাখিত। 
এবং যে হেতুর তুলযবল প্রতিপক্ষ অন্ত হেতু প্রযুক্ত হওয়ায় সেখানে সাধ্য-সংশয়ই জন্মিবে, 
অন্গমিতি জন্মিতেই পারিবে না, তাহা সৎপ্রতিপক্ষিত হেতু । এই বাধিত ও সৎ- 
প্রতিপক্ষিত হেতু 'যখন কৌঁথায়ও কখনও যথার্থ অন্ুমিতির প্রযে'জক হয় না, তখন এরূপ 
হেতুকে প্রক্কৃত হেতু বলা যায় না। কারণ, সাধ্যসাঁধনত্বই হেতুর লক্ষণ; তাহ! এরূপ হেতুতে না 
থাকায় উহা! অহেতু, উহা! হেতুরূপে প্রবুক্ত হইলে হেত্বাভাসই হইবে । মুলকথ! হুইল যে, 
হেত্বাভাস শব্দের মধ্যে যে হেতু শব্ঘ আছে, বৈশেধিক মতে ভাহার অর্থ সাঁধ্যধর্মের ব্যাপ্য এবং 
সাধ্যধর্্নীতে বর্তমান হেতু, আর স্ায়মতে উহার অর্থ সাধ্যসাধন বা বথার্থ অঙ্গুমিতির প্রযোজক 
হেতু । ইহা হইতেই বৈশেষিক ও ন্ায়ে হেত্বাভাস ভ্রিবিধ এবং পঞ্চবিধ, এই ছুই মতের স্থষট 
হইয়াছে । (২ আৎ, ৪ হত্রটগনীতে স্তায়সম্মত হেতুর লক্ষণ দ্রষ্টব্য )॥ ৯॥) 


ভাষ্য । অথ ছলম্‌ 
অনুবাদ। অনন্তর অর্থাৎ 'হেত্বাভাস নিরূপণের পরে (ক্রমপ্রাণ্ড ) ছল 


(নিরূপণ করিয়াছেন )। 


সুত্র । বচনবিঘাতোহর্থবিকপ্পোপপত্তয। ছলৎ ॥১০॥৫৬। 
অনুবাদ । বক্তার অভিপ্রেত অর্থের বিরুদ্ধার্থ কল্পনারূপ উপপত্তির দ্বারা 
বাক্যের ব্যাঘাত করাকে ছল বলে। 
ভাষ্য । ন সামান্যলক্ষণে ছলং শক্যসুদাহ্র্ত,ং বিভাগে দাহরপানি | 
অসুবাদ |” সামান্য লক্ষণে ছলের উদদীহরণ দেওয়া! যায় না। বিভাগে কিন্ত 
অর্থাৎ ছলের বিশেষ লক্ষণেই -উদাহ্রণগুলি বলিব। রর 
:. টিপ্লনী1 প্রথম শুত্রে হেসত্বাভীসের পরেই ছলের লাম বল! হইয়াছে । সুতরাং তদক্ুসারে 
মহষি হেত্বাভাসের পরেই তাঁহার উদ্দিষ্ট ছল পদার্থের নিরূপণ করিয়াছেন । ভাষ্যকার “অথ ছলং" 
এই কথার দ্বারা ইহাই প্রকাশ করিয়াছেন। সুত্রে , “অর্থবিকল্প” বলিতে বাদীর অভিপ্রেত 
অর্থের বিরুদ্ধার্থ কল্পনা । এ কল্পনারূপ উপপতির দ্বারা বাদীর বাক্যের বিধাত করাই ছল। 
অর্থাৎ বে অর্থ বাদীর তাঁৎপর্য্যবিষয় নহে, বাদীর বাক্যের সেই অর্থ কল্পনা করিয়া! বাঁদীর প্রযুদত 





১১ শু ) বাত্স্ঞাযর়ন ভাষ্য ৩৯৩ 


হ্তুতে যে দোষ প্রদর্শন, তাহাই ছল । এই ছল বাক্যবিশেষ। বিরুদ্ধার্থ কল্পনাই ছলবার্দীর 
উপপত্তি বা যুক্তি, উহ! ছাড়া তাহার আর কোন উপপন্তি নাই। সুতরাং বাদীর বাক্যের বিরুদ্ধার্থ 
ব৷ বাদীর তাৎপর্যযবিষরীভূত অর্থ ছাড়া বাদীর বাক্যের আর একট! অর্গও ব্যাখ্যা করিতে পারা 
চাই, নচেৎ ছল হইতে পারিবে না ॥ এই অর্থান্তর-কল্পনা কেবল কোন শব্দবিশেষকে ধরিয়াই 
যে হুইবে, এমন কথা! নহে; বে দিক্‌ দিয়াই হউক, বাদীর তাৎপর্ধ্য ভিন্ন অন্ত তাৎ্পর্য্ের কল্পনা 
করিয়! বাদীর হেতুতে দোষ প্রদর্শন করিলেই তাহ! ছল হইবে । এই ছলের উদাহরণ বিশেষ 
লক্ষণে বলা হইয়াছে । কারণ, সেই বিশেষ ছল ভিন্ন ছলের উদাহরণ প্রদর্শন অনস্তব। ছলের 
উদাহরণ দেখাইতে হইলেই কোন একটি বিশেষ ছলের উদাঁহরণকেই উল্লেখ করিতে হইবে। 
সেই বিশেষ ছলের লক্ষণ না বলিলেও তাহার উদাহরণ দেখান যাইবে না। এ জন্ত ছলের বিশেষ 
লক্ষণগুলিতেই অর্থাৎ সেই বিশেষ লক্ষণ-স্থত্রত্রয়ের ভাষ্যেই ছলের উদাহরণ বল! হইয়াছে । 
ভাষ্যে "বিভাগে তু” এই স্থলে বিভাগ শব্দের ঘর! বিশেষ লক্ষণ বুঝিতে হইবে । তাৎপর্য)- 
টাকাকার বলিয়াছেন, __“্বিভজ্যত ইতি বিভাগে বিশেষলক্ষণম্” ॥ ১০ ॥ 


ভাষ্য । বিভাগশ্চ ৷ 


সুত্র । তৎ্. ভ্রিবিধৎ বাকৃছলং সামান্যস্ছলমুপ- 


চারচ্ছলর্ ॥ ১১৫২ ॥ 


অনুবাদ । বিভাগ অর্থাৎ ছলের বিভাগ-সুত্র। সেই ছল তিন প্রকার. 
(১১) বাক্ছল, (২) সামান্যছল এবং (৩) উপচারছল। 


টিপ্লনী। পুর্বস্থত্রের দ্বারা ছলের সামান্য লক্ষণ হচন। করিরা এই হ্ৃত্রের দ্বারা মহধি ছলের 
বিভাগ করিয়াছেন । বিশেষ বিশেষ নামের দ্বারা বিশেষ বিশেব পদার্থগুলির উল্লেখ অর্থাৎ 
পদার্থের বিশেষ নাম কীর্তনকে বিভাগ বলে | উহা! উদ্দেশেরই অন্তভূ্তি ॥ . উহা! না করিলে বিশেষ 
ল্গণ বল! যায় না, এ জন্য উহা! করিতে হয়। পরস্ত নিয়মের জন্যও উহা করা হয়) ছল 
বহু প্রকার হইতে পারিলেও এই স্থৃত্রোক্ত তিন প্রকারের মধ্যেই সমস্ত ছল আছে, ইহা ছাড়া 
অন্ত প্রকার ছল আর নাই, এই নিয়ম জ্ঞাপনের জন্তও মুহধি ছলের এই বিভাগ্থত্রটি বলিয়াছেন । 
তাষ্যে বিভাগ শব্দের দ্বারা এখানে বিভাগনহ্ত্র বুঝিতে হইবে । তাৎপর্য্যটাকাকার এখানে 
রলিয়াছেন,_-“বিভজ্যতেহনেনেতি বিভাগঃ স্যৃত্রমুচ্যতে* । 

এই স্তরের শেষে একটি “ইতি' শব্দ অনেক পুস্তকেই দেখা বায় । মুক্রিত স্তায়বার্তিকে ও 
উহ! দেখ! যায) কিন্তু এখানে 'ইতি' শব্দের কোন প্রয়োজন নাই। শ্রীমদ্বাচম্পতি 
মিশ্র 9 তাহার স্তায়নুচীনিবন্ধে ইতিশব্বাস্ত সুত্র গ্রহণ করেন নাই। পতঞ্* ব্রিবিধং” এই অংশও 
অনেকে ভাষ্যকারের কথা বলিয়া হুত্রে হণ করেন নাই । বস্ততঃ উহা কুত্রের অন্তর্গত । অন্মান- 
সুত্রে ভাষ্যকারের কথার দ্বারাও ইহা প্রতিপন্ন আছে ( পঞ্চম স্ত্র-ভাঁষ্যের শেব ভাগ দ্রষ্টব্য )1১১ 


৫০ 


৩৯৪ | হ্যায়দর্শন [ ১অ০, ২আ 
ভাষ্য । ভেষাং 
সুত্র । অবিশেষাভিহিতেতর্থে বক্ত,রভিপ্রায়াদর্থা- 


স্তরকণ্পন। বাকৃচ্ছলম্‌ ॥ ১২।৫৩ ॥ 

অনুবাদ । সেই ত্রিবিধ ছলের মধ্যে অবিশেষে উক্ত হইলে অর্থাৎ দ্বিবিধ অর্থের 
বৌধক সমান শব্দ প্রয়োগ করিলে অর্থ বিষয়ে বক্তার অভিপ্রেত অর্থ হইতে ভিন্ন 
অর্থের কল্পনা অর্থাৎ এরূপ অর্থাম্তর কল্পনার ছারা যে দোষ প্রদর্শন, তাহ। বাক্ছল। 


ভাষ্য । নবকম্বলোহয়ং মাণবক ইতি প্রয়োগঃ । অত্র নবঃ কম্বলোহ- 
স্েতি বক্ত,রভিপ্রায়ঃ। বিগ্রহে তু বিশেষো ন সমাসে । তত্রায়ং ছলবাঁদী 
বক্ত,রভিপ্রীয়াদবিবক্ষিতমন্যামর্থং নবকম্ধলা অস্তেতি তাঁবদভিহিতং 
ভবতেতি কল্পয়তি। কল্পযিত্বা চাঁসস্ভবেন প্রতিষেধতি, একোঁহস্য কম্ধলঃ 
কুতে! নবকম্বলা! ইতি । তদিদং সামান্যশব্দে বাচি ছলং বাকৃচ্ছলমিতি | 
অনুবাদ । «এই বালক নবকম্বলবিশিষ্ট” এইরূপ প্রয়োগ হইল। এই প্রয়োগে 
এই বালকের নৃতন কম্বল, ইহাই বক্তার অভিপ্রায় অর্থাৎ অভিপ্রেত। বিগ্রহ 
অর্থাৎ “নবকম্বল” এই বনুত্রীহি সমাসের ব্যাসবাক্যেই বিশেষ আছে, সমাসে বিশেষ 
নাই । সেই প্রয়োগে এই ছলবাদী বক্তার অভিপ্রেত ভিন্ন _কি না! অবিবক্ষিত অর্থাৎ. 
বক্তা যে অর্থ বলিতে ইচ্ছা করেন নাই, এমন অর্থ “এই বালকের নয়খানা কম্বল, 
ইহা আপনি বলিয়াছেন”, এইরূপে কল্পনা করে। কল্পনা করিয়া অসম্ভব হেতুক 
প্রতিষেধও করে। (সে প্রতিষেধ কিরূপ, তাহ বলিতেছেন ) এই বালকের 
একখান! কম্মল, নয়খানা কম্বল কোথায় £ সেই এই সামান্য শব্দ অর্থাৎ উভয় 
অর্থেই সমান শব্দরূপ বাক্যনিমিত্তক ছল বাকৃছল। | 
টিপ্লনী । মহবি-কথিত ভ্রিবিধ ছলের মধ্যে প্রথম বাক্ছল। বাক্যনিমিত্তক যে ছল 
অর্থাৎ উভঙ় অর্থে বাক্যটি, সমান হওয়ায় এবং সেইকপ বাক্য প্রয়োগ করাতেই ছল করিতে 
পারায় বাক্য যে ছলের নিমিত্ত, সেই ছলকে বাক্ছল বলে। ইহাই -বাকৃছল শব্ষের বুৎপত্তি- 
লভ্য অর্থ । ভাষ্যে “বাচি ছলং” এই কথার দ্বারা শেষে বাকৃছল শব্দের এই বুৎপত্তি প্রদর্শিত 
হইয়াছে । এ স্থলে “বাচি” এখানে নিমিতার্থে সপ্তমী বিভক্তি প্রযুক্ত হুইয়াছে । স্তরে 'অবিশেষা- 
ভিহিত' এই কথার দ্বার! পূর্বোক্ত উভয়্ার্ণে সমান শ্জ্নকেই লক্ষ্য করা হুইয়াছে। উদ্যোত- 
কর এ কথার দ্বার! সমান বাক্য বা সমান পদই বুঝিতে বলিয়াছেন | তাহা হইলে যে বাক্য 
বাধে পদ নির্বিশেষে অভিহিত অর্থাৎ উন অর্থে ই সমানরূপে উচ্চারিত, তাহাই কুত্রে বলা 
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হইয়াছে “অবিশেষাঁভিহিত” । এরূপ শব্ধ প্রয়োগ করিলে তাহার অর্থ বিষয়ে যে অর্ধান্তরের 
কল্পনা, তাহ! বাকৃছল। হ্ৃত্রে অর্থ শব্দের প্রয়োগ থাকার ইহাই বুঝিতে হুইবে। অর্থাৎ 
শবে অর্থাস্তর কল্পনা নহে, এরূপ শব্ধ প্রবুক্ত হইলে তাহার একটি অর্গে আর একটি অর্থের 
কল্পনা অর্গাঁৎ যে অর্থট বক্তার তাৎপর্ধ্যবিষয় নহে, সেই অর্থকে বক্তার তাৎপর্য্যবিষয় বলিয়া 
কল্পনা । হৃত্রে “বক্তরভিপ্রায়াৎ” এই কথা থাকায় এইরূপ অর্থ বুঝা যায়। উদ্যোতকর স্থত্রে 
অর্থ শব্দের পূর্বোক্ত প্রয়োজন বর্ণনা করিয়াছেন । স্বত্রে অভিপ্রায় শব্দের অর্থ এখানে 
“অভিপ্রেত' ৷ অভিপ্রায় শব্দের ইচ্ছা” অর্থ গ্রহণ করিয়া স্তত্রে কোনরূপ উপপত্তি ( বক্জুরতি প্রায়ং 
উপেক্ষ্য অবিজ্ঞায় ইত্যাদি ব্যাখ্যা করিয়া ) করিতে পাঁরিলেও ভাষ্যে অভিপ্রায় শবের অভিপ্পেত 
অর্থই স্থসঙ্গত মনে হয় । বক্তার অভিপ্রেত হইতে অন্য, অর্থাৎ বক্তার অনভিপ্রেত অর্থ। 
তাহারই বিবরণ অবিবক্ষিত অর্থাৎ বক্তা যাহা বলিতে ইচ্ছা করেন নাই, এমন অর্থ। 

এখন এই বাকৃছলের উদাহরণ বুঝিতে হইবে । কোন বালক একখানা নৃতন কল গাত্রে 
দিয় আসিয়াছে, তাহাকে দেখিয়া কোন বাদী বলিলেন,_-“নবকথ্থলোহয়ং মাণবকঃ” অর্থাৎ 
এই বালক নৃতন কন্বলবিশিষ্ট । এখানে 'নবকম্বল এইটি বন্ত্রীহি সমাস । ্নবঃ কম্বলোহিস্ত” 
এইরূপ ব্যাসবাক্যে উহার দ্বারা বুঝ যায়, এই ব্যক্তির নৃতন কম্বল আছে। “নব কম্বল! অন্ত” 
এইরূপ ব্যাসবাক্যে উহার দ্বারা বুঝ] যার, এই ব্যক্তির নয়খানা কম্বল আছে । দ্বিবিধ ব্যাসবাক্যেই 
নবকম্বল এইরূপ বহুব্রীহি সমাস হয়, সুতরাং সমাসে কোন বিশেষ নাই অর্থাৎ উভয় অর্থেই 
“নবকম্বল” এইটি সম্ধবন শব্দ, ব্যাঁপবাক্যেই কেবল বিশেষ আছে । এবং এক পক্ষে নব শব, 
অন্ত পক্ষে নবন্‌ শব । নব শব্দের অর্গ নৃতন, নবন্‌ শব্দের অর্থ নব সংখ্যক, কিন্তু উভয় পক্ষেই 
'নবকম্বল” এই বাক্যটি সমান। “নবকম্বল” বাক্যের প্রতিপাদ্য অর্থদ্ধয়ের মধ্যে “নূতন কম্বলবিশিষট” 
এইরূপ অর্থ ই বক্তার অভিপ্রেত এবং সেখানে প্রব্প অর্থ ই সম্ভব, দ্বিতীক্স অর্থটি সম্ভবও নহে । 
কিন্ত ছলবাদী প্রতিবাদী বলিয়৷ বসিলেন _-কৈ, এই বালকের নয়খানা কম্বল কোথায় ? ইহার ত 
একথানা ছাড়া, আর কম্বল দেখি না। প্রতিবাদী এরূপ অর্থাস্তর কল্পনা করিয়া অসম্ভবের 
দ্বারা এখানে বাদীর কথার প্রতিষেধ করিলেন। এই ছল এর স্থলে 'নবকম্বল” এই বাক্যনিমিত্তক | 
বাদী নব কম্বল না বলিয়া যদি “নূতন কম্ঘল” এইরূপ কথা বলিতেন, তাহ! হইলে প্রতিবাদী এ 
ছল করিতে পারিতেন না, বিরুদ্ধার্থ কল্পনারূপ উপপন্তি ঘটিত না, সুতরাং এরূপ ছল বাক্ছল। 
যখন কোন বাদী অনুমানের দ্বারা অপরকে বুঝাইতে যাইবেন,_-“নেপালাদাগতোহ্যং নবকম্বলত্বাৎ, 
আল্যোহ্য়ং নবকম্বলত্বাৎ” অর্থাৎ এই ব্যক্তি নেপাল দেশ হইতে আসিগ্াছে অথব! এই ব্যক্তি ধনী, 
কারণ, এই বাক্তি নবকম্থলবিশিষ্ট, এতাদৃশ নবকম্বল নেপাল ভিন্ন আর কোথাও মিলে না এবং 
দরিদ্র লোকেও ক্রয় করিতে পারে না । এইরূপ স্থাপনায় ছলকারী প্রতিবাদী ধর্দি বলেন, এই 
ব্যক্তির নয়খাঁনা কম্বল নাই, তাহা হলে তিনি বাদীর হেতুকে সাধ্যপম বা অসিদ্ধ নামক হেত্বাভাস 
বলিলেন। অর্থাৎ তোমার প্রযুক্ত হেতু এই ব্যক্তিতে নাই, উহা অসন্ধ, ইহাই তাহার প্রকৃত 
বন্তব্য । সুতরাং উদ্দপ অর্থান্তর কল্পনার দ্বার বাদীর হেতুর দোষ প্রদর্শনই এঁ স্থলে ছলেপ্ন 
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প্রক্কত উদ্দেহ | বস্ততঃ তাহাতে বাদ্দীর হেতুর অপিদ্ধস্ধ প্রদর্শন হয় নাঁ। কারণ, বাদীর হেতু 
নুতন কম্বলৰি শিষ্টদ্থ, তাহ! সেই ব্যক্তিতে আছেই । বাদীর বিবক্ষিত হেতুতে দোষ প্রদর্শন না 
হওয়ায় এ ছল সছুত্তর নহে, এ জন্ঠই উহা অসছুত্তর । বাদীর হেতুতে যদি অন্ত কোন দোষও 
থাকে, তথাপি ছলকারী যে দোষ দেখাইয়াছেন, তাহা ঠিক হয় নাই। কারণ, ছলকারী অন্ত অর্থ 
গ্রহণ করিয়া দোষ দেখাইয়াছেন, বাদীর অভিপ্রেত অর্থে দোষ দেখাইতে পারেন নাই। 

পরবর্তী স্তায়াচার্যগণ এইরূপে নবকন্বলত্ব হেতু গ্রহণ করিয়াই বাক্ছলের পূর্বোক্ত প্রকার 
উদ্দাহরণ প্রদর্শন করিয়াছেন । ভাষ্যকার নবকম্বলত্বফে সাধাধর্্দরূপে গ্রহণ করিয্নাই উদাহরণ 
প্রদর্শন করিয়াছেন, সেরূপেও ছল হইতে পাঁরে। নবকম্থলত্ব সাধন করিতে যে হেতু প্রয়োগ 
করা হইবে, সেই হেতু বাধিত, উহ্ন' সাধ্যধর্দশন্ত ধঙ্মীতে থাকায় হেত্বাভাস, ইহাই সেখানে ছল- 
বাদীর শেষ বক্তব্য হইবে । ফলকথা, যে দিকেই হউক, পূর্বোক্ত প্রকার অর্পান্তর কল্পনার" দ্বারা 
বাদীর হেতুতে যে কোনরূপ দোষ প্রদর্শনই বাকৃছলের উদ্দে্ঠ । এইরূপ “গৌর্কিষাণী” এইরূপ 
প্রয়োগ করিলে যদি কেহ বলেন, বাণের শৃঙ্গ কোথায় ? বাণের শুঙ্গ নাই; সুতরাং বাণে শৃগ 
সাঘন করিতে তুমি যে হেতু প্রয়োগ করিবে, তাহা বাধিত হইবে । গো! শব্দের অনেক অর্থ 
অভিধানে কথিত হইয়াছে । ন্ায়মতে শ্রিষ্ট শব্দের সবগুলি অর্থ ই মুখ্য। গো শব্দের গো অর্থের 
সায় বাণ অর্থও মুখ্য । বাঁদী গে! অর্থে এখানে গে শবেের প্রয়োগ করিয়াছেন, কিন্তু প্রতিবাদী 
“বাণ” অর্থ গ্রহণ করিয়া পূর্বোক্ত প্রকার কথা বলিলে তাহ বাক্ছল হইবে । এবং বিষাণ শবের 
পগুশৃঙ্গ এবং হস্তিদস্ত এই উভয় অর্থই অভিধানে অভহিত আছে। (পণুশুঙ্গেভ-দস্তয়ো- 
বির্বষাণং ইত্যমরং )। কোন বাদী “গজ! বিষাণী” এইরূপ প্রয়োগ করিলে যদি কেহ বিষাণ শব্ের 
শুঙ্গ অর্থ গ্রহণ করিয়া! বলেন, হস্তীর শৃঙ্গ কোথায় ? হস্তীর শৃঙ্গ নাই, তাহা হইলে? বাকৃছল হুইবে। 
বাদী এ স্থলে হস্তিদস্ত অর্থে ই বিষাণ শব্ের প্রয়োগ করিয়াছেন, সুতরাং বাদীর অভিপ্পেত অর্থে 
কোন দোষ নাই। এইরূপ কোন বাদী বলিলেন, -শ্বেতে। ধাবতি” । শ্বেত শবের ছার! শ্বেতরূপ- 
বিশিষ্ট অর্থ ই এখানে বাদীর অভিপ্রেত। পূর্বোক্ত বাদীর বাক্য শ্রবণ করিয়া প্রতিবাদী বাদীর 
শ্বেতঃ এই কথার মধ্যে শ্বা ইত*” এইরূপে সন্ধি বিশ্লেষ করিয়। যদ্দি বলেন, এই স্থান দিয়া ত কুকুর 
ধাইতেছে না, কুদ্ধুর কোথায়? তাহ! হইলে এখানেও বাকৃছল হইবে। শ্বন্‌ শব্ের কুন্কুর অর্থ 
গ্রসিদ্ধই আছে । শ্বন্‌ শবের প্রথমার একৰচনে পুংলিঙ্গে শ্বা” এইরূপ পদ হয়, সুতরাং "বা ইতো 
ধাবতি' এইরূপে পুর্বোক্তি বাদিবাক্যের ব্যাখ্যা করিয়। প্রতিবাদী এরূপ ছল করিতে পারেন, কিন্ত 
বাদীর অতিপ্রেত অর্থে দোষ না হওয়ায় উহা! সছুত্তর হইবে না। সর্বত্রই বাদীর অভিপ্রেত অর্থে 
দোষ প্রদর্শন না৷ হওয়ায় ছল মাত্রই অসহৃতর। বাদীর অভিপ্রেত অর্থ বুবিয়াই হউক আর ন! 
বুঝিয়াই হউক, পূর্বোক্ত প্রকারে অর্থাস্তর কল্পনার দ্বারা দোযোদ্ভাবন করিলে ছল কর! হুয়। 
অন্তান্ত ছলেও তাহা! হইতে পারে, অর্থাৎ বাদীর 'অভিপ্রেত অর্থ বুঝিয়াও ছল করা যাইতে পারে, 
উদ্যোতকর ইহা! স্পষ্টই বপিরাছেন। এই বাকৃছলের বৈচিত্র্যটি গ্রহণ করিয়াছি আলঙ্কারিকগণ 
প্লেষবক্রোক্তি নামে অলঙ্কার গ্রহণ করিয়াছেন। যেমন “কে যুয়ং স্থল এব সম্প্রতি বয়ং” ইত্যাদি 


সং 
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কবিতার প্রশ্ন হইয়াছে-_“কে যুয়ং” অর্থাৎ তোমরা কে ? উত্তরবাদী “ক” শব্দের সপ্তমীর একবচনে 
“কে এই পদ ধরিয়া এবং “ক” শব্দের জল অর্থ অভিধানে অভিহিত থাকায়, এ জল অর্থ গ্রহণ 
করিয়া “কে যুয়ং, এই প্রশ্ন-বাক্যের 'জলে যুয়ং' এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়া অর্থাৎ বাদীর অভিপ্রেত 
অর্থ হইতে অন্য অর্থের কল্পন! করিস প্রতিবাদ করিলেন--্থুল এব সম্প্রতি বয়ং' অর্থাৎ আমরা 
জলে কোথায় ? আমরা সম্প্রতি স্থলেই আছি । এই বক্রোক্তি কাব্যে বাগ্বৈচিত্র্য সম্পাদন 


করায় শষ্ধালঙ্কার মধ্যে গণ্য হইয়াছে | মনে হয়, গোতমোক্ত বাকৃছলই এই বক্রোক্তি অলঙ্কার 
উদ্ভাবন করাইয়াছে । ॥ 


ভাষ্য । অস্ত প্রত্যবস্থানং- __সাঁমান্যশব্বস্তাঁনেকার্থত্বেইন্যতরাভিধান- 
 কক্পনায়াং বিশেষবচনং। নবকম্বল ইত্যনেকার্থস্তাভিধানং, নবঃ 
কম্লোহস্ত নবকহ্ছল। অস্তেতি । এতন্মিন্‌ প্রযুক্তে যেয়ং কল্পনা, নব- 
কম্বল! অস্যেত্যেতদূভবতাহভিহিতং তচ্চ ন সম্ভবতীতি । এতম্তামন্যতরা- 
ভিধানকল্পনায়াং বিশেষে! বজ্তব্যঃ, যন্মাদবিশেষোহর্ধথবিশেষেষু বিজ্ঞায়- 
তেহয়মর্থোহনেনাভিহিত ইতি | স চ বিশেষে নাস্তি, তস্মান্মিথ্যাভিযোগ- 
মাত্রমেতদ্দিতি | 

প্রসিদ্ধশ্চ লোকে শব্দার্থলম্বদ্ধোহভিধানাভিধেয়নিয়মনিয়োগঃ, অস্থা- 
তিধানম্তায়মর্থোহভিধেয় ইতি, সমানঃ সামান্যশব্স্ত, বিশেষে! 
বিশিষ্টশব্দস্ত, প্রযুক্তপুর্ববাশ্চেমে শব্দ। অর্থে প্রযুজ্যন্তে নাপ্র- 
যুক্তপূর্ববাঃ, প্রয়োগস্চার্থসম্প্রত্যয়ার্থঃ, অর্থপ্রত্যয়াচ্চ ব্যবহার ইতি। 
তত্ৈব্মর্থগত্যর্থে শব্প্রয়োগে সানর্ঘ্যাৎ সামান্যশব্দন্ত প্রয়োগ- 
নিয়মঃ | অজাং গ্রামং নয়, সর্পিরাহর, ভ্রাহ্মণং ভোজয়েতি | সামান্যশব্বাঃ 
 সস্তোহ্ধাবয়বেষু প্রযুজ্যন্তে সামর্ঘ্যাৎ, যত্রার্থক্রিয়াচোদনা সম্ভবতি 
তত্র প্রবর্তৃস্তে নার্থসামান্থে, ক্রিয়াচোদনাইসভ্ভবাঁৎ । এবময়ং সামান্যশব্দ। 
নবকম্বল ইতি, যোহর্থঃ সম্ভবতি নবঃ কম্বলোহন্তেতি তত্র প্রবর্ততে, যস্ত 
ন সম্ভবতি নবকহছল1 অস্তেতি তত্র ন প্রবর্ততে । সোহয়মন্ুপপদ্যমানার্থ- 
কল্লনয়। পরবাঠক্যোপালস্তো! ন কল্পত ইতি। 

অন্গুবাদ । এই বাক্ছলের প্রত্যবস্থান অর্থাৎ প্রতিষেধ বা খগ্ডুন (বলিতেডি) 
অর্থাৎ ইহ! যে সছুত্তর নহে, তাহ বাদী যেরূপে বুঝীইবেন, তাহা বলিতেছি। সামান্য 
শব্দের অনেকার্থতা থাকিলে অর্থাৎ কোন একটি সামান্য শব্দের ধদি একাধিক 
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মুখ্যার্থ থাকে, তবে সেখানে একতর অর্থের অর্থাৎ কোন একটি বিশেষ অর্থের 
কথন কল্পনা করিলে বিশেষ বলিতে হয় । বিশদার্থ এই যে, নবকম্ল শবের হারা 
একাধিক অর্থের কথন হয়, ( সে কি কি অর্থ, তাহা বলিতেছেন ) ইহার নূতন কম্বল 
আছে (এবং) ইহার নয়খান1 কম্বল আছে। এই নবকম্বল শব্দ প্রয়োগ করিলে ইহার 
নয়খান। কম্বল আছে, ইহা আপনি বলিয়াছেন, এই যে কল্পনা__তাহা সম্ভব হয় 
না। (কারণ ) এই একতর অর্থের কথন কল্পনা করিলে অর্থাৎ ইহার নয়খান৷ 
কম্বল আছে, এই অর্থবিশেষই নবকম্বল শব্দের দ্বারা কথিত হইয়াছে, ইহা কল্লনা 
করিলে বিশেষ বলিতে হইবে । যে বিশেষ বশতঃ অর্থবিশেষগুলির মধ্যে এই শব্দের 
দ্বারা এই অর্থ অভিহিত হইয়াছে, এইরূপে বিশেষ অর্থাৎ অর্থবিশেষ বুঝা যায়,, 
সে বিশেষ কিন্তু নাই, অর্থাৎ এখানে নবকম্বল শব্দের দ্বারা ইহার নয়খানা কম্বল 
আছে, এই অর্থ ই বুঝিতে হইবে, এই বিষয়ে কোন বিশেষ অর্থাৎ প্রকরণ প্রভৃতি 
নিয়ামক নাই, সুতরাং ইহা! মিথ্যা অভিযোগ মাত্র । €তাৎপর্য্য এই যে, যখন 
নবকম্বল শব্দের দ্বারা মুখ্যরূপেই ছুইটি অর্থের বোধ হয় এবং তন্মধ্যে এখানে 
ইহার নুতন কম্বল আছে, এই অর্থই সম্ভব, তখন এঁ সম্ভব অর্থ গ্রহণ না করিয়া 
ইহার নয়খানা কম্থল আছে, এইরূপ অসম্ভব অর্থটির গ্রহণ কর। এবং বাদী 
এরূপই বলিয়াছেন বলিয়। কল্পনা কর নিতান্ত অনুচিত )। 
শব ও অর্থের সম্বন্ধ লোকে প্রসিদ্ধই আছে । (সে সম্বন্ধ কি, তাহ! বলিতে- 
ছেন ) অভিধান ও অভিধেয়ের অর্থাৎ শব্দ এবং তাহার বাচ্য অর্থের যে নিয়ম, 
তদ্বিষয়ে নিয়োগ, অর্থাৎ এই শব্দ হইতে এই অর্থ ই বুঝিতে হইবে, এইরূপ সঙ্কেত। 
(অভিধান ও অভিধেয়ের নিয়ম কিরূপ, তাহা বলিতেছেন ) এই শব্দের এই অর্থ ই 
অভিধেয় ( বাচা ), অর্থাৎ এইরূপ নিয়ম বিষয়ে যে শব্দ-সংকেত, তাহাই শব ও. 
অর্থের সম্বন্ধ। (এই জন্বন্ধ) সামান্য শব্দের সমান অর্থাৎ সামান্য, বিশিষ্ট 
শব্দের বিশেষ। (শব্দ ও অর্থের এইরূপ সন্থন্ধ আছে, তাহাতে কি? এজন্য 
বলিতেছেন ) প্রষুক্তপূর্বব এই সকল শব্দই অর্থে (সেই সেই বাচ্য অর্থে) 
প্রধুক্ত হইতেছে, অপ্রযুস্তপূর্ব এই সকল শব্দ প্রযুক্ত হইতেছে না অর্থাৎ 
শব্দ ও. অর্থের পু্বেরাক্ত সন্বন্ধানুসারে পুর্ব হইতেই এই সকল শব্দের সেই 
সেই অর্থে প্রয়োগ হইয়া আদিতেছে, এই সকল শবের পুর্বেবে কখনও প্রয়োগ হয় 
নাই, এমন নছে। € তাহাতেই বা কি? এ জন্য বলিতেছেন ) অর্থ বোধের জন্যই 
প্রয়োগ হইতেছে এবং অর্থবোধ বশতঃই ব্যবহার হইতেছে । (এ ধাবশ বাছা! 
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বলিলেন, প্রক্কৃত স্থলে তাহার যোজন! করিতেছেন ) অর্থবৌধার্থ অর্থাৎ অর্থবোধই 
যাহার প্রয়োজন, এমন সেই এই প্রকার শব্দ প্রয়োগে সামান্য শব্দের সামর্থ বশতঃ 
প্রয়োগের নিয়ম আছে । ( উদাহরণ প্রদর্শন পুর্ববক পূর্বেবাক্ত কথা বুঝাইতেছেন ) 
ছাগীকে গ্রামে লইয়া বাও+, ঘ্বৃত আহরণ কর”, “ব্রাক্ষণকে ভোজন করাও? । সামান্ত 
শব্দ হইয়াও অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত বাক্যে অজা, সার্পিষ, এবং ব্রাহ্মণ শব্দ বথাক্রমে সামা- 
ন্যতঃ ছাগী মাত্র, ঘ্ৃত মাত্র এবং ব্রাহ্মণ মাত্রের বোধক হইয়াও সামর্ধয বশতঃ এ সকল 
অর্থের অংশবিশেষে প্রযুক্ত হইতেছে, অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত বাক্যে এ তিনটি শব্দ যথা- 
ক্রমে ছাগীবিশেষ, ঘ্বুতবিশেষ এবং ব্রাহ্ধণবিশেষই বুঝাইতেছে। (সামর্থ্য কি, তাহা 
বলিতেছেন ) যে অর্থে প্রয়োজন নির্বাহের উপদেশ সম্ভব হয়, সেই অর্থে ( শব্দ- 
গুলি ১ প্রবৃত্ত হয়, অর্থসামান্যে প্রবৃত্ত হয় না। কারণ, €( অর্থসামান্যে ) প্রয়ো- 
জন নির্বাহের উপদেশ সম্ভব হয় না। (অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত স্ছলে ছাঁগী মাত্রকে 
গ্রামে লওয়া, ঘ্ৃতমাত্রকে আহরণ করা এবং ব্রাহ্মণ মাত্রকে ভোজন করান অসম্ভব, 
স্থতরাং এরূপ উপদেশ বা আদেশ সম্ভব নহে, এ জন্য এ স্থলে অজা শব্দ ছাগী- 
বিশেষ অর্থে, সর্পিষ শব্দ ঘৃতবিশেষ অর্থে এবং ব্রাহ্ষণ শব্দ ব্রাক্মণবিশেষ অর্থেই 
প্রযুক্ত হয়, বুঝিতে হইবে )। 

এই্নপ “নবকম্বল” এইটি সামান্য শব্দ ; ইহার নূতন কম্বল আছে” এইরূপ যে 
অর্থ €( এখানে ) সম্ভব হয়, সেই অর্থে প্রবৃত্ত হয় অর্থাৎ সেই অর্থ ই বুঝায় । ইহার 
নয়খানা কম্বল আছে, এইরূপ যে অর্থ কিন্তু সম্ভব হয় না, সেই অর্থে প্রবৃত্ত হয় না 
অর্থাৎ তাহা বুঝায় না, এঁ স্থলে এরূপ অসম্ভব অর্থে উহার প্রয়োগ হয় না। 
(সুতরাং ) অনুপপদ্যমান অর্থাৎ যাহা উপপন্ন হয় না, যাহা অসম্ভব, এমন অর্থের 
কল্পনার দ্বার' সেই এই অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত প্রকার. পরবাক্য-প্রতিষেধ যুক্তিযুক্ত 
হয় না। 


টিপ্লনী। প্রতিবাদী পূর্বোক্ত প্রকার ছল করিলে, বাদী উহা! যে অসহুত্তর, উহ! একটা মিথ্যা 
অনুযোগ বা অভিযোগ মাত্র, ইহ! যুক্তির দ্বারা বুঝাইবেন; তাহাকেই বলে ছলের প্রত্যবস্থান। 
িরাল অবস্থানই প্রত্যবস্থান। ছলবাদী যাহা বলিয়াছেন, তাঁহা তিনি বলিতে পারেন 

না, তাহার কল্পন৷ অযুক্ত, ইহ বুঝাইলেই তাহার ছলের প্রতিকূল ভাবে অবস্থান হয়। ফলতঃ 
প্রতিবাদ পূর্বক কাহারও প্রতিষেধ করা, বা খণ্ডন করাকেই প্রত্যবস্থান বলে এবং বস্তুতঃ 
প্রতিষেধ না হইলেও তাহাকে প্রত্যবস্থান বলা হুইয়া থাকে । 

ভাষ্যকার এখানে শিষ্য-হিতের জন্য তাহার পুর্বপ্রদর্শিত বাক্ছলের কিরূপে এরিক 
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করিতে হুইবে, তাহা বলিয়া গিরাছেন। প্রথমতঃ সংক্ষেপে একটি সন্দর্ডের হারা বক্তন্যাট 
ধলিয়া পরে নিজেই তাহার বিশদ ব্যাখ্যা করিয়া বুঝাইক়্াছেন। ইহাকেই বলে স্বপদবর্ণন, 
ভাষ্যগ্রস্থের উহ! একটি লক্ষণ বনু স্থলে কেবল স্বপদবর্ণন থাকাতেই ভাষ্যত্বনির্বাহ হইয়া থাকে । 

তাষ্যকারের প্রথম কথার মন্দ এই যে, যে নকল অনেকার্থবোধক সামান্ত শব্ষ আছে, যেমন 
গো শব্দ, হুরি শব্ধ এবৎ নবকম্ল প্রভৃতি বাক্যরূপ শব্দ, ইহাদিগের দ্বারা কোন একটি বিশেষ 
অর্থ বুঝিতে হইলে দেশ, কাল, প্রকরণ, ওচিত্য প্রভৃতি কতকগুলি নিয়ামক বুঝ! আবশ্ঠক, 
নচেৎ প্ররুত স্থলে কোন্‌ অর্থ বক্তার অভিপ্রেত বা বিবক্ষিত, তাহ। বুঝা যায় না। নবকম্বল 
এইরূপ বহুত্রীহি সমালসিদ্ধ বাক্যের দ্বারা যে দুইটি: অর্থ বুঝ! যাঁর, তাহার মধ্যে বাদীর কোন্‌ 
অর্থ বিবক্ষিত, তাহ! বুঝিতে হইলে কোন্‌ অর্থ সেখানে সম্ভব, তাহা চিস্তা করিতে হইবে এবং 
কোন একটি অর্থবিশেষের ব্যাথা করিতে গেলেও কেন সেই অর্থবিশেষের ব্যাখ্যা করিতেছি, 
কোন্‌ বিশেষ বা নিয়ামক দেখিয়া সেই বিশেষ অর্গটিই বাদীর বিবক্ষিত বলিয়! উল্লেখ করিতেছি, 
তাহা বলিতে হইবে, তাহা না বলিলে লোকে নে কল্পনা শুনিবে কেন? স্বেচ্ছান্ুসারে একট। 
ব্যাখ্যা করিয়া! কাহারও কথায় দোষ ধরিলে তাহাই ব! টিকিবে কেন? সুতরাং পুর্বোক্ত স্থলে 
ছলবাদী বাদীর অনেকার্গপ্রতিপাদক “নবকম্বল” এই সামান্ত শব্দ শ্রবণ করিয়া যে বাদীকে 
বলিলেন_-আপনি এই ব্যক্তির নয়খানা কম্বল আছে বলিয়াছেন, তাহার এই কল্পনা করিতে 
তিনি এ স্থলে এ অর্গ বুঝিবার পক্ষে কোন্‌ বিশেষ বা নিয়ামক পাইয়াছেন, তাহ! অবশ্ত 
বলিতে হইবে । তাহা যখন তিনি বলিতে পারেন না, সেই বিশে এখানে যখন কিছুই 
নাই, তখন তাহার এই কল্পন! অসম্ভব) কোন বিশেষ ন! থাকিলে অনেকার্থ-প্রতিপাঁদক বাক্য 
বাশব্দের কোন একটি বিশেষ অর্থের কথন কল্পনা কখনই সম্ভব হইতে পারে না। বাদীর 
কথিত ব(লকের গাত্রে যদ্দি পুরাতন কম্বল থাকিত অথবা অল্গ কোন এমন ৰিশেষ বা নিয়ামক 
সেখানে থাকিত, যাহার ছারা বাদী দেই বালক নৃতন ক্লবিশি্, এ কথা বলিতে পারেন ন।, 
তাহ! হইলে প্রতিবাদী এরূপ কল্পনা করিতে পারিতেন। তাহা যখন নাই, তখন ছলবাদীর 
এঁ কল্পনা! বা এরূপ কথা মিথ্যা অনুযোগ বা অভিযোগ মাত্র, উহ নিরর্থক দোষারোপ বা নিরর্ণক 
প্রশ্ন । অনেক ভাষ্য-পুস্তকে "মিথ্যা নিয়োগমাত্রং₹” এইরূপ পাঠ আছে। কোন পুস্তকে *মিথ্যাতি- 
যোগমাত্রং* এইরূপ পাঠ আছে। মিথ্যাজযোগ স্থলে মিথ্যানিয়োগ, এইরূপ কথাও প্রমাদবশত: 
মুদ্রিত বা লিখিত হইতে পারে। মুলে “বিথ্যাভিযোগমাত্রং₹” এইরূপ পাঠই গৃহীত হইয়াছে, 
প্ররূপ পাঠ কোন পুম্তকেও দেখা যায়। “মিথ্যানিয়োগমাত্রং” এইরূপ -পাঠ প্রকৃত বলিয়া! মলে 
হয় না । স্ধীগণ ইহার বিচার করিবেন । 

ভাষ্যকারের পূর্ধবকথাক় জাপতি হইতে পারে যে, বার্দী 'নবকম্বল' এইরূপ অনেকার্থপ্রতিপাদদক 
সাধারণ শব্দেরই বা কেন প্রয়োগ করেন ? বাদী যদি “নূতন কম্বল” এইরূপ অসাধারণ বা বিশেষ 
শব্ষের দ্বারাই তাহার বিশেষ অর্থ টি প্রকাশ করিতেন, তাহা হইলে ত প্রতিবাদী ঠিক্‌ বুঝিতে 
পারিতেন, ইচ্ছা করিলেও পূর্বোক্ত প্রকারে অর্থাস্তর কল্পনা! করিতে পারিতেন না) জুতরাং 
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এ ক্ষেত্রে গ্রতিবাদী ছলকারীরই অপরাধ কেন ?- এরূপ বাক্যবক্তা বাদীরই অপরাধ নয কেন ? 
এ জন্য ভাঁষাকার শেষে বলিয়াছেন, --*প্রপিদ্ধশ্চ" ইত্যাদি । ভাষাকারের এ কথাগুলির তাৎপর্য; 
এই যে, শব্ধ ও অর্থের সম্বন্ধ লোঁক-প্রপিদ্ধ পদার্থ । যিনি উহা জানেন না, ভিনি বিচারে 
অধিকারীই নহেন। যিনি লোক-প্রসিত্ধ পদার্থেও অন্, তাহার সহিত কোন বিচারই হইতে 
পারে না। বাচক শব্দকে (অভিধীয়তেৎনেন এইরূপ বুৎপত্তিতে ) অভিশান বলে। এবং 
তাহার বাচ্য অর্থরে অভিধেয় বলে । এই শব্ষের এই পদার্থটি অথবা এই পদার্থগুলি অভিধেয়, 
এইরূপ নিয়ম আছে। সকল অর্থই সকল শব্ষের অভিধেয় বা বাচ্য নহে । এই নিয়ম বিষয়ে 
বে নিয়োগ অর্গাৎ এই শব্দের দ্বারা এই অর্থ অথবা এই. অর্থগুলি বুঝিতে হইবে,. এইরূপ যে 
সঙ্গেত, তাহাই শব্ধ ও অর্থের সম্বন্ধ । এই সঙ্কেতকেই শব্দের শক্তি বলে। (দ্বিতীর়াধ্যায়ের 
প্রথমাহ্নিকের শেষভাগ দ্রষ্টব্য )। এই সংকেতান্ুসাঞ্জেই শব্দগুলি স্ব স্ব বাচ্য অর্গে পূর্ব 
হইতেই প্রযুক্ত হইয়! আদিতেছে | এই সংকেতও সামান্ত ও বিশেষ, এই ছুই প্রকার আছে । 
নানার্থবোধক সামান্ত শব্দ হইলে তাহার সংকেত সামান্য ৷ বিশিষ্টার্থ-বোধক বিশেষ শব্দ হইলে 
তাহার সংকেত বিশেষ । এই সংকেতানুসারেই শব্ঘগুলি ম্ব স্ব বাচ্য অর্থে সুচিরকাল হুইতে 
প্রযুক্ত হইয়া! আসিতেছে । অর্থবোধের জন্তই এই শব্দ প্রয়োগ হইতেছে এবং অর্থবোধ 
প্রবুক্তই ব্যবহার চলিতেছে । স্থৃতরাং পুর্বব পূর্ব প্রয়োগ ও বৃদ্ধ-ব্যবহার প্রভৃতির হবার শব ও 
অর্গের সংকেতরূপ সম্বন্ধ লোকপ্রসিদ্ধ হইয়া গিয়াছে। কোন্‌ শব্বের কি অর্থ, তাহা স্থির 
থাকাতেই লোকে সেই শব্দের বারা সেই অর্থের প্রকাশ করিতেছে এবং অন্ত লোকেও সেই 
শব শুনিয়া সেই অর্থ বুঝিতেছে এবং সেই পদার্থের ব্যবহার করিতেছে । সুতরাং যখন 
' অর্থবোধের জন্যই শব্দ প্রয়োগ হইতেছে, তখন এই শব্ধ প্রয়োগে সামর্যবশতঃই- সামান্ত শব্দের 
প্রয়োগ নিয়ম হইয়াছে । ত্রাক্ষণ শব্দ নিখিল ব্রাক্ষণের বাচক। ত্রাঙ্গণ-সমষ্টিই ত্রাঙ্গণ শবের অর্থ । 
ব্রাহ্ণকে ভোজন করাও, এইরূপ বাক্যে ব্রাহ্মণ _-এইরূপ সামান্য শব্দের ধে প্রক্নোগ হইয়া! আপি- 
ভেছে, প্রয়োগ নিখিল ব্রাহ্মণ অর্থে হইতেছে না, সামর্যবশতঃ কতিপয় ব্রাহ্মণ বা কোনও ত্রান্মণ 
অর্থেই হইতেছে । ব্রাহ্মণ শব্দের অর্থ যে ব্রাক্গণ-সম্টি, তাহার অবয়ব অর্থাৎ অংশ বা ব্যহ্ি 
ব্রাহ্মণেই এরূপ সামান্ত ত্রাক্ছণ শব্দের প্রয়োগ হইতেছে ; যিনি বোদ্ধা,-তিনি সেখানে তাহাই 
বুঝিয়া থাকেন ।- ভাষ্যকার সামর্থবশতঃ সামান্ত শবের প্রম্বোগ নিয়ম আছে বলিয়াছেন । এই 
সামর্থ্য কি, তাহা! দেখাইতে হয় । তাই শেষে বলিয়াছেন যে, যে অর্গে অর্থক্রিয়ার উপদেশ সম্ভব 
হয়, সামান্ত শব্ধ সেই অর্থেই প্রবৃত্ত হন্ন। অর্থ বলিতে প্রয়োজন, ' ক্রিয়া বলিতে নির্বাহ বা 
সম্পাদন । বস্তমাত্রই কোন না কোন প্রণোজন নির্বাহ করে। এ জন্ত দার্শনিক ভাষায় বস্ত- 
মাত্রকেই বলা হয় __অর্থক্রিয়াকারী | যাহা! অর্থক্রিয়াকারী নহে, তাহা! বস্ত নহে, তাহা অলীক । এ 
অর্থক্রি্না বা কোন প্রয়োজন নির্বাহের জন্য যে উপদেশ-বাক্য বা প্রবর্তৃক বাক্য, তাহাই অর্থক্রিয়া- 
চোদনা । ব্রাঙ্গণকে ভোজন করা 9, ছানীকে গামে লইয়া যাও, ত্বৃত আক্রণ কর ইত্যাদি বাক্যগুলি 
কোম প্রয়োজন নির্বাহের জন্ত উপদেশ-বাক্য বা প্রবর্তক বাক্য) সমস্ত ছাগী, সমস্ত স্বত এবং 
নু ১ 
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সমস্ত ব্াক্মণকে জক্ষ্য করিয়া! এরূপ উপদেশ-বাক্য সম্ভব হয় না। ন্ুতরাং যে ছাপী, যে স্ব 
এবং বৈ ক্রাহ্মণ অর্থে এরূপ উপদেশ-বাক্য সম্ভব হয় অর্থাৎ প্রয়োজন নির্র্বাহের জন্য যে ছাগী 
প্রস্থতি তাৎপর্ধ্যে এরূপ উপদেশ-বাক্য প্রবুক্ত হইয়াছে, সেই ছাগী প্রভৃতিই পূর্বোক্ত প্রয়োগে 
অজ প্রভৃতি শবের ছারা বুঝিতে হয়, বৌদ্ধ! ব্যক্তি তাহাই বুঝিক্বা থাকেন | পূর্বোক্ত প্রয়োগে 
অনা প্রভৃতি শবের দারা ছাগীবিশেষ প্রভৃতি বুঝিলেও লক্ষণাঁর আশ্রয় গ্রহণ করিতে হুইবে না, 
ইহা ভাষ্যকারের কথার দ্বারা এখানে বুঝা যায় অর্থাৎ বক্তার তাৎপর্ধ্য বুঝিয়াই এরূপ বিশেষ 
অর্থ বুঝ! যায় । যেখানে যে অর্থে সামান্ত শব্দের সামণ্য আছে, তাহা বুবিয়াই বক্তার তাৎপর্য 
বুঝিতে হয়। . সামান্ত শব্দের দ্বারা বিশেষ অর্থ বুঝিলে লক্ষণার আশ্রয় করা হয়; কারণ, বিশেষ- 
রূপে বিশেষ অর্থে সামান্ত শব্দের শক্তি নাই, ইহা নব্য নৈয়ায়িকগণের সমিতি সিদ্ধান্ত হইলে 
বন্জার তাৎপর্য গ্রহণ করিয়া সামান্চরূপে বিশেষ অর্থও লক্ষণ! ব্যতিরেকে সামান্য শবের দ্বারা 
স্থলবিশেষে বুঝ! যায়, ইহা! নব্য নৈয়ার়িকও বলিয়! গিযাছেন। পঞ্চমূলী, সপ্তশতী ইত্যাদি 
প্রয়োগই তাহার দৃষ্টান্ত । পঞ্চমূলী বলিতে যে কোন পাঁচটি মুল বুঝায় না, মুলপঞ্চকবিশেষই 
বুঝাইয়া খাকে। সপ্তশতী বলিতে যে কোন গ্রন্থের যে কৌন স্থানের সাত শত শ্লোক বুঝায় না, 
মার্কণ্ডেয় পুজাণের দেবী-মাহায্ম্যের তদাঁদি তদন্ত সাত শত প্লোকই বুঝা ইয়া থাকে, সুতরাং এ সব 
স্থলে সামান্ত শব্দের বিশেষার্থই গ্রহণ করিতে হয়। নব্য নৈয়ায়িক জগদীশ তর্কালঙ্কার এখানে 
তাৎপর্য্যান্থসারেই বিশেষার্থ গ্রহণের কথা বলিক্। গিয়াছেন ১। লক্গণার আশ্রয় করিলে এ 
দুই স্থলে দ্বিগুসমাদ হুইতে না পারায় এরূপ প্রয়োগ হইতে পারে না। দ্বিগুসমাসে লাক্ষণিক 
অর্থের বোধ হয় না, এ জন্ত ত্রিকটু, সপ্ুধি প্রভৃতি প্রয়োগে লক্ষণার আশ্রয় করিয়া কম্মধারয় সমাসই 
হইয়া থাকে, ইহাই জগদীশ তর্কাঁলঙ্কারের দিদ্ধান্ত। (শব্দশক্তিপ্রকাশিকার দ্িগুসমাস-গ্রকরণ 
দ্রষ্টব্য )। ফল, কথা, ভাষ্যকারের কথার দ্বারা বুঝ1 যায় যে, লক্ষণা *ব্যতিরেকেও ত্রাঙ্গণত্বরূপে 
ত্রাঙ্গণ শব্দের ছারা ব্রাহ্ষণবিশেষ বুঝ! যায়) এইরূপ অগ্ান্ত সামান্ত শব্দের দ্বারাও সামর্থ্যবশতঃ 
এরূপ বুঝা যায় এবং বুঝিতে হয়| ব্রাহ্মণ শব প্রভৃতি সামান্য শব্দ হইলেও সর্বত্র তাহার 
অর্থসামান্তে প্রবৃত্তি হয় না । কারণ, অর্থসামান্তে পূর্বোক্ত অর্থক্রিয়ার উপদেশ-বাক্য সম্ভব হয় না 
অর্থক্রিয়ার জন্য উপদেশ-বাক্য বলিলে তাহার মধ্যে সামান্ত শব্বগুলি যথাসম্ভব এরূপ বিশেষ অর্থই 
বুঝাইবে। এ পর্য্যন্ত যাহ! বলা হইল, তাহার মুল তাৎপর্ধ্য এই যে, শব্গুলি সংকেতানুসারেই 
পুর্ব হইতেই সেই সেই অর্থে প্রযুক্ত হইস্লা আসিতেছে এবং অর্থবোধের জন্ই শব প্রয়োগ হই 
আনিতেছে এবং শবের অর্থবোধ প্রযুক্তই ব্যবহার চলিতেছে । শবের অধ্যে যেগুলি সামান্য শব, 
তাহার বেখাঁনে যে অর্থ সম্ভব, সেই বিশেষ অর্থই সেখানে বুঝিতে হয়, সেইরূপ অথেই সেখানে 
তাঁহার প্রয়োগ হয়। নবকন্থল-_ এইটি সামান্ত শব. ইহার যে অর্থ সেখানে সম্ভব, সেই অগই 








১। পঞ্চমূলীত্যানে তু বুলপঞ্চকত্েনৈব সুলবিশেবের তাৎপধ্যং ন ছু দিশেষরপেণাপি ইত্যাদি ।--( শব্দণঞ্তি' 
প্রকাশিক্ষ! .)। 
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বুঝিতে হইবে। সামান্য শব্ের ভিন্ন ভিন্ন অর্থে ভিন্ন ভিন্ন সংকেত থাকিলে দেশ, কার, প্রকরণ, 
ওচিত্য প্রভৃতির গ্গারা দেখানে কোন বিশেষ অর্থই বুঝিতে হইবে। সংকেতানুসারে সামান্ত শব 
প্রয়োগ করিলে তজ্জন্ত বাদী অপরাধী হইতে পারেন না.। বাদী বিশেষ শবের দ্বারা বিশেষ অর্থ 
প্রকাশ করেন নাই, তিনি শানার্থ সাঁমান্ঠ শব্ধ প্রক্নোগ করিয়াছেন,ইহ। বাদীর অপরাধ বলা যায় না। 
কারণ, বাদী সংকেতান্গুদারেই সামান্ত শবের প্রয়োগ করিয্লাছেন । সাঁমান্ত শব্দে প্ররূপ সংকেত 
থাকে কেন? এই বলিয়া সংকেতকে অপরাধী বলিতে পার, বল; কিন্তু বাদীকে অপরাদী 
বলিতে পার না” বাদীকে এরূপ সামান্য শব্দ প্রয়োগের জন্য অপরাধী বলিলে, ছলকারী গ্রতি- 
বাদীকেও এ ভাবে অপরাধী হইতে হইবে । কারণ, তাহার উচ্চারিত বাকাগুলির মধ্যেও সাধা্ঠ 
শব্দ পাওয়া যাইবে অথবা যে কোনরূপে তাহার কথাতে৪ কোনরূপ ছল কর! যাইবে) তিনি 
ংকেতান্ুসারেই শব্দ প্রয়োগ করিয়াছেন, ইত্যাদি বলিয়া আর তখন নিজের নিরপরাধস্ব প্রতিপন্ন 

করিতে পারিবেন না। সুতরাং ইহা অবস্ত বলিতে হইবে যে, বাদী সামান্ত শব প্রয়োগ করিলে 
তাহার যে বিশেষ অর্গটি যেখানে উপপন্ন হুয় না, সেই অর্থের কল্পনা করিয়া বাদীর বাকে;র 
প্রতিষেধ করা অধুক্ত, এরূপ করিলে তজ্জন্য ছলকারী প্রতিবাদীই অপরাধী । বাদীর এ স্থলে 
কোনই অপরাধ নাই। ছলকারী যদি বাদীর বাক্যার্ম বুবিয়াও ছল করেন, তাহা হইলে উহ্না সত্য 
বুঝিয়াও সত্য গোপন, অথবা কপটতামূলক সত্যে। অপলাপ ৷ আর যদি বাদীর বাক্যার্থ না বুঝি 
ছল করা হয়, তাহা হইলে ছলকারীর অজ্ঞতারপ দোষ অপরিহার্ধ্য । পরন্ত বাদীর বাক্যার্থ বুঝিতে 
ন। পারিলে বাদীর নিকটে প্রশ্ন করিয়া তাহ। বুঝা উচিত । ছলকারী বুঝিতে পারেন নাই এবং 
প্রশ্ন 'করিয়্াও বুঝিয়া লন নাই, এই ক্ষেত্রে বাদীর অপরাধ কি? ফলকথা, যে ভাবেই ছল করা 
হউক, সেখানে ছলকারী প্রতিবাদীই অপরাধী, বাদীর এ স্থলে কোনই অপরাধ নাই। 

এই শব্ধ এই অর্থের বাচক অধবা এই অর্থ এই শব্দের বাচ্য, এইরূপ সংকেত ভিন্ন স্তাক্মতে 
শব ও অর্থের কোন সম্বন্ধ স্বীকৃত হয় নাই। ভাষ্যকার এখানে শব্-সংকেতের কথা যাহা 
বলিয্লাছেন, তাহাতে পনবকম্বল” বাঁক্যরূপ শব্েরও সংকেত তিনি স্বীকার করিতেন, ইহা মনে 
আসে) পরবর্তী নব্য নৈয়াপ্সিকগণ বাঁক্যে শক্তি স্বীকার না কৰিলেও প্রাচীন নৈয়ায়িকগণ 
তাহা স্বীকার করিতেন, ইহা বুঝিবার হেতু পাওয়া যায় । বথাস্থানে এ কৰার আলোচনা পাওয়া 
যাইবে । € দ্বিতীয়াধ্যায়ের প্রথমাহ্কিকের শেষভাঁগ ৪ দ্বিতীয় আহ্িকের শেবভাগ ত্রষ্টব্য )) 

প্রচলিত ভাষ্যপুস্তকগুলিতে 'অর্থক্রিদ্াদেশনা” এইরূপ পাঠ আছে। দেশন! বলিতেও উপদেশ- 
বাক)১ বুঝা যায়। তাঁৎপর্য্যটীকাকার “অর্থক্রিয়াচোদনা” এইক্প পাঠ উদ্ধৃত করায় উহ 
প্রকৃত পাঠ বলিয়া গৃহীত হুইয়াছে । কর্ম্মপ্রবর্তক বাক্যকে প্রাচীনগণ “চোদনা+ বলিয়াছেন । শবর 
স্বামীর চোদন! শব্ধের ব্যাখ্যায়” ভষ্ট কুমারিল শব্দমাত্রই চোদন শব্বের গৌগার্থ,ইহা বলিয়াছেন 1১২1 

২। চোষনেতি কিনা ঃ প্রতর্তকং ধচনমাহঃ। ( শবরভাবা )২ শুতে! 

*। চোদনেত্যত্রবীন্চাজ শখাদাজধিবন্ষা। ইত্যাদি ।--সীমাংসাধিতীয়গতাঘাবার্তিকের ৭ লৌোক।, 
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স্তর ৃ সতবতোহ্তাতসাখ্ব গাদা 
কণ্পন। সামান্যচ্ছলম্‌ ॥১৩।৫৪॥ 


অনুবাদ । সম্ভাব্মান পদার্থের অর্থা ইহা হইতে পারে, ইহা সম্ভব, এইরূপ 
তাৎপর্য্যে কথিত পদার্থের অতি সামান্য ধনের যোগবশতঃ অর্থাৎ যে সামান্য ধর্ম 
এঁ সস্তাব্মান পদার্থকে অতিক্রম করিয়া অন্যত্রও থাকে, সেইর্প সামান্য ধর্মের 
সম্বন্ধবশতঃ অসম্ভব অর্থের যে কল্পনা অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত প্রকার সামান্য ধন্মমটিতে 
যে পদার্থ অসম্ভব, বক্তা! যাহা বলেনও নাই, সেই পদার্থের যে আরোপ, ফলিতার্থ 
এই যে, এরূপ অসপ্তব পদার্থের কল্পনার দ্বার যে বাক্যব্যাঘাত বা! প্রতিষেধ, তাহা 
পামান্তছল। | 


ভাষ্য । “অহ! খন্বসৌ! ক্রাঙ্ষণো! বিদ্যাচরণসম্পন্ন” ইত্যুক্তে কশ্চিপাহ 
'সম্ভবতি ব্রাহ্ষণে বিদ্যাচরণলম্প”দ্দতি । অস্থ বচনস্ত বিঘাতোহ্র্থবিকল্পো- 
পপত্যাহসম্ভৃতার্ধকল্পনয়] ক্রি্তে | যদি ব্রন্ধণে বিদ্যাচরণসম্পত সম্ভবতি 
ব্রাত্যেপি সম্ভবেত, ব্রাত্যোহপি ব্রাঙ্গণঃ সোহপ্যস্ত বিদ্যাচরণসম্পন্ন 
ইতি। যদৃবিবক্ষিতমর্থমাপ্োতি চাত্যেতি চ তদতিসামান্যমূ । যথ! 
ব্রাঙ্গণত্বং বিদ্যাঁচরণসম্পদ্দং কচিদাপ্পোতি কচিদত্যেতি | সামাম্যনিমিত্তং 
ছলং সামাম্যচ্ছলমিতি | 


অসুবাদ। আহা, এই ব্রাক্ষণ বিদ্যাচরণসম্পন্ন, এই কথা ( কেহ) বলিলে 
কেহ অর্থাৎ দ্বিতীয় কোনও ব্যক্তি বলিলেন, _ত্রাহ্মণে বিদ্যাচরণসম্পতৎ সম্ভব৷ 
(এখানে) অসস্ভূত অর্থের কল্পনারূপ অর্থবিকল্লোপপত্তির দ্বার! অর্থাৎ-( ছলের সামান্য 
লক্ষণসূত্রোক্ত ) বাদীর অভিপ্রেত অর্থের বিরুপ্ধার্থ কল্পনারূপ উপপত্তির দ্বারা এই 
ঝাক্যের অর্থাৎ পূর্বোক্ত দ্বিতীয়বাদীর বাক্যের বিধাত (ছলকারী কোন তৃতীয় ব্যক্তি) 
করে। (সে কিরূপে, তাহা বলিতেছেন )। ' যদি ব্রা্গণ হইলেই বিদ্যাচরণসম্পৎ 
সম্তব হয়, ব্রাত্য ত্রাক্ষণেও অর্থাৎ যাহার উপনয়নের কাল শিয়াছে, তবুও উপনয়ন 
হয় নাই, বোধ্যয়ন হয় নাই, এমন ব্রাঙ্ষণেও সন্তভব হউক ? বিশদার্থ এই যে, 
ব্রাত্য ব্রাঙ্মণও ব্রাক্মণ, তিনিও বিদ্যাচরণসম্পন্ন হউন 1? যাহ! বিবঙক্ষিত প্দার্থকে 
প্রাপ্ত হয় এবং অতিক্রমও করে, তাহ! . অর্থাৎ সেই ধণ্দকে অতিসামান্য বলে। 
যেমন ব্রাঙ্গণত্ব বিদ]াচক্ষণসম্পকে কোন স্থলে. (বিঘান ব্রাঙ্গণে) প্রাপ্ত হয়, 
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কোনও স্থলে (ব্রাতা প্রভৃতি ব্রাহ্মণে ) অতিক্রম করে, ( অর্থাণ প্রকৃত স্থলে 
ত্রাঙ্মণত্ব ধর্মই বিদ্যাচরণসম্পদের অতি সামান্য ধর্ম, উহ! বক্তা বিদ্যাচরণসম্পদের 
হেতুরূপে বলেন নাই এবং উহাতে বিদ্যাচরণসম্পদের হেতুত্ব সম্ভবও নহে, কিন্তু 
ছলকারী এ ব্রাহ্মণত্বে বিদ্যাচরণসম্পদের হেতুত্ব কল্পনা করিয়া! পূর্বেবাস্ত প্রকার 
ব্যভিচার প্রদর্শন করিয়াছেন । ব্রাহ্মণত্ব ব্রাত্য ব্রাঙ্গণেও আছে, সেখানে বিদযাচরণ- 
সম্পদ্‌ নাই, সুতরাং ব্রাহ্মণত্ব বিদ্যাচরণসম্পদের হেতু হইতে পাঁরে না, ইহাই ছল- 
কারীর বক্তব্য )। সামান্যনিমিত্তক অর্থাৎ পুর্বেবান্ত প্রকার সামান্য ধর্ম্মনিমিত্তক 
ছল € এ জন্য) সামান্য ছল, অর্থাৎ পূর্বেহাক্ত প্রকার সামান্য ধর্ম্মনিমিত্তক ছল 
বলিয়াই ইহার নাম সামান্মছল। 

টিপ্পনী। . বাক্ছলের লক্ষণ বলিয়া! মহর্ষি এই স্যৃত্রের দ্বারা ক্রমপ্রাপ্ত সামান্তছলের লক্ষণ 
ব'লয়াছেন। সামান্তছল_ পূর্বোক্ত বাকৃছলের ন্যায় শব্দের অর্গান্তর কল্পনা করিয়া হয় না। 
সামান্তধন্ম-নিমিন্ক ছল বলিয়়াই ইহার নাম সামান্ঠছল ॥ সামান্য ধর্ম বলিতে যে কোনরূপ 
সামান্য ধর্ম এখানে বুঝিতে হইবে না । এই জন্ত হুত্রে মহর্ষি বলিয়াছেল,__“অতিদামান্তবোগাঁৎ 1 
ভাষাবার বলিয়াছেন যে, যে ধশ্মটি বক্তার বিবক্ষিত অর্থকে প্রাপ্ত হয় এবং তাঁহাকে অতিক্রমও 
করে, এমন ধন্মই সুত্রো্জ অতিসামান্ ধন্ব। যেমন কোন ব্যক্তি কোন একজন বেদাধ্যয়ন- 
শীল বিদ্বান্‌ ব্রাঙ্মণকে দেখিয়া ঝলিলেন,_-এই ব্রাঙ্গণ বিদ্যাচর্ণসম্পন্ন । বেদবিদ্যার অধ্যয়না দ- 
রূপ আচরণই ব্বাঙ্গণের সম্পৎ্। উপনিবৎ এরপ ব্রাঙ্গণকে “অনুচান' বলিয়াছেন । পূর্বোক্ত 
বিদ্যাচরণসম্পৎ সকল ক্রান্মণেই থাকে না। ঘিন্নি উপনীত হইয়া বেদবিদ্যার অধ্যয়নাদি 
করিয়াছেন অথবা করিতেছেন, তাহাতেই এ সম্পৎ থাকে । শিশু ব্রাহ্মণ অথবা ব্রাত্য ব্রাহ্মণও 
্রাহ্মণসস্তান বলিয়া ব্রাহ্মণ ৷ দেহগত ব্রাহ্গণত্ব জাতি তাহাদিগেরও আছে, কিন্ত এঁ পকল 
ব্রাহ্মণে বিদ)া5রণসম্পৎ নাই। এ সকল ব্রাঙ্ষণে বিদ্যাচরণসম্পৎ্ সম্ভবই নহে। পূর্বোক্ত 
প্রকার ব্রা্গণ-বিশেষেই উহা! সম্ভব। ন্ুতরাং পূর্বোক্ত বাক্যস্থলে ব্রহ্মিণবিশেষের বিদ্যাচরণ- 
সম্পন্তিই হত্রোক্ত “সম্ভবত পদার্থ এবং উহ্াই পুর্বববক্তার বিবক্ষিত এবং পূর্ব্ববন্তার এ বাক্যটি 
প্রশংসার্ধ। এ বাক্য শ্রবগ করিক্না দ্বিতীয় কোন ব্যক্তি ব্রাহ্মণত্থের প্রশংসার জন্য এঁ বাক্যের 
সমর্থন করিয়া! বলিলেন-_ত্রাহ্মণে বিদ্যাচরণসম্পৎ্ড সম্ভব। অর্থাৎ ইনি বখন ব্রাক্গণ তখন ইহার 
, বিদ্যাচরণপম্পৎ থাকাই সম্ভব । এই বাক্যের ছার! ব্রাঙ্গণত্বকে বিদ 1চরণ-সম্পদের হেতু বল! 
অর্থাৎ ত্রাহ্মণ হইলেই তিনি বিদ্যাচরণসম্পন্ন হইবেন, ইহা বল! দ্বিঠীয় বক্তার উদ্দেশ্ত নহে, 
হিতীয় বক্তা তাহা বলেন নাই। কিন্তু এ স্থলে তৃতীয় কোন বক্ত! ঘিত'য় বক্তার তাৎপর্য) 
বুিয়াই হউক আর না বুঝিয়াই হউক, ত্রান্ণত্বকে বিদ্যাচরণদম্পদের হেতুরূপে ধরিয়া 
দৌধপ্রদর্শন করিলেন,_যদি ত্রাঙ্গণ ইইলেই বিদ্যাচরণসম্পন্ন হয়, তাহা হইলে ব্রাত্য ব্রাহ্মণ 
বিদ্যাচরণসম্পন্ন হউক ? তৃতীয় বক্তার কথা এই বে, কান্মণস্বকে বিদ্যাচরণ-সম্পদ্দের হেতু 
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বলিয়াছ, -তাহা! বলিতে পার না। ব্রাত্য ত্রাঙ্মণেও ব্রাহ্গণত্ব আছে, কিন্ত সেখানে বিদ্যাচিরণ- 
সম্পত্তি নাই, সুতরাং ত্রাঙ্গণত্ব জাতি বিদ্যাচরণসম্পদের ব্যভিচারী বলিয়া উহা! তাহার সাধন হয় 
না। এখানে ব্রাঙ্গণত্ব ধর্ধটি বিদ্যাচরণসম্পৎকে প্রাপ্ত হয় এবং অতিক্রমও করে অর্থাৎ 
বিদ্যারণসম্পন্ন ব্রাহ্গণে 9 ব্রাক্মণত্ব থাকে, ব্রাত্য ব্রাহ্গণেও ব্রাহ্গণত্ব থাকে, এ জন্ত রে বক্তার 
বিবক্ষিত এবং সম্ভবপদার্থ যে বিদ্যাচরণসম্পৎ, তাহার পক্ষে অতি সামান্। ধর্ম। ব্রাত্য 
্রাঙ্মণে উহার যোগ বা সম্বন্ধ থাকাতে তৃতীয় বক্তা অসম্ভব অর্থ কল্পনা করিয়৷ দোষ প্রদর্শন 
করিয়াছেন, এ জন্য তৃতীয় বক্তার এ দৌঁষ প্রদর্শন সামান্যছল হইফ্জাছে। ব্রাঙ্গণত্ব ধর্মে বিদ্যাচরণ- 
সম্পদের হেতুত্ব অসম্ভূত পদার্চ, অর্থাৎ উহা সম্ভব নহে। তৃতীয় বক্তা এ অপস্ভব হেকুত্বের 
কল্পনা বা আরোপ করিয়া! ব্রাতা ত্রাঙ্গণে ব্রাহ্মণত্বরূপ অতি সামান্ত ধর্ম আছে বলিয়া এখানে 
ছল করিয়াছেন । রঃ 

ভাষ্য | অন্য চপ্রত্যবস্থ'নং | অবিবক্ষিতহেতুকস্য বিষয়ানুবাঁদঃ, 
প্রশংসার্ঘত্বাদ্‌্বাক্যদ্য, তদব্রাসন্তৃতার্থকল্পনানুপপত্তিঃ যথাসস্তবস্ত্যম্মিন্‌ 
ক্ষেত্রে শালয় ইতি । অনিরাঁকৃতমবিবক্ষিতঞ্থ বীজজন্ম, প্রবৃত্তিবিষয়স্ত 
ক্ষেত্রং প্রশস্যতে । সোহয়ং ক্ষেত্রানুবাদে। নাম্মিন শালয়ে বিধীয়ন্ত ইতি। 
বাঁজাত, শালিনির্বব.তিঃ সতী ন বিবক্ষিত] ! এবং সম্ভবতি ব্রাক্ষণে বিদ্যা- 
চরণসম্পদ্দিতি, সম্পদ্বিষয়ে! ব্রা্মগণত্বং ন সম্পদ্ধেতুঃ, ন চাত্র হেতুর্বি- 
বক্ষিতঃ,-_বিষয়ানুরাদস্ত্রয়ং প্রশংসার্ধত্বাদৃবাক্যস্য । সতি ব্রাহ্ধণত্বে 
সম্পদ্ধেতুঃ সমর্থ ইতি। বিষয়ঞ্চ প্রশংসতাবাক্যেন যথাহেতুতঃ ফল- 
নিৰৃতিন প্রত্যাখ্যায়তে, তদেবং সতি মচনবিখাতো হলকৃতার্থ কানা 
নোপপদ্যত ইতি । 

অনুবাদ । এই সামান্য ছলেরও প্রত্যবস্থান অর্থাশ সণীধান বা উত্তর 
( বলিতেছি )। যিনি হেতুবিবঙক্গ! করেন নাই অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত স্থলে ব্রাক্মণত্বকে 
বিদ্যাচরণসম্পদের হেতু বল! ধাহার উদ্দেশ্য নহে, তাহ! বলেন নাই, সেই দ্বিতীয় 
বস্তার € এ বাক্যটি ) বিষয়ের অনুবাদ । কারণ (এ) বাক্যটি প্রশংসার্থ, অর্থাৎ 
্রাঙ্গণন্তের প্রশংসার জন্যই দ্বিতীয় বক্ত! এরূপ বাক্য বলিয়াছেন । স্থৃতরাং এই 
স্থলে অসম্ভব পদার্থের কল্পনার ছার! (দ্বিতীয় বস্তার সেই বাক্যের ব্যাঘাতের ) 
উপপত্তি হয় না । [ একটি দৃষ্টান্তের উল্লেখপুর্ববক পূর্বেরাস্ত ভাষ্যের বিশদার্থ বর্ণন 
করিতেছেন 11 যেমন এই ক্ষেত্রে শালি (কলম প্রভৃতি ধান্বিশেষ) সম্ভব । .€( এই 
বাক্যের বারা ) বাজ হইতে শালির উৎপত্তি নিরাক্কৃত হয় নাই, বিবক্ষিতও হুয় নাই, 
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অর্থাৎ ধিনি এরূপ কথ! বলেন, তিনি এই ক্ষেত্রে বীজ রোপণ না করিলেও শালি জন্মে, 
ইহ। বলেন না এবং বীজাদি কারণের দ্বারা এই ক্ষেত্রে শালি জন্মে, এইরূপ কথাও 
তিনি বলেন না, এরূপ বল! সেখানে তাহার উদ্দেশ্য নহে, কিন্তু প্রবৃত্তির বিষয় ক্ষেত্র এ 
বাক্যের দ্বার! প্রশংসিত হয়, অর্থাৎ এ স্থলে কেবল ক্ষেত্রকে প্রশংসা! করাই বক্তার 
উদ্দেশ্য । বিশদার্থ এই যে, সেই এইটি ( পুর্বেবাক্ত বাক্যটি ) ক্ষেত্রের অনুবাদ । 
এই বাক্যে ক্ষেত্রে) শালি বিহিত হয় ন! অর্থাৎ এ বাক্যেব দ্বারা বক্তা! বীজ ব্যতীতও 
সেই ক্ষেত্রে শালির বিধান করেন না এবং বীজ হইতে শালির যে উৎপত্তি হয়, তাহা ও 
(এ বক্তার ) বিবক্ষিত নহে, অর্থাৎ বীজ রোপণ করিলে সেই ক্ষেত্রে শালি জন্মে, 
ইহ! বলাঁও তাহার উদ্দেশ্য নহে। 

' এইরূপ ত্রাক্মণে বিদ্যাচরণসম্পৎ সম্ভব, এই স্থলে ত্রাহ্মণত্ব বিদ্যাচরণসম্পদের 
বিষয়» বিদ্যাচরণসম্পদ্দের হেতু নহে, এই বাক্যে হেতু বিবক্ষিতও নহে, অর্থাৎ 
ব্রাঙ্মণহকে বিদ্যাচরণসম্পদের হেতু বল! বক্তার উদ্দেশ্যও নহে, বক্তা তাহ! বলেনও 
নাই, কিন্তু এই বাক্যটি বিষয়ের অনুবাদ ; কারণ, বাঁকাটি প্রশংসার্থ। 

[ ব্রাহ্মণত্বরূপ বিষয়ের প্রকৃতস্থলে প্রশংসা কি, তাহা বলিতেছেন ]। ক্রাহ্মণত 
থাকিলে বিদ্যাচরণসম্পদের হেতু .( অধ্যয়ন, ব্রহ্মচরধ্যাদি ) সমর্থ হয় অর্থাৎ 
বিদ্যাচরণসম্পদ্‌ জন্মাইতে সামর্যশালী হয়। বিষয়ের প্রশংসাকারী বাক্যের দ্বার! 
ষথাহেতু হইতে ফলের উৎপত্তি নিষেধ কর! হয় না, € অর্থাৎ যে প্রকার হেতুর 
দ্বারাই যে ফল জন্মে, সেই প্রকার হেতুর দ্বারাই সেই ফল জম্মিবে। অধ্যয়ন প্রভৃতি 
বিদ্যাচরণসম্পদের যেগুলি হেতু, তদ্‌দ্যতীত ব্রাক্মপণও বিদ্যাচরণসম্পন্গ হইতে 
পারেন না। কেহ কোন বাক্যের দ্বার ব্রাঙ্গণত্বের প্রশংসা করিলে তাহাতে 
্রাঞ্মুণত্বই বিদ্যাচরণসম্পদের হেতু, ব্রাহ্মণের বিদ্যাচরণসম্পন্ন হইতে অধ্যয়নাদি কারণ 
আবশ্যক নাই, এ কথা বল! হয় না। কেবল ব্রাহ্গণত্বের প্রশংসা! করাই হয় )। 
সতরাং এইরূপ হইলে অসম্ভব পদার্থের অর্থাৎ ব্রাঙ্মণত্ব জাতিতে বিদ্যাচরণসম্পদের 
হেতুত্ব যাহা অসস্তব, যাহা এ স্থলে দ্বিতীয় বক্তার বিবক্ষিতও নহে, তাহার কল্পনার 
অর্থাৎ আরোপের ছারা (দ্বিতীয় বক্তার ) বাক্যব্যাঘধাত উপপন্ন হয় ন। 
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১। বিষয় শরন্ধের দেখ অর্থ অভিধানে পাওয়! যা্। এ জন্ত স্থান বা আধার বুঝাইতেও প্রাচীনঙ্গণ বিষ 
শবের প্রয়োগ করিতেন। ত্রান্দণত্থ বিধ্যাচর়ণের বিষয়, এই কথা বলিলে বিদ্যাচ্পের স্থান বুঝা যাইতে পারে। 
ব্ধণ বিদ্যাচরণের স্থান, ইহাই কথার তাৎপর্যা। আন্দণত্বই ব্রাঙ্গণকে বি্যাচরখের হি ব। স্থান ৪৫ 
তাই ব্র্বত্বকে বিযয় ধলা হট্য়াছে। 
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টিপ্লনী। ভাব্যকার মহষিপ্রোক্ত সামান্ত ছলের স্বরূপ ব্যাখ্যা করিয়া শেষে তাহারও সমাধান 
ব৷ প্রত্যুত্তর প্রকাশ করিয়াছেন । সেই সমাধানের তাৎপর্য এই যে, প্রথম বক্ত। ব্রাহ্মণবিশেষের 

ংসার জন্য যে বাক্য বলিয়াছেন, দ্বিতীপ্ন বন্তণ সেই বাক্যের অন্থমোদন করিতে ব্রাহ্মণত্বের 
প্রশংসাই করিয়াছেন । ক্রাহ্ষণত্ব বিদ্যাচরণপম্পদের হেতু, ইহা তিনি বলেন নাই। সুতরাং 
তৃতীয় বক্তা! ব্রান্গণত্বকে বিদ্যাচরণসম্পদের হেতু বলিয়া কল্পন! করিয়৷ দোষ প্রদর্শন করিলে 
তাহাতে বাঁদীর- অভিপ্রেত অর্থে কোন দোষ না হওয়ায় উহা অসছুত্বর ' দ্বিতীয় বক্তা! যদি 
্রাহ্মণত্বকে বিদ্যাচরণপল্পদের হেতু বলিতেন, তাহ! হইলে অবশ্ঠ তৃতীয় বক্তার প্রদর্শিত পূর্বোক্ত 
প্রকার দোষ হইত ! কিন্তু দ্বিতীয় বক্তার তাহা বল! উদ্দেস্ত নহে; ত্রাঙ্মণত্বের প্রশংসা করাই 
তাহার উদ্দেশ্ত | ব্রাক্ষণত্ব থাকিলে তিনি বেদবিদ্যার অধিকারী এবং যে কর্্মফলে ত্রাহ্মণত্ব লাভ 
হয়, সেই কর্মফল ব্রাঙ্গণকে বিদ্যার আচরণে প্রবৃত্ত করে এবং ত্রা্গণ হইলেই তিনি শাস্তান্নুসারে 
বিদ্যার আচরণ করিতে বাঁধা, ত্রাঙ্মণের চিরাচরিত আচারও এরূপ, সুতরাং ব্রাঙ্গণে বিদ্যাচরণ- 
সম্পদ্‌ সম্ভব, এইরূপ তাৎপর্ধ্যে যাহা বলা হয়, তাহাতে জাদ্ষণত্বই বিদ্যাচরণসম্পদের কারণ, 
অব্য়"দি না করিলেও ব্রাহ্মণ বিদ্যাচরণসম্পন্ন হইন্না থাকেন, ইহা বল! হয় না । অধ্যয়নাদি 
ব্যতীত ব্রাঙ্গণও বিদ্যাচরণসম্পন্ন হইতে পারেন না । বিদ্যাচরণ-বর্জিত ব্রাঙ্মণও চিরকালই 
আছেন। অভ্রিসংহি হায় দশবিধ ব্রাক্গণের উল্লেখ দেখা যায়| সর্ববিধ ব্রাঞ্গণেরই দেহগত 
্রাহ্মণত্ব জাতি আছে, কিন্তু অধ্যয়নার্দি কারণের অভাবে বিদ্যাচরণসম্পন্তি সকল ব্রাহ্মণের 
নাই, তাহ! থাকিতেই পারে না। পুর্বোক্ত স্থলে দ্বিতীয় বক্তা! ব্রাঙ্গণত্বকেই এ বিদ্যাচরণপম্পত্তির 
কারণ বলেন নাই । তিনি বিদ্যাচর্ণসম্পন্তি লাভে অধ্যয়নার্দি কারণের অপলাপ করিয়া, মেহেতু ইনি 
ক্রাহ্মণ, অতএব অবশ্তই ইনি বিদ্যাচরণসম্পন্ন, ইহা বলেন নাই, তিনি ত্রাঙ্গণত্তবের প্রশংসা 
করিয়াছেন । পূর্ববক্তা যে ব্রাহ্গণত্বের উল্লেখ করিয়াছেন, দ্বিতীয় বক্তা তাহার প্রশংস।র জন্য 
সেই ত্রাঙ্গণত্বের পুনরুল্েখ করিয়া উহার অনুবাদ করিয়াছেন । দ্বিতীয় বক্তার বাকাটি ব্রাহ্মণস্থের 

ংসার্থ এ জন্ত উহা! ব্রাঙ্গণত্বরূপ বিষয়ের অনুবাদ । সপ্রয়োজন পুনরুক্তিকে অনুবাদ বলে। 
যেমন কোন ব্যক্তি যদি বলেন এই ক্ষেত্রে শালি উৎপাদন কবিবে, তখন দ্বিতীয় বক্তা যর্দি বলেন 
যে, এই ক্ষেত্রে শালি সম্ভব, তাহা হইলে সেই কেত্রে বীজাদি কারণ ব্যতীতই শালি উৎপন্ন হয়, 
এ কথা বলা হয় না । বীজাদি কারণের ছার! শালি উৎপন্ন হয়, ইহ! বলাও তাঁহার উদ্দেশ্ত নহে; 
ক্ষেত্রের প্রশংসাই তাহার উদ্দেম্ত । এই ক্ষেত্রে শালি সম্ভব অর্থাৎ এই ক্ষেত্র শালি জন্মের 
উপযুক্ত ক্ষেত্র, এইমাত্র বলাই তাহার উদ্দেশ্ত । তাহার এ বাকাটি প্রবৃত্তির বিষয় ক্ষেত্রের 
' অন্বাদ। এ বাক্যে শালি বিহিত হয় নাই, সুত.1ং উহ! বিধায়ক বাক্য নহে। পূর্বে কোন বক্তা 
সেই ক্ষেত্রে শালি বিধায়ক বাক্য প্রয্মোগ করিয়াছেন, দ্বিতীয় বক্তা পূর্বববাদদীন উক্ত ক্ষেত্রের 
প্রশংসার্থ সেই ক্ষেত্রের অনুবাদ করিয়াছেন ৷ ভাব্যকার এই দৃষ্টান্ত প্রদর্শন পূর্বক ব'লয়াছেন থে, 
এইন্প ব্রাহ্ষণে বিদ্যাচরণসম্পৎ সম্ভব ঃ এই বাক্য ও 'ত্রাহ্মণত্বূপ বিষয়ের অনুবাদ ত্রান্ষণন্থ 
বিদ্যাচরণসম্পদের বিষয়, কিন্ত হেতু নহে; হেতু বল! বক্তার উদ্দেহও লহে। ক্রাঙ্গণ্ 
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থাকিলে বিদ্যাটরণসম্পত্তির হেতুগুলি সমর্থ হয়, তাই ব্রাঙ্গণত্ব বিদ্যাচরণসম্পদের বিষয় । বিষয় 
শব্দের দ্বারা ভাষ্যকার এখানে যাহা থাকিলে অর্থাৎ যাহার আধারে প্রকত-কাধ্যের কারণগুলি 
, সমর্থ বা সামর্ঘ্শালী অর্থাৎ সফল হয়, তাহাই প্রকাশ করিয়াছেন। এ্ররূপ বিষয় পদার্থ 
প্রক্কৃত কার্ধ্যে হেতু নহে, ইহাই ভাষ্যকারের কথা । পূর্বোক্ত প্রকার সামান্য ছল অনেক সময়েই: 
হইয়া থাকে । বক্তার তাৎপর্য্য না বুঝিয়৷ এরূপ প্রতিবাদ হয় এবং ভ।ষ্যোক্তরূপে আবার তাহার 


প্রতিবাদ হয়। লৌকিক বিষয়েও যে কত বাদ-প্রতিবাদ প্র ভাবে হইতেছে, তাহ! চিন্তাশীল ভিস্ব। 
করুন ॥১৩ 


সুত্র । ধর্ম বিকণ্পনির্দেশেইর্ঘসদভাব-প্রতিষেধ 
উপচারচ্ছলম্‌ ॥১৪।॥৫৫। 


অনুবাদ । ধণ্মবিকল্পের নির্দেশ হইলে অর্থাৎ শব্দের ধন্ম যে যথার্থ প্রয়োগ, 
তাহার ষে বিকল্প অর্থাৎ যে শব্দের বে অর্থ মুখ্য, তাহ হইতে ভিন্নার্থে প্রয়োগ, 
তাহার নির্দেশ হইলে, ফলিতার্থ এই যে, লাক্ষণিক বা গৌশ অর্থে শব্দ প্রয়োগ 
করিলে, অর্থসদ্‌ভাবের দ্বারা যে প্রতিষেধ, অর্থাৎ মুখ্যার্থ অবলম্বন করিয়। যে দোষ 
প্রদর্শন, তাহা উপচারছল । 

ভাষ্য । অভিধানন্ত ধরো! যথার্ঘপ্রয়োগঃ | ধর্্মবিকল্পোহম্যাতর দৃষ্ট- 
'স্থান্ত্র প্রয়োগঃ। তম্ত নির্দেশে ধর্মমরিকল্পনির্দেশে | যথা--মঞ্চাঃ 
ক্রোঁশম্ভীতি অর্থলদৃভাঁবেন প্রতিষেধঃ, মঞ্চন্থাঃ পুরুযাঃ ক্রোশস্তি | 
ক! পুনরত্রার্থবিকল্লোপপত্তিঃ ? অন্যথ। প্রযুক্তস্থান্যথাহর্থকল্পনং, ভক্ঞা! 
প্রয়োগে প্রাধান্তেন কল্পনং ॥ উপচারবিষয়ং ছলমুপচারছলং। উপচারে! 
নীতার্থঃ, সহচরণদিনিমিত্েনাতদ্ভাবে তদ্দভিধানমুপচার ইতি । 

অন্ুবাদ। অভিধানের অর্থাশ শব্দের ধর্ম যথার্থ প্রয়োগ । ধশ্নের বিকল্প 
বলিতে € এখানে ) অন্য অর্থে দৃষ্ট শব্দের অন্ক অর্থে প্রয়োগ, : অর্থাৎ যে শব্দের 
যে অর্থে সামান্ততঃ প্রয়োগ দেখা যায়, কোন বিশেষবশতঃ তাহা হইতে ভিন্ন অর্থে 
প্রয়োগই এই সুত্রোক্ত ধর্ম্মবিকপ্প । তাহার নির্দেশে € এই অর্থে সূত্রে বল! 
হইয়াছে ) ধর্ম্মবিকল্প-নির্দেশে । ( উদাহরণ ) যেমন মঞ্চগণ রোদন করিতেছে, 
এই স্থলে অর্থাৎ কেহ এঁ বাক্য বলিলে অর্থসঘ্‌ভাবের দ্বারা অর্থাৎ মঞ্চ শব্দের সদর্থ 
বা মুখ্য অর্থ অবলম্বন করিয়া নিষেধ করা হয়। ( সে কিরূপ*তাহা বলিতেছেন ) 
মঞ্চন্মিত পুরুষগণ রোদন করিতেছে, কিন্তু ম্চ (কানের ব্মাসনবিশেষ ) রোদন 
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ফরিতেছে না। (প্রন্ন ) এই স্থলে অর্থবিকল্পুরূপ উপপত্তি কি? অর্থা ছলের 
সামান্য লক্ষণে ঘে অর্থ-বিকল্পরূপ উপপত্তি বল! হইয়াছে, যাহ! ছল মাত্রেই আবশ্যক, 
তাহা পূর্বোক্ত উদ্ণাহরণে কি আছে ? ( উত্তর ) অন্যগ্রকারে প্রযুক্ত শব্দের অন্য 
প্রকার অর্থকল্পনা । বিশদার্থ এই যে, লক্ষণার দ্বার প্রয়োগ হইলে প্রধানের 
দ্বারা অর্থাৎ শক্তির দ্বারা কল্পনা ( অর্থান্তর. কল্পনা )। অর্থাৎ পূর্বেবাস্ত স্থলে 
মঞ্চস্থিত পুরুষ বুঝাইতে মঞ্চ শব্দের লাক্ষণিক প্রয়োগ হইয়াছে, কিন্তু ছলকারী 
প্রতিবাদী. মঞ্চ শব্দের মুখ্য অর্থ যে মঞ্চ, তাহা অবলম্বন করিয়। নিষেধ করিয়াছেন যে, 
মঞ্চ রোদন করিতেছে না, ষঞ্চস্থ পুরুষগণই রোদন করিতেছে । তাহা! হইলে মঞ্চ- 
শর্ষের অর্থ বিকল্প বা অর্থাম্তর কল্পনা-রূপ উপপত্তিব দ্বারাই এখানে ছল হইয়াছে । 
উপচার-বিষয়ক ছল-_উপচার-ছল। অর্থাৎ লাক্ষণিক বা গৌণ প্রয়োগরূপ উপচারকে 
বিষয় করিয়া (আশ্রয় করিয়1 ) পুর্বেবাক্ত প্রকার ছল করা হয়; এজন্য ইহার 
নাম উপচারছল। উপচার “নীতার্থ+, অর্থাৎ সাহচর্ধ্য প্রভৃতি কোন নিমিত্ত কর্তৃক 
যেখানে কোন শব্দ মুখ্য অর্থ হইতে ভিন্ন অর্থ প্রাপিত হয়, তাহাই উপচার। 
তদ্‌ভাব না থাকিলেও সাহচর্য্য প্রভৃতি (কোন ) নিমিত্তবশতঃ তদ্বতৎ্কথন উপচার। 
( অর্থাৎ যে অর্থে যে শব্দের বাচ/তা নাই, সাহচর্ষ্য প্রভৃতি কোন নিমিত্তবশতঃ সেই 
শব্দের দ্বারা সেই অর্থের কথনই উপচার, ইহ মহধি গোতম নিজেই বলিয়াছেন )। 

টিগপনী। কুত্রে প্রথমেই যে ধর্ম শবটি আছে, উহার দ্বারা শব্ধের ধর্মই মহর্ষির বিবক্িত। 
যাহার দ্বারা কোন অর্থ অভিহুত হয়, এই বু[ৎপত্তির দ্বারা ভাষ্যের প্রথমে “অভিধান” বলিতে 
শব্ধ বুঝিতে হইবে । যে শব্দটি যে অর্থে সামান্তঃ প্রযুক্ত হইয়া আসিতেছে, সেই শবের সেই 
অর্থে প্রয়োগই তাহার বথার্থ প্রয়োগ, উহা! শব্ধের ধর্ম । যেমন জল শব্দের জল অর্গে প্রয়োগ, 
মঞ্চ শবের কাষ্ঠ-নির্শিত আসনবিশেষ অর্থে প্রয়োগ, এইগুলি শবের বার্থ প্রয়োগ ॥ শবের 
ুখ্যার্থ হইতে অন্য অর্থে প্রয়োগই এখানে ভাঁষ্যকারের মতে ধর্্াবিকল্প | যেমন মঞ্চ শবের 
মঞ্চছ্থিত পুরুষ অর্থে প্রয়োগ ॥ উহা মঞ্চ শৰের মুখ্যার্থ নহে; উহাকে বলে লাক্ষণিক অর্থ। 
এ অর্থেও মঞ্চ শব্দের প্রয়োগ হইয়া! থাকে । ভাষ্যকার এইরূপ ধর্দবিকল্পের নির্দেশকেই 
সুত্রোক্ত ধর্ঘবিকল্প-নির্দেশ বলিয়! ব্যাখ্যা করিয়াছেন । রি 

তাৎপর্য্যটীকাকার ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে, শের ধর্ম প্রয়োগ । তাহার বিকল্প বন্িত 
দ্বৈবিধ্য অর্থাৎ শৰের প্রয়োগ দ্বিবিধ;-মুখ্য এবং গৌণ) শঙ্দের সামান্যতঃ মুখ্য প্রায়োগই 
হয়। কোন বিশেষবশতঃ কোন কোন স্থলে গৌণ প্রয়োগও হয়। সেই ধর্শা-বিক়প্রযুক্ত 
যে নির্দেশ অর্থাৎ ঝক্য, তাহাই ধর্ম-বিকল্প-নির্দেশ। যাহার সবার! নির্দেশ কয়া হস, এই অর্থে 
হতে নির্দেশ শব্ষের দ্বারা বাক্য বুঝিতে হইবে । তাষোর প্রচলিত পাঠান্সারে তাৎপর্যা- 
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টাকাকারের ব্যাখ্যা ভাষ্যব্যাখ্যা বলা বায় না। কিন্তু তাৎপর্্যটাকাঁকার ভাষ্যকারের কথার 
উল্লেখ করিয়াই এখানে এরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । ভাষ্যের প্রচলিত পাঠই মুলে গৃহীত 
হইয়াছে । সকল পুস্তকেই এরূপ পাঠ দেখ যায়। 

প্রকৃত কথা এই যে, অনেক শব্ধের অর্থবিশেষে গৌণ ব! লাক্ষণিক প্রয্জেগ স্ুচিরকাল হইতেই 
লোকসিন্ধ আছে। উহাকে প্রাচীনগণ 'উপচার+ বলিয় গিয়াছেন ৷ মহর্বি গোতম দ্বিতীয় অধ্যায়ের : 
দ্বিতীয় আহ্বিকের ৫৯ স্থত্রে সাহচর্ধ্য প্রভৃতি কতকগুলি নিমিভবশতঃ এই উপচার হয়, এ কথ। 
বপিয়াছেন। যেমন কোন ব্যক্তি মঞ্চস্থ ব্যক্তিদিগের রোদন শুনয়া বলিলেন,__মঞ্চগণ রোদন 
করিতেছে । কিন্তু প্রতিবাদী এ বাক্য শ্রবণ করিয়! প্রতিবাদ করিলেন যে, মঞ্চ রোদন 
করিতেছে না, মঞ্চস্থ বাক্তিরাই রোদন করিতেছে । মঞ্চ অচেতন পদার্থ, তাহা! রোদন করিতে 
পারে না। পুর্বোক্ত বাক্যে মঞ্চস্থ ব্যক্তিতে মঞ্চ শবের লাক্ষণিক প্রয়োগ হুইয়াছে। মঞ্চস্থ 
ব্যক্তিরা মঞ্চে অবস্থান করায় এ স্থানরূপ নিমি্তবশতঃ মঞ্চস্থ ব্যক্তিতে মঞ্চ শব্দের উপচার প্রদিদ্ধই 
আছে (২ অত, ২ আত, ৫৯ সুত্র দ্রষ্টব্য)। প্রতিবাদী এ উপচারকে বিষয় করিয়া এ স্থলে 
মঞ্চ রোদন করিতেছে না, এই বাক্যের দ্বারা যে নিষেধ করিলেন, তাহা উপচার-ছল । মঞ্চ 
শব্দের মুখ্য অর্থ কাষ্ঠ-নির্টিতি আমনবিশেষ । তাহা অচেতন পদার্থ বলিয়৷ রোদন করতে 
পারে না । স্ৃতরাৎ এ স্থলে অর্গ-সন্তাবের দ্বারা অর্গাৎ মঞ্চ শব্দের যে অর্থের সদ্ভাব বা! সুখ্যতা 
আছে, সেই মুখ্য অর্থ অবলম্বন করিয়াই এ স্থলে প্রতিবাদী এরূপ নিষেধ করিয়াছেন । 
উদ্যোতকরের মতে অর্থ-সদ্ভাবের প্রতিষেধই স্ুত্রোক্ত অর্থ-সদ্ভাব-প্রতিষেধ ৷ মুলকথা, বাদী যে. 
মঞ্চস্থ ধ্যক্তিতে মঞ্চ শব্দের লাক্ষণিক প্রয়োগ করিয়া মঞ্চগণ রোদন করিতেছে, এই কথা 
বলিয়াছেন, প্রতিবাদী তাহা বুঝিয়াই হউক, আর না বুঝিয়াই হউক, মঞ্চ শবের মুখ্য অর্থ 
ধরিয়া, মঞ্চের রোদন অসম্ভব বলিয়া বাদীর -বাক্যের যে ব্যাথাত করিলেন, তাহা উপচারছল। 
ছলমাত্রেই অর্থবিকররূপ উপপন্তি চাই, এখানেও তাহা আছে; কারণ, লক্ষণার দ্বারা মঞ্চ 
শব্দের “মঞ্চস্থ ব্যক্তি” অর্থে প্রয়োগ হইয়াছে, শক্তির দ্বার! প্রতিবাদী তাহার মুখ্য অর্থের কল্পন৷ 
করিয়াছেন । মঞ্চ শব্ষের মুখ্য অর্থ খন এখানে বাদীর বিবক্ষিত. নহে, তখন এ মুখ্য অর্থ গ্রহণ 
এখানে ছলকারীর অর্থাস্তর কল্পনাই হইয়াছে । ূ 

আপত্তি হইতে পারে যে, যদি এক অর্থে চিরপ্রযুক্ত শবের অন্ত অর্ধে প্রয়োগ হইতে পারে, 
তাহ! হইলে সকল শব্বেরই সকল অর্থে প্রন্নোগ ক্করা যাইতে পাঁরে অর্থাৎ সকল অর্থে ই সকল 
' শব্দের উপচার হইতে পারে । এই জন্ত ভাষ্যকার বলিয়াছেন -"উপচারে! লীতার্থঃ।” তাৎপর্য 
টীকাকার ব্যাখ্যা করিয়াছেন, “নীতার্থ?ঃ প্রাপিতার্থঃ সহচরণাদিনা নিমিত্তেনেতি” । অর্থাৎ উপচার 
নিজের ইচ্ছা-মত হয় না । সাহচর্য প্রস্থৃতি কতকগুলি নিমিত্ত আছ্ছে, তাহার মধ্যে কোন নিমিত্ত 
যেখানে কোঁন শব্দকে অন্ত অর্থ প্রাপ্ত করায়, সেখানেই সেই অর্থে সেই শবের উপচার বা লাক্ষশিক 
প্রয়োগ হয়, সেইন্সপ প্রয্োগই উপচার। তাৎপর্যযটাকাকার এ ব্যাধ্যার পরে তাৎপর্য্য 
বর্ণন করিয়াছেন থে, এক অর্থে দৃষ্টি শবের যে অন্ত অর্থে প্রয়োগ, তাহা €ই শবের মুখ্য অর্থের 
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সহিত গৌণ অর্থের কোন সম্বন্ধবিশেষ প্রযুক্তই হন, স্থতরাং ষে কোন শবের যে কোন অর্থে 
ধরূপ উপচার বা লাক্ষণিক প্রয়োগ হইতে পারে ন!। 

বৃত্তিকার বিশ্বনাথ গভৃতি পরবর্তী কেহ কেহ মুখ্য অর্থে প্রযুক্ত শবের লাক্ষণিক অর্থ গ্রহণ 
করিয়াও উপচার-ছল হইবে, এইকরপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । কিন্তু ভাষ্যকারের ব্যাখ্যায় লাক্ষণিক 
অর্থে "শব্ধ প্রক্নোগ করিলে মুখ্য অর্গ গ্রহণ করিয়া যে প্রতিষেধ, তাহাই উপচার-ছল বলিয়া 
বুঝা যাঁয়। অবশ্ঠ মুখ্য অর্থের স্তায় গৌণ অর্থ ধরিয়াও প্রতিষেধ হইতে পারে, কিন্ত মুখ্য 
অর্থ সম্ভব হইলে গৌণ অর্থ গ্রাহথ নহে। সুতরাং মুখ্য অর্থে প্রযুক্ত শব্ষের গৌণ অর্থ গ্রহণ 
করিয়া প্রতিষেধকে ভাষাকার উপচার-ছল বলেন নাই। মহর্ধির সূত্রের দ্বারাও সরল ভাবে তাহা 
বুঝা যায় না । উপচার-ছল, এই নামের দ্বারাও সহঞ্জে তাহা বুঝা যায় না। মনে হয়, শি 
কারণেই ভাষ্যকার প্ররূপ ব্যাখ্যা করেন নাই । 


ভাষ্য । অন্র সমাধিঃ প্রসিদ্ধে প্রয়োগে বজুর্ষথাভিপ্রায়ং শসার, 
রনুজ্ঞা-প্রতিষেধো বা ন ছন্দতঃ ৷ প্রধানভূতন্ত শব্দস্য ভাক্তহ্য চ 
গুণভূতম্ত প্রয়োগ উভয়োর্লোকসিদ্ধঃ। সিদ্ধপ্রয়োগে যথা বজ্তুরভি প্রায়- 
স্তথা শব্দার্ধাবনুজ্ঞেয়ৌ, প্রতিষেধ্যে। বা ন ছন্দতঃ। যদি বক্তা প্রধান- 
শব্দং প্রযুক্তে ষথাভূতম্তাভ্যনুজ্ঞা প্রতিষেধো বা ন ছন্দতঃ) অথ 
,গুণভভূতং তদা গুণভূতন্ত, যত্র তু বক্তা গুণভূতং শব্ং প্রযুঙ্ক্তে, প্রধান- 
ভূতমভিপ্রেত্য পরঃ প্রতিষেধতি, স্বমনীষয়া প্রতিষেধোহসৌ ভবতি 
ন পরোপালম্ত ইতি । 

অনুবাদ । এই উপচার-ছল বিষয়ে সমাধান ( বলিতেছি )। প্রসিদ্ধ প্রয়োগে 
বক্তার অভিপ্রায়ান্ুসারে শব এবং অর্থের অনুজ্ঞা অথবা নিষেধ হুয়, ছলের দ্বারা 
অর্থাৎ নিজের ইচ্ছানুসারে হয় না। বিশদার্থ এই যে, প্রধানভূত শব্দের অর্থাৎ 
মুখ্য শব্দের এবং, ভাক্ত কি না গুণভূত ( অপ্রধান ) শব্দের প্রয়োগ উভয় পক্ষে 
লোকসিদ্ধ, অর্থাৎ মুখ্য ও গৌণ এই দ্বিবিধ শব্দের প্রয়োগই যে লোকসিন্ধ, ইহা 
বাদী ও প্রতিবাদী উভয়েরই স্বীকৃত । সিদ্ধ প্রয়োগে অর্থাৎ লোকসিন্ধ প্রয়োগে . 
বস্তার যে প্রকার অভিপ্রায়, তরনুসারে শব্দ ও অর্থকে অনুজ! করিবে, অথব৷ 
নিষেধ করিবে,__ছলের দ্বার! অর্থাৎ স্বেচ্ছামুসারে করিবে না। বক্তা যদি প্রধান 
শব্দ প্রয়োগ করেন, € তাহা হইলে ) বথাডৃত অর্থাৎ সেখানে এ শব্দ এবং তাহার 
অর্থ যে প্রকার, তাহারই অনুভ্ঞা অথবা! নিষেধ করিতে হইবে, স্েচ্ছানুসাঁরে 
করিতে হইবে না, আর যদি বক্তা গুণভূত অর্থাৎ অপ্রধান ব! লাক্ষণিক শব্দ 
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প্রয়োগ করেন, € তাহা হুইলে ) গুণভূতের অর্থাৎ সেই অপ্রধান শব্দ ও অর্থের 
অনুজ্ঞা ও প্রতিষেধ হয় ( স্বেচ্ছানুসারে প্রতিষেধ হয় না )। যেস্থলে কিন্তু 
বক্ত! অপ্রধান শব্দ প্রয়োগ করেন, অপর অর্থাৎ প্রতিবাদী ( এ শব্দকে ) প্রধানভূত 
মনে করিয়া নিষেধ করেন, এই নিষেধ নিজ বুদ্ধির দ্বারা হয়, ( উহার দ্বারা ) পরের 
অর্থাৎ বাদীর উপালভ্ত ( বাক্য-ব্যাঘথাত ব৷ নিগ্রহ ) হয় না। 


টিপ্লনী। ভাষ্যকার উপচার-ছলের সমাধান বলিতে প্রথমেই বলিয়াছেন যে, শব্দের মুখ্য 
প্রয়োগ এবং গৌণ প্রয়োগ লোক-সিদ্ধ । বক্তা যদি মুখ্য শবেরই প্রয়োগ করেন, তাহা হইলে 
সেই মুখ্য শব্দ এবং তাহার প্রতিপাদ্য মুখ্য অর্থ গ্রহণ করিয়া তাহার নিষেধের কারণ থাকিলে 
নিষেধ করা! যাস অর্থাৎ তাহাতে কোন দোষ থাকিলে সেই দোষ প্রদর্শন করা যাঁয, আর তাহা 
নিষেধ করিবার কোন কারণ না থাকিলে সেই মুখ্য শব্দ এবং তাহার অর্থের অন্ুজ্ঞাই করিতে 
হয়। নিজের ইচ্ছানুসারে শব ও অর্থের অনুজ্ঞ অথবা নিষেধ করা যায় না। আর যদি বক্তা 
কোন ভাক্ত শব্দের অর্থাৎ অপ্রধান শবের প্রয়োগ করেন, তাহা হইলেও বক্তার অভিপ্রায় অনুসারে 
সেই শব্দ ও তাহার প্রতিপাদ্য লাক্ষণিক অর্থ গ্রহণ করিয়া তাহার নিষেধ বা অনুজ্ঞা করিতে 
হয়। বক্তা কোন স্থলে গৌণ শবের প্রয়োগ করিয়া কোন গৌণ অর্থ প্রকাশ করিলেন, সেখানে 
বক্তার এ শব্দটিকে মুখ্য শব্দ বলিয়! কল্পনা করিয়া এবং তাহার প্রতিপাদ্য মুখ্য অর্থ ধরিয়া নিষেধ 
করিলে তাহ! নিজ বুদ্ধির দ্বারা নিজের ইচ্ছানুসারে নিষেধ হয়, এ নিষেধে বাদীর বাক্যের বস্তুতঃ 
ব্যাঘাত হইতে পারে না, উহাতে বাদীর কথিত পদার্থের কোন নিষেধ হয় না। বাদী যাহা 
বলিয়াছেন, তাহার অভিপ্রায়ান্ুসারে তাহাই গ্রহণ করিয়! যদি তাহার নিষেধ করিতে পারা যায়, 
তাহা হইলেই বাদীর উপালম্ত বা পক্ষদুষণ হইতে পারে। পূর্বোক্ত স্থলে বাদী মঞ্চস্থ ব্যক্তি 
বুঝাইতে মঞ্চ শব্দের গৌণ প্রয়োগ করিয়াছেন ; উহা! উপচার এবং উহা! লোক-সিদ্ধ ৷ প্রতিবাদ্দীও 
এরূপ প্রয়োগের লোক-সিদ্ধত৷ স্বীকার করিতে বাধ্য । সুতরাং এরূপ লৌক-সিদ্ধ গৌণ প্রয়োগ 
করাতে বাদীর কোন অপরাধ নাই । প্রতিবাদী, বাদীর প্রযুক্ত শ্রী গৌণ শব্কে প্রধান শব্দ 
ধরিয়া! অর্থাৎ মঞ্চ শব্দটি যে অর্থের বাঁচক, যে অর্থ বুঝাইতে উহা প্রধান শব্দ বা মুখ্য শব্দ, সেই 
অর্থ ধরিয়! বাদীর অভিপ্রায়কে উপেক্ষা! করিয়া নিষেধ করিলেন __মঞ্চ রোদন করিতেছে না, মঞ্চস্থ 
ব্যক্তিরাই রোদন করিতেছে । মঞ্চগুলি অচেতন পদার্থ, তাহাদিগের রোদন অসম্ভব, ইহা! 
বাদী জানেন, বাদী সেই মঞ্চের রোদন বলেনও নাই। প্রতিবাদী বার্দীর অভিপ্রায় বুবিয়াও 
এরূপ গৌণ অর্থ ধরিয়। নিষেধ করিলে উহ্না প্রৃতিবাদীরই অপরাধ । আর বাদীর বিবক্ষিত 
অর্থন৷ বুঝিন্তে পারিয়া এঁরপ নিষেধ করিলেও গৌণ প্রয়োগ বিষয়ে নিজের অনভিজ্ঞতা 
তাহারই দোষ। পরস্ত বাদীর বিবক্ষিতন্মর্থ ন! বুঝিলে প্রতিবাদীর তাহা জিজ্ঞাসা করিয়া বুঝ 
উচিত, তাহা না করিয়া! নিজের ইচ্ছানুসারে বাদীর প্রযুক্ত গৌণ শব্ষের মুখ্য অর্থ গ্রাহণ করিয়া 
দোষ প্রদর্শন কখনই উচিত নহে । আপত্তি হইতে পারে যে, যদি গৌণ প্রয়োগ বলিয়্াই উপপত্তি 
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করা ধায়, তাহা হইলে আর কাহারও কোন বাক্যে দোষ থাকিতেই পারে না, সর্বত্রই শব্দের 
একটা গৌণ অর্থের ব্যাখ্যা, করিনা উপপন্তি করা যায় । এতছুস্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, প্রধান- 
ভূত শব্দ এবং ভাক্ত শবের প্রঞ্জোগ লোকপিদ্ধ আঁছে অর্থাৎ লোক-সিন্ধ গৌণ প্রন্মোগই করিতে 
হইবে, নিশ্রয়োজনে নুহন কোনরূপ গৌণ প্রক্নোগ করা যায় না। পূর্বোক্ত স্থলে মঞ্চ শবের 
মঞ্চস্থ ব্যক্তিতে গৌণ প্রয়োগ অর্গাত মঞ্চগণ রোদন করিতেছে, এই্প প্রয়োগ লোক-সিদ্ধই 
আছে, এঁরপ প্রয়োগ বাদী নূতন করেন নাই। তাঁৎপর্যযটাকাকার বলিয়াছেন যে, যদিও ভাষা- 
কারের এখানে ভাক্ত শব্ের প্রয্নোগ লৌকসিন্ধ আছে, এইমাত্রই বক্তব্য, উহা বলিলেই পূর্বোক্ত 
আপতির নিরাঁস হয়, তাহ! হইলেও দৃষ্টান্ত প্রদর্শনের জন্তই প্রধান শব্দের কথা বলিয়াছেন। 
অর্থাৎ প্রধান শব্ধ বা মুখ্য শবের প্রয়োগ যেমন লোক-সিদ্ধ, তদ্্রপ ভাক্ত অর্থাৎ লাক্ষণিক শব্দের 
প্রয়োগও লোক-সিদ্ধ । লোঁক-সিদ্ধ প্রয়োগে বাদীর কোন অপরাধ হইতে পারে না । স্বেচ্ছানু- 
সারে নূতন করিয়া লাক্ষণিক প্রয়োগ করিলে দৌষ ব্লা যাইতে পারে। 

যে অর্থটি যে শবের বাচ্যার্থ বা মুখ্যার্থ, সেই অর্থে সেই শব্দকে প্রধান শব্দ ও মুখ্য শব্ধ 
বলে। যে শব্দের মুখ্যার্থের সহিত কোন বিশেষ সম্বন্ধুক্ত অপর একটি অর্য এ শবের দ্বার! 
প্রকাশিত হয়, এর অর্থে এ শব্কে ভাক্ত শব্দ বলে। ভাক্ত শব্ধ গুণভূত অর্থাৎ অপ্রবান। 
যেমন মঞ্চ শব্দটি মঞ্চ অর্থে মুখ্য শব্দ, মঞ্চস্থ পুরুষ অর্গে ভাক্ত শব্দ । প্রাচীনগণ লক্ষণাকে ' 
ভক্তি বলিতেন | এ ভক্তি শব্ধ হইতেই ভাক্ত শব সিদ্ধ হইয়াছে । উদ্যোতকর অন্থাত্র যাহা 
বলিয়াছেন,» তাহাতে বুঝা যায়, ভক্তি বলিতে সাদৃশ্তবিশেষ । “উভয়েন ভজ্যতে” অর্থাৎ 
উভক্ন পদার্থ যাহাকে ভজন। বা আশ্রয় করে, এই অর্থে ভক্তি শবের দ্বারা সাদৃশ্া বুঝা যায়। 
এক পদার্থে সাধৃশ্ত থাকে না, সাদৃশ্ত উভয়াশ্রিত। ,তাহা হইলে সাদৃশ্ত সম্বন্ধরূপ লক্ষণ 
অর্থাৎ বাহাকে গৌণী লক্ষণ! বলা হইয়াছে, তাহাই ভক্তি শব্দের দ্বারা বুঝিতে হয় এবং এপ 
লক্ষণাস্থলেই সেই শব্ধকে ভাক্ত বলিতে পারা বায় । ভাষ্যকার কিন্ত মঞ্চন্থ পুরুষে. লাক্ষণিক 
মঞ্চ শবের গ্রয়োগ করিয়াও এখানে এঁ শবকে লক্ষ্য করিয়। ভাক্ত শবোর প্রপ্জোগ করিয়াছেন । 
সুতরাং সামান্ততঃ লাক্ষণিক শব্দমাত্রই ভাক্ত, ইহা তাহার কথায় বুঝা যায় । “তাক্ুস্ত গুণভূৃতন্ত" 
এই স্থলে গুণভূত শৰের দ্বার! তাহা ব্যক্ত করিয়াছেন । এ স্থলে গুণভূত বলিতে অপ্রধান অর্গাঁ 
লাক্ষণিক । ভাষো “ছন্দতঃ” এই স্থলে ছন্দ শব্দের অর্থ ইচ্ছ! বা স্বেচ্ছা । অভিধানে ছন্দ 
শব্ষের অভিপ্রায় অর্থ পাওয়া যায়) তাৎপর্য্যটাকাকার “ছন্দত” ইহার ব্যাখ্যা বলিয়াছেন 
ছিন্পনা ।” : ছদ্ান্‌ শব্দের অর্থ কপট । কোন পুস্তকে এঁ স্থলে “ছলতঃ* এইবপ পাঠ দেখা 


সায় ।১৫। 


১। ভক্তির্গান অতথাতৃতগ্ত তখাভাবিভিঃ সান উতয্ধেন ভজাতে ইতি ভক্তি, বখা বাহীকন্ত মনগাম 
সংজ্ঞামুপ!দায় বাহীকে! গৌরিতি ।--ল্তায়বার্তিক, ২১1৩৯ পুতে |. | 
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সুত্র । বাকৃচ্ছলমেবোপচারচ্ছলৎ তদবি- 
শেষাৎ ॥১৫॥৫৩॥ 


অনুবাদ । ( পূর্ধপক্ষ ) উপচারছল-_ বাকৃছলই ; কারণ তাহা হইতে বিশেষ 
নাই। অর্থাৎ বাক্ছলে যেমন অর্থাস্তরকল্পনা, উপচা'রছলেও তদ্রপ অর্থান্তর-কল্পনা, 
স্থতরাং উপচারছল ও বাক্ছলে কোন ভেদ ন! থাকায় ছল দ্বিবিধ, ত্রিবিধ নহে। 


ভাষ্য । ন বাক্চ্ছলাদুপচারচ্ছলং ভিদ্যতে, তশ্থযাপ্যর্ধাস্তরকলপনায়। 
অবিশেষাত। ইহাঁপি স্থান্তযর্থে। গুণশব্দঃ প্রধানশব্দঃ স্থান[র্৫ঘ ইতি কল্পয়িত্বা 
গ্রতিষিধ্যত ইতি । 


অন্ুবাদ। ( পুর্ববপক্ষ ) বাক্ছল হইতে উপচারছল ভিন্ন নহে। কারণ, সেই 
উপচারছলের সম্বন্ধেও অর্থান্তর কল্পনার বিশেষ নাই। বিশদার্থ এই যে, এই 
উপচারছলেও স্থানীর বোধক অপ্রধান শব্দ (অর্থাৎ মঞ্চস্থ ব্যক্তির বোধক মঞ্চ শব্দটি )' 
স্থানার্থ অর্থাৎ মঞ্চরপ স্থানের বাচক প্রধান শব্দ, ইহা কল্পন। করিয়া প্রতিষেধ 
করা হয়। - 


টিপ্নী। মহধি গোতম প্রমাণাদি ষোড়শ প্রকার পদার্থের উদ্দেশ ও লক্ষণ বলিয়া উহাদিগের 
মধ্যে অনেকগুলি পদার্থের পরীক্ষা করিয়াছেন । উদ্দেশ, লক্ষণ এবং পরীক্ষা, এই তিন প্রকারেই_ 
মহর্ষি শিষ্গণকে উপদেশ করিয়াছেন। পরীক্ষা-প্রকরণে সকল পদার্গেরই সাক্ষাৎ সম্বন্ধে 
পরীক্ষা করা আবশ্তক মনে করেন নাই । যে পদার্থে সংশয় হুইবে, সেই পদার্থে মহধির প্রদর্শিত 
প্রণালীতে পরীক্ষা" করিতে হইবে । এই কথ! দ্বিতীয়াধ্যায়ে বলিয়া গির়াছেন। ছল পদার্থের 
ত্রিবিধত্ব বিষয়ে সংশয় হুইতে পারে, ইহা মনে করিয়া মহষি এখানেই ছলের পরীক্ষা করিয় 
গিয়াছেন। পরীক্ষা-প্রকরণে ছলের পরীক্ষা! করিলে প্রয়োজন, দৃষ্টান্ত, সিদ্ধান্ত প্রভৃতি ছলের 
পূর্বকিত অনেক পনার্থ উল্লজ্ঘন করিয়া সে পরীক্ষা করা হয়, তাহাতে এ পরীক্ষা-প্রকরণের 
পুর্বকথার সহিত সংগতি থাকে না। পরন্ত পরীক্ষা-প্রকরণও নিকটবর্ঠা। মহধির শিষ্যগণও 
পরীক্ষা-চিস্তাপরায়ণ হৃইয়া উঠিয়াছেন, তাই মহবি লক্ষণ-প্রকরণেও ছলের লক্ষণের পরে 
প্রসঙ্গতঃ ছলের পরীক্ষা করিয়াছেন । : প্রথমতঃ সংশয়, পরে পুর্ব্বপক্ষ, তাহার পরে সিদ্ধাস্ত, 
এই ভাবেই পদার্থের পরীক্ষা হয়। মহর্ষি-কধিত উপচারছল বাকৃছল হইতে ভিন্ন কিনা? 
এইরূপ সংশয়ে মহর্ষি তাহার পরীক্ষার জন্ত প্রথমেই পুর্ব্পক্ষ হু বুলিয়াছেন4 পূর্ধবপক্ষের 
তাৎপর্ধ্য এই যে, উপচারছল বাক্ছল হইতে অভিন্ন । কারণ, উপচারছলও শব্দের অর্থাস্তর 
কল্পনামূলক, বাক্ছলও শব্দের অর্থান্তর কল্পনামূলক | সুতরাং উত্তয় স্কুলেই যখন শবের অর্থাস্তর 
কল্পনার কোন বিশেষ লাই, তখন উপগারছল বাক্ছলের মধ্যেই গণ্য.) ফলকথাঁ,: ছল 
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বিবিধ নহে, বাক্‌ছল এবং সামান্তছল, এই ছুই নামে ছল দ্বিবিধ। ভাষ্যকার তীহার প্রদর্শিত 
উপচারছলের উদাহরণে বাক্ছলের সভার অর্থাস্তর কল্পনা বুঝাইবার জন্য বলিম্নাছেন যে, পূর্বোক্ত 
উপচারছলে? স্থানীর বোঁধক অপ্রধান শবকে স্থানার্থপ্রধান শব বলিয়াই কল্পনা করিয়া নিষেধ 
করা হইয়াছে। তাঁৎপর্ধ্য এই যে, মঞ্চ শব্ের মৃখ্যার্থ মঞ্চ নামক স্থান) এ অর্থে মঞ্চ 
শব্দটি প্রধান শব্ব। এ মঞ্চস্থিত পুরুষগণ স্থানী-; কারণ, তাঁহারা মঞ্চে অবস্থান করিতেছে । 
মঞ্চ তাহাদিগের স্থান, স্তরাং তাহারা স্থানী । মঞ্চ শব্ধ যখন ও স্থানী অর্থাৎ মঞ্চস্থ পুরুষকে 
বুঝাইবে, তখন মঞ্চ শব্দটি এ স্থানী অর্থে অপ্রধান শব বা ভাক্ত অর্থাৎ লাক্ষণিক শব্দ । 
বাদী মঞ্চ শবটিকে এঁ স্থলে মঞ্চস্থিত পুরুষরূপ স্থানী অর্থে প্রয়োগ করিয়াছেন? প্রতিবাদী 
মঞ্চ শবের স্থানরূপ অর্থ কল্পনা করিয়া নিষেধ করিয়াছেন । সুতরাং বাকৃছলের স্তায় এই 
উপচারছলেও শব্ষের অর্থাস্তর কল্পনা রহিয়াছে । তাহা হইলে উপচারছল বাঁক্ছলবিশেষই। 
উহা বাকৃছল হইতে ভিন্ন কেনি প্রকার ছল নহে ॥ ১৫ ॥ 


সুত্র। ন তদর্থান্তরভাবাৎ ॥ ১৬ ॥ ৫৭॥ 
অন্ববাদ । ( উত্তর ) না, অর্থাৎ উপচারছল বাক্‌্ছলই নহে ; কারণ, উপচার- 
ছলে যে অর্থসদৃভাব প্রতিষেধ হয়, অর্থাস্তর কল্পনা হইতে তাহার ভেদ আছে । 


ভাষ্য । ন বাক্চ্ছলমেবোঁপচারচ্ছলং, তস্তার্থসদ্ভাবপ্রতিষেধ- 
স্যার্থাস্তরভাবাৎ। কুতঃ? অর্ধান্তরকল্পনাৎ । অন্যা হর্থাস্তরকল্পনা 
অন্টোহর্থসদৃভাব্প্রতিষেধ ইতি। | 


অন্থবাদ। (উত্তর ) উপচারছল বাকৃছলই নহে ; কারণ, সেই অর্থসদৃভাব 
প্রতিষেধের অর্থাৎ উপচারছলে যে অর্থসদৃভাব প্রতিষেধ হয়, তাহার অর্থান্তর ভাব 
অর্থাৎ ভিন্নপদার্থতা বা ভিন্নত্ব আছে । (প্রশ্ন) কি হইতে? অর্থাৎ কি হইতে 
অর্থসদ্ভাব-প্রতিষেধের ভেদ আছে ? ( উত্তর ) অর্থাস্তরকল্পান হইতে । বিশদার্থ 
এই যে, অর্থান্তরকল্পন। ভিন্ন পদার্থ, অর্থসদ্‌ভাব প্রতিষেধ ভিন্ন পদার্থ। (এ ছুইটি 
একই পদার্থ নহে; স্থৃতরাং উপচারছল বাক্ছল হইতে ভিন্ন )। 

টিপ্রনী। - পূর্বহ্ত্রের দ্বারা যে পুর্বপক্ষ শ্রকাশ কর! হইয্লাছে, এই হৃত্রের দ্বারা তাহার 
নিরাস করিয়া! সিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়াছেন । এইটি সিদ্ধান্ত-হুত্র। এই স্থত্রে বল! হইয়াছে বে, 
উপচারছলে অর্থপদ্ভাব-প্রতিষেধ হয, আর বাক্ছলে তাহা হয় না, কেবল অর্থান্তর কল্পনার দ্বারাই 
দোষ প্রদর্শন হয়। অর্থসদ্ভাব-প্রতিষেধ, আর অর্গানস্তরকল্পনা এক পদার্থ নহে, এ হুইটি ভিন্ন 
পদার্থ; সুতরাং উপচারছল বাকৃছল' হইতে ভিন্ন! উদ্যোতকরের মতে অর্থসদভাবের নিষেধই 
ুক্োক্ত অর্থসন্ভাব-প্রত্বিষেধ ।  অর্থপদ্ভাব বলিতে .রস্তর সহা। তাহার নিষেধ বাকৃছলে হয় 
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না। উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, মঞ্চগণ রোদন করিতেছে না, এই বাক্যের ছারা মঞ্চে রোদনরূপ 
বস্তর' অস্তিত্বই নিষিদ্ধ হয়, অর্গাঁৎ মঞ্চে রোদন পদার্থের সন্তাই অস্বীকার কর! হয়, কিন্তু বাঁকৃছলে 
এই. বালকের নবসংখাক ক্ছল নাই, এই কথার দ্বারা তাহার কম্বলের সম্ভার নিষেধ করা! হয় ন। | 
বাদী, এই বালক 'নবকম্বলবিশিষ্ট এই বাক্যের দ্বারা বালকবিশেষে যে নবত্ববিশিষ্ট কম্বলের 
বিধ(ন করিয়াছেন, সেই বিধীয়মান কম্বল সেই বালকে আছে, ইহা স্বীকার করিয়া অর্থাৎ তাহার 
প্রতিষেধ না করিয়া! তাহার বিশেষণ যে নবত্ব, তাহারই নিষেধ কর! হয়। কিন্তু উপচারছলে 
( পূর্বোক্ত স্থলে ) মঞ্চে বিশীযমান রোদন পদার্সেরই প্রতিষেধ করা হয়, সুতরাং বাকৃছল ও 
উপচারছলে বিশেষ ভেদ আছে । ভাষ্যকারের ব্যাখ্যাতেও উপচারছল ও বাক্ছলের পূর্বোক্ত 
গ্রকার ভেদ বুঝিতে হইবে । ভাষ্যকারের৭ ইহাই মূল তাৎপর্য্য ॥ ১৬। 


'- অুত্র। অবিশেষে বা কিঞিৎসাধর্ম্যাদেক-চ্ছল- 


প্রমঙগ৪ ॥১৭।॥৫৮॥ 

অনুবাদ। পক্গীন্তরে _বিশেষ না থাকিলে অর্থাৎ যদি বাক্ছল ও উপচার- 
ছলের এ বিশেষ গ্রহণ না কর, তাহা হইলে কিঞ্চিৎ সাধ্য প্রযুক্ত এক ছলের 
আপত্তি হয়, অর্থাৎ তাহা হইলে ছল একই হইয়া পড়ে, ছল দ্বিবিধও হইতে 
পারে না। 

ভাষ্য । ছলম্ত দ্বিত্বমভ্যনুজ্ঞায় ত্রিত্বং প্রতিষিধ্যতে কিঞ্চিৎ 
'সাধর্শ্যাঁৎ,। যথা চায়ং হেতুস্তিত্বং গ্রতিষেধতি তথ দ্বিত্বমপ্য ্যনুজ্ঞাতং 
প্রতিষেধতি, বিদ্যতে হি কিঞ্চিৎ সাঁধন্ম্যং দ্বয়োরগীতি । অথ দ্বিত্বং: 
কিঞ্চিসাধর্ম্যান্ন নিবর্ততে ত্রিত্বমপি ন নিব€স্ততি | 

অনুবাদ। ছলের দ্বিত্ব স্বীকার করিয়। কিঞিং সাধন্্য বশতঃ 'ত্রিন্বকে নিষেধ 
কর! হইতেছে অর্থাৎ বাক্ছল ও উপচারছলে কিছু সাধর্ম্য থাকায় এ ছুইটিকে 
এক বলিয়া! পূর্ববক্ষবাদী ছলকে দ্িবিধ বলিতেছেন, ছলের ত্রিত্ব ঝা ত্রিবিধস্ব_ খুন 
করিতেছেন। (তাহা! হইলে ) যেমন এই হেতু অর্থাৎ কিঞ্চিৎ সাধর্্যারূপ হেতু 
( ছলের ) ত্রিত্বকে নিষেধ করিতেছে, তন্রপ স্বীকৃত ছ্বিত্বকেও নিষেধ করিতেছে । 
যেহেতু কিঞ্িতসাধর্শ্য দুই ছলেও আছে অর্থাৎ বাক্ছল ও সামান্থছল নামে যে 
দ্বিবিধ ছল স্বীকার কর! হইতেছে, তাহাভেও ফিঞ্ সীধর্্ম্য থাকায় ছল দ্বিবিধও 
হইতে পারে না। আর যদি কিঞ্চিৎ সাধর্ম্য বশতঃ ছিত্ব নিবৃত্ত না হয়, (তাহা 
হইলে ) জিত্বও নিবৃত্ত হইবে না । * 

টিগ্লনী। আপত্তি হইতে পারে যে, বাঁক্ছলে এবং উপচারছলে কোন অংশে বিশেষ 
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থাকিলেও অর্থাম্তরকল্পনা এ উভয় ছলেই আছে, সুতরাং অর্থানস্তরকল্পনারূপ সাধন্দ্যবশতঃ 
উপচারছলকে বাকৃছলই বলিব, উহার মধ্যে মার কোন বিশেষ গ্রহণ করিব না। এতহুত্তরে 
মহধি বলিয়াছেন যে, যদি অর্থাস্তরকল্পনারূপ কোন একটি সাধন্দ্য লইয়াই বিভিন্ন প্রকার ছলকেও 
এক বল, তাঁহা হইলে ছল ছ্বিবিধও বলিতে পার না । তাহা হইলে ছল পদার্থ একই হইয়া পড়ে, 
ছলের আর. কোন প্রকারভেদ থাকে না। কারণ, যে কোনরূপে অর্থাস্তরকল্পনা ছল মাত্রেই 
আছে। অর্থাত্তরকল্পনা ব্যতীত কোনরূপ ছলই হয় না। সামান্ত ছলেও পূর্বোক্ত স্থলে 
্রাহ্মণত্ব-ধর্ম্মে বিদ্যাচরণসম্পদের হেতুত্ব ্রপ অর্থান্তর ( অর্থাৎ সেখানে যাহা বক্তার বিবঙ্ষিত নহে, 
এমন অর্থ ) কল্পনার দ্বারা দোষ প্রদর্শন করা হয়। স্ুুতরাৎ অর্থান্তরকল্পনারপ কিঞ্চিৎ সাধর্্য 
ছল মাত্রেই থাকায় ছল একই হইয়া! পড়ে, ছলের দ্বিবিধত্বও থাকে না । 

ভাষ্যকার মহধির তাতপর্ধ্য বর্ণন করিয়াছেন যে, পূর্ববপক্ষবাদী কিঞ্চিৎ সাধন্দ্যরূপ যে হেতুকে 
গ্রহণ করিয়া ছলের ব্রিবিধত্ব নিষেধ করিতেছেন, সেই কিঞ্চিৎ সাঁধন্ম্যরূপ হেতুই তাহার স্বীকৃত 
ছলের দ্বিবিধত্বেরও বাধক হইতেছে । ফলতঃ পুব্বপক্ষবাদীর গৃহীত হেতুর দ্বারা যখন তাহার 
নিজ সিদ্ধান্তই ব্যাহত হইতেছে, তখন উহা! এ স্থলে হেতু হইতে পারে না । যদি কিব্িৎ 
সাধর্শ্যরূপ হেতু তাহার নিজ সিদ্ধান্ত অর্থাৎ ছলের দ্বিবিধত্বের বাধক না হয়, তাহা হইলে এঁ হেতু 
ছলের ভ্রিবিধত্বেরও বাধক হইতে পারে না। মুলকথা, যে যুক্তিতে কিঞ্চিৎ সাঁধন্ম্য ছলের 
ব্রিবিধত্বের বাঁধক বলা হইতেছে, সেই বুক্তিতেই উহাকে ছলের দ্বিবিধত্বেরও বাক বলা যাইবে। 
অন্ততঃ ছলত্ব প্রভৃতি কিঞ্চিৎ সাঁধন্ট্য ছলমাত্রেই আছে । সুতরাং ছলকে একই বলিতে হইবে, 
ছলকে দ্বিবিধও বলা যাইবে না । পরিশেষে তাহাই স্বীকার করিলে অর্াৎ সাধশ্ট্যবশতঃ ছলকে: 
একই বলিল কোন পদার্থেরই প্রকার-ভেদ বলিতে পারিবে না । - কারণ, বস্ত মাত্রেরই বস্তত 
প্রভৃতি কিঞিত সাঁধন্ম্য আছেই, অতএব বস্ত মাত্রেরই প্রকারতেদের উচ্ছেদ্র হুইয়৷ যায়। 
সুতরাং পদার্থের যে অংশে যে ভেদ আছে, এ ভেদ বা বিশেষকে গ্রহণ করিয়াই পদার্থের প্রকার. 
ভেদ বলিতে হইবে । তাহা! হইলে বাক্‌ছল ও উপচারছলের ষে অংশে ভেদ আছে, তাহাকে 
গ্রহণ করিয়া ছলকে ত্রিবিধ বলা যাইতে পারে । মহধষি গোতম তাহাই বলিয়াছেন ॥ ১৭ ॥ 

ভাষ্য । ছললক্ষণাদুর্ধমূ । 


অনুবাদ । ছলের লক্ষণের পরে (ক্রমপ্রাপ্ত জাতির লক্ষণ বলিয়াছেন )। 


নুত্র। ( সাধর্ম্-বৈধর্থ্যাভ্যাৎ প্রত্যবস্থানৎ 


জাতি3)0১৮।৫৯॥ 
অনুবাদ ।( সাধন্্য ও বৈধর্দ্যের ছার! অর্থাৎ ব্যাপ্তিকে অপেক্ষা না করিয়া 


কেবল মাত্র কোন সাধন্ম্যবিশেষ অথব| বৈধর্ম্য-বিশেষ অবলম্বন করিয়া "ত্য বস্থান 
অর্থাৎ প্রতিষেধ- জাতি ॥ 


খা 
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ভাঁষ্য। প্রযুক্তে হি হেতে। যঃ প্রসঙ্গে! জায়তে সজাতিঃ। সচ 
প্রসঙ্গঃ সাঁধর্ম্য-বৈধন্দ্যাভযাং প্রত্যবস্থানমুপাঁলস্তঃ প্রতিষেধ ইতি । 
তদাহরণ-সাঁধর্ম্যাৎ সাঁধ্যপাধনং হেতুরিত্যন্তোদাহরণ-বৈধর্্যেণ প্রত্যব- 
স্থানমূ। উদ্াহরণ-বৈধর্শনযাৎ লাধ্যনাধনং হেতুরিত্যস্তোদাহরণ-সাধর্ষ্েণ 
প্রত্যবস্থানং, প্রত্যনীকভাবাৎ। জায়মানোহর্থো! জাতিরিতি। 

অনুবাদ। হেতু প্রধুক্ত হইলে অর্থাৎ কোন বাদী কোন সাধ্য সাধনের জন্য 
কোন হেতু অথব হেত্বাতাস প্রয়োগ করিলে যে. প্রসঙ্গ জন্মে, তাহ। জাতি। 
সেই প্রসঙ্গ কিন্ক্ব সাধন্দ্য অথব। বৈধর্ম্্ের দ্বার। প্রত্যবস্থান কি না উপাঁলস্ত 
প্রতিষেধ। উদাহরণের সাধর্ময প্রযুক্ত সাধ্যের সাধন হেতু, ইহার অর্থাৎ সাধ্য 
হেতু স্থলে উদাহরণের বৈধর্ষ্যের দ্বারা প্রত্যবস্থান। উদাহরণের বৈধর্্য প্রযুক্ত 
সাধ্যের সাধন হেতু, ইহার অর্থাৎ বৈধর্্্য হেতু স্থলে-__উপ্ণাহরণের বৈধর্থে্যের দ্বারা 
প্রত্যবস্থান। অর্থাৎ এইরূপ প্রত্যবস্থানকে জাতি বলে; কারণ, প্রতানীকভাব 
অর্থাৎ এইরূপ প্রত্যবস্থানে প্রতিকূল ভাব বা বিরুদ্ধত। আছে। জায়মাঁন পদার্থ জাতি, 
অর্থাৎ বাদী হেতু অথব| হেত্বাভাসের প্রয়োগ করিলে পুর্বেধাক্ত প্রকার প্রত্যবস্থান 
জন্মে, এই জন্য উহার নাম জতি। যাহ। জন্মে, তাহাকে জাতি বলা যায়। 

টিপপনী। (প্রেথন হথত্রে ছল পদার্থের পরেই জাতি নামক পদার্থ উদ্দিষ্ট হইয়াছে। সুতরাং 
লক্ষণ-প্রকরণে ছলের পরেই ক্রমপ্রাপ্ত জাতির লক্ষণ-বন্তব্য।) মধ্যে প্রদঙগতঃ. ছলের পরীক্ষা 
করা হইলেও ছলের লক্ষণের পরে অন্ত কোন পদার্থের লক্ষণ বল! হয় নাই ) েখাক্রমে মহর্ষি 
ছলের লক্ষণের পরে জাতিরই লক্ষণ বলিয়াছেন ))ভাষাকার সেই কথা বলিয়াই জাতি-লক্ষণ- 
স্ত্রের অবতারণা! করিয়াছেন । 

( প্রতিকূল ভাবে অবস্থানকে শ্রত্যবস্থান বলে। বাদী কোন সাধ্য সাধনের জন্য হেতু অথবা 
হেস্বাভাস প্রয়োগ করিলে) অর্থাৎ বাদী তাঁহার স্বপক্ষের সংস্থাপন ক্রিলে/্‌প্রতিবাদী যদি কোন 
একটি দোষ প্রদর্শন বা আপর্জিকরিয়া প্রত্যুত্তর করেন, তাহ! হইলে প্রতিবাদী বাদীর প্রতিকূল 
তাবে ঠীঁড়াইলেন; তাই প্রত্যবস্থানকে ভাষ্যকার উপালস্ত বলিয়াছেন, শেষে প্রতিষেধ বলিয়া 
আবার তাহারই ব্যাথা! করিয়াছেন।) অর্থাৎ যাহার নাম উপালস্ত এবং প্রতিষেধ, স্থত্রে তাহাকেই 
প্রত্যবস্থান বলা হুইম্নাছে। (কেবল প্রত্যবস্থান মাত্রকেই জাতি বলা বায় না। তাহা বলিলে 
ছল নাঁমক পূর্বোক্ত প্রকার অদছুত্তর এবং সছুত্তরগুলিও জাতির লক্ষণাক্রান্ত হইয়া! পড়ে; 
কারণ, সেগুলিও উপালস্ত বা প্রতিষেধ, সুতরাং সেগুলিও প্রত্যবস্থান ৷ এজন্য মহবি বলিয়াছেন-_ 
"সীধর্শ্য-বৈধন্ব্যাভ্যাং |” অর্থাৎ সাধর্শ্য অথবা বৈধন্ধ্য মাত্র অবলম্বন করিয়! যে প্রত্যবস্থান, তাহাই 
জাতি 1) সাধনা অথবা বৈধশ্প্যক্ত কোন প্রকার ছল হয় না ।( সছত্তরগুলিও কেবল 
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সাধন্থ্য অথবা কেবল বৈধন্থ্যমাত্র ধরিয়া হয় না, তাহা হইলে সে উত্তর সহ্ন্তরই হয় না 1) পূর্বোক্ত 
এরূপ প্রত্যুত্তরকেই জাতি বলে, উহ! অসছুন্তর । (ধেমন কোন বাদী বলিলেন _আত্মা নিক্ষিয়, 
যেহেতু আম্মাতে বিুত্ব অর্থাৎ সর্বব্যাপিত্ব আছে, যাহা যাহ সর্বব্যাপী পদার্থ, তাহা নিষ্ক্রিয়, যেমন 
গগন । এখানে কোন প্রতিবাদী যদ্দি বলেন যে, যদি নিক্ক্িয় গগনের সাধন্দ্য বিভুত্ব থাকাতেই 
আত্মা নিষ্রিয় হয়, তাহা হইলে সক্রিয় ঘটের সাধশ্ট্য সংযোগ আত্মাতে আছে বলিয়া আত্মা সক্রিয় 
হউক। আত্মা সর্বব্যাপী অর্থাৎ আত্মার সহিত সমস্ত মূর্ভ পদার্গের সংযোগ আছে, সুতরাং ঘট 
প্রতৃতি ক্রিয়াযুক্ত পদার্থের সহিতও আত্মার সংযোগ আছে, তাহা হইলে ক্রিয়াধুক্ত ঘটের সাধর্মনয 
যে সংযোগ, তাহা আত্মাতে থাকায় আত্মা ক্রিয়াধুক্ত হউক। গ্ঁতিবাঁদী এই কথা বলিয়া বাদীর 
প্রযুক্ত হেতুতে দোষ উদ্ভাবন করিলে, এঁ দোষ প্রকৃত দোষ নহে। কারণ, সংযোগ থাকিলেই 
যে দে পদার্থ সক্রিয় হইবে, এমন নিয়ম নাই 1) প্রতিবাদী কেবল সংযোগরূপ সাধন্ম্যটি লইয়া! 
ধর্ূপ আপত্তি করিয়াছেন (তাহার গৃহীত সংযোগরূপ সাধপ্য সকিন্বর ব্যাপ্তি নাই। প্রতি- 
বাদী প্র ব্যাপ্তির কোন অপেক্ষা না করিয়া কেবল সাধন্ম্যমাত্র অবলম্বনে পূর্বোক্ত প্রকার 
প্রতিষেধ করায়, উহা জাতি হইবে । এরূপ জাতিকে সাধন্ম্যসমা জাতি বলে। এবং যদি 
কোঁন বাদী বলেন যে, শব্দ অনিত্য যেহেতু শব্দ জন্য এবং ভাব পদার্থ, যাহা যাহা অনিত্য নহে, 
তাহ! জন্ত ও 'ভাবপদার্থ নহে । এই স্থলে যদি কোন প্রতিবাদী বলেন যে, শব্দ যদি নিত্য পদার্গের 
বৈধন্ম্য জন্ত-ভাবত্ব হেতুক অনিত্য হয়, তাহা! হইলে অনিত্য ঘটের বৈশন্ম্য যে শ্রাব্তা সেই 
শ্রাব্যতাহ্তেক শষ নিত্য হউক । ঘট, শ্রবণেন্দ্িয়-জন্ত প্রত্যক্ষের বিষয় হয় না, সুতরাৎ শ্রাব্যতা 
থটে না থাকায় উহা! ঘটের বৈধর্ম্য। ঘট অনিত্য, ইহ! উভয়বাদীরই সম্মত | স্থৃতরাং প্রতিবাদী 
অনিত্য ঘটের বৈধর্ম্য বে শ্রাব্যতা, তাহ। শব্ষে আছে বলিয়া শব্দে নিত্যত্বের আপত্তি করিলে 
অর্থাৎ এর আপত্তির দ্বারা বাদীর প্রযুক্ত হেতুতে দোষ উদ্ভাবন করিলেন উহা কেবল বৈধ 
মাত্র অবলম্বন করিয়া -প্রতিষেধ হওয়ায় জাতি হইবে, 'এইরূপ জাতিকে বৈধন্দ্যসমা জাতি 
বলে।) (তুর্ধোক্ত স্থলে শ্রাব্যতা-ূপ বৈধন্ম্যে নিত্যত্বের ব্যান্তি নাই,) অর্গাৎ শ্রাব্য হইলেই 
সে পর্দার্থ নিত্য হইবে, এরূপ নিয়ম নাই । (প্রতিবাদী ব্যাপ্তির অপেক্ষা না করিয়া কেবল বৈধর্ম্ 
মাত্র অবলম্বনে এ স্থলে প্রতিষেধ করায় তাহার এঁ উত্তর জাতি হইয়াছে । এই জাতি নামক উত্তর 
অসহন্তর। কারণ, যে প্রণালীতে প্রতিবাদী পূর্বোক্ত প্রকার উত্তর করিয়াছেন, সেই প্রণালীতেই 
তাহার এঁ উত্তর খণ্ডিত হয়। ,বাদী প্রাতিবাদীর প্ররত্যুত্তরে বলিতে পারেন যে, বদ্দি কেবল 
একটা সাধর্ম্য থাকিলেই এঁ সাধন্ম্যের সহচর ধন্দরি সেখানে সিদ্ধ হইয়া যায়, তাহা হইলে . 
প্রমেয়ত্বরূপ অপ্রমাণের সাধর্ম্য থাকায় গ্রাতিবাদীর উত্তরেও অপ্রমাণত্ব সিদ্ধ হইবে 1) এইরূপ 
কোন বৈধর্দ্য থাকাতে প্রতিবাদীর উততরেও অপ্রমাণন্ব প্রভৃতি সিদ্ধ হইবে। অর্থাৎ প্রতিবাদী 
যেমন কোন একটি সাধর্্যমাত্র অথবা বৈধন্ম্যমাত্র অবলম্বন করিয়া বাদীর পক্ষ ব্যাহত করিবেন, 
সেইরূপ কোন: একটি সাধর্দ্য অথবা বৈধর্শ্য মাত্র অবলম্বন করিয়া প্রতিবাদীর পক্ষকেও এ 
ভাবে যখন খণ্ডন করা যায়, তখন জাতি নামক উত্তর কখনই সহুত্তর হইতে পারে ন1। 
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এই জন্যই প্রাচীনগণ জাতিকে স্বব্যাঘাতক উত্তর বলিয়াছেন ] ) কেহ কেহ স্বব্যাধাতক উত্তরকেই 
জাঁতির স্বরূপ বলিয়াছেন১। (এই জাতি চতুর্কিংশতি প্রকার |) মহর্ষি গোতম পঞ্চমাধ্যাক্নের 
প্রথম আহ্িকে সেই চতূর্ষিংশতি প্রকার জাতির বিশেষ নাম ও বিশেষ লক্ষণগুলি বলিয়াছেন । 
সেখানে এই জাতির পরীক্ষাও করিয়াছেন । তাহাতে এই জাতি অসহন্তর কেন, তাহা 
প্রতিপাদন করা হইয়াছে । যথাস্থানে জাতি পদার্গ “বষয়ে সকল কথা স্থুব্যক্ত হইবে। 

ভাষ্যে হেতু প্রযুক্ত হইলে এইরূপ কথা আছে, কিন্তু (তাৎপধ্যটাকাকার বাখ্যা করির্নাছেন 
যে, হেতু অথবা হেত্বাভাস প্রয়োগ করিলে যে প্রসঙ্গ জন্মে, তাহা জাতি । বস্ততঃ হেত্বাভাস 
প্রয়োগ করিলেও প্রতিবাদী জাতি নামক অগছুন্তর করিতে পারেন) ভাষ্য প্রপঙ্গ শব্দের 
প্রয়োগ করিয়া! ভাষ্যকার শেষে উহারই ব্যাখ্যায় সাধন্ম্য অথবা বৈণন্ম্যের দ্বারা প্রত্যবস্থান বলিয়া- 
ছেন. প্রসঙ্গ শব্দের দ্বারা গ্রদ-্ত বা আপত্তি বুঝা যায়) (সর্বত্রই জাতি নামক উত্তরে একটা 
আপত্তি প্রদর্শন কর! হইয়া থাকে । ভাষ্যকার সেই তাতৎপর্য্যে৪ এখানে প্রসঙ্গ শব্ধের প্রয়োগ 
করিতে পারেন । )অর্গাঁৎ পূর্বোক্তরূপ আপত্তি-হুচক প্রতিষেধ-বাক্যই জাতি। 

উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, হুত্রে সাধন্ম্য ও বৈধন্ম্য শব্দের দ্বারা যে কোন পদার্গের সহিত 
সাপন্দ্য ও বৈধন্ম্য বুঝিতে হইবে । ভাষ্যকার যে শেষে উদাহরণ-সাঁধন্ম্য এবং উদাহরণ-বৈধর্নময 
বলিয়াছেন উহা! সথত্রকারের সাধন্ধ্য ও বৈধ্ধ্য শব্দের ব্যাখ্যা নহে;) ভাষাকার একটা দৃষ্টান্ত 
প্রদর্শনের জন্তই এরূপ কথ! শেষে বলিয়া গিয়াছেন। অর্পাৎ যেমন উদাহরণের সহিত সাধর্ম্য 
এবং বৈধন্্মা, তদ্রপ ধাহা৷ উদাহরণ নহে, তাহার সহিতও সাধশ্ধ্য গ্বিং নৈশম্ম্য। ফলিতার্গ এই 
বে,যে কোন পদার্থের সহিত সাধন্ম্য অথবা বৈধন্ম্য অবলম্বন কারয়া প্রতিষে করিলেই জাতি 
হইরে। উদ্যোতকর শেষে বলিয়াছেন যে, এইরূপ হ্ত্রার্গ না হইলে চতুর্কিংশতি প্রকার 
জাতির লক্ষণ বলা হয় ন৷ ) কারণ, সব্ধবিধ জাতিই উদাহরণের সাধন্দ্য অথবা উদাহরণের 
বৈধর্শ্য প্রবুক্ত হয় না । কিন্ত জাতিমাত্রই যে কোন পদার্থের সাধন্দ্য অথবা বৈধন্থয প্রযুক্ত 
হইয়াই থাকে, সুতরাং তাহা বলা যাইতে পারে। মহর্ষি সর্বপ্রকার জাতির সামান্য লক্ষণ বলিতে 
তাহাই বলিয়াছেন । 

(উদ্যোতকর এইরূপ বলিলেও ভাষ্যকারের কথার দ্বারা কিন্তু স্পষ্ট বুঝা৷ যায় যে, উদাহরণের 
সাধন প্রযুক্ত হেতু প্রয়োগ করিলে উদ্দাহরণের কোন একটি বৈধণ্্যের ছারা এবং উদ্াহরণের 
বৈধ প্রবুক্ত হেতু প্রয়োগ করিলে উদ্াহরণের কোন একটি সাধন্দ্যের দ্বারা যে প্রত্যবস্থান, 
তাহাই এখানে স্ুত্রকারের অভিমত । কারণ, এরূপ প্রতিষেধে বিরুদ্ধ ভাব আছে। ভাষ্যকার 
শেষে এইরূপ কথার দ্বাক্স সুত্রেরই তাৎপর্্যার্থ বর্ণন করিয়াছেন । কিন্তু এইরূপ হৃত্রর্থ ব্যাখ্যা 
করিলে জাঁতিমাত্রের লক্ষণ বলা হয় না, ইহা সত্য। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ বলিয়াছেন যে, হুত্রকার 
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১। প্রযুক্ে স্থাপনাহেতো৷ দুষণা শত মুস্তরম্‌। 
জাতিমাহুরখান্ডে তু ব্য্যা ঘাতবমুত্তরম্‌ ।-তা্কিফরক্ষাঃ ছ্িতীক্স পরিচ্ছেদ). ১ম কাগিক|। 
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এই স্থুত্রের দ্বার! জাতির সামান্য লক্ষণ সম্পূর্ণরূপে বলেন নাই ; যাহা" বলিয়াছেন, তাহাতে জাতির 
সামান্ত লক্ষণ স্থচিত হইয়াছে» | ) অর্থাৎ ছল প্রভৃতি ভিন্ন দুষণাসমর্থ উত্তর, অথবা স্বব্যাধাতক 
উত্তর জাতি, ইহাই এই সূত্রের দ্বার! সুচিত হইয়াছে । সুতরাং উহার দ্বারা জাতিমাত্রের সামান্য 
লক্ষণ বুঝা গিক়াছে | ১ জন ধাতু হইতে জাতি শব্দটি দিদ্ধ হইয়াছে । সুতরাং যাহা জন্মে, তাহাকে 
জাতি বলা যায়। ভায়্যকার শেষে জায়মান পদার্থ জাতি, এই কথা বলিয়া এই জাতি শবের 
ব্যুৎপত্তি প্রদর্শন করিয়াছেন ) বন্ততঃ উহ! জাতি শব্দের একটা বুযুৎপত্তি মাত্র । জায়মান- 
পদার্ণমাত্রই জাতি নহে; পুর্বোক্ত প্রকার স্বব্যাঘাতক উত্তরই জাতি । এ অর্থে মহর্ষির এই 
জাতি শব্দটি পারিভাষিক! পঞ্চম অধ্যায়ে এই জাতির সম্বন্ধে সমস্ত কথা বিবৃত হইবে ॥ সেখানেই 
এই জাতির সমস্ত তত্ব পরিস্ফ.ট হুইবে ॥ ১৮ | 


সুত্র। বিপ্রতিপত্তিরপ্রতিপত্ভিশ্চ নিগ্রহ- 
স্থানম্‌ ॥ ১৯ ॥ ৬৩০ ॥ 

অনুবাদ | বিপ্রতিপত্তি অর্থাৎ বিপরীত জ্ঞান এবং কুসিত জ্ঞান এবং অপ্রতি- 
পত্তি অর্থা অভ্ঞতাবিশেষ্ নিগ্রহস্থান। অর্থাৎ যাহার দ্বারা পুর্বেবাক্ত বিপ্রতিপত্তি 
অথব। অগ্রতিপত্তি প্রকাশ পায়, তাহাকে নিগ্রহস্থান বলে। 

ভাষ্য । বিপরীত] বা কুৎসিত! ব! প্রতিপতির্বরপ্রতিপত্ভিঃ, বিপ্রতি- 

পদ্যমানঃ পরাজয়ং প্রাপ্ধোতি, নিগ্রহস্থানং খলু পরাজয়প্রাপ্তিঃ ৷ অপ্রতি- 
পত্তিস্বারন্তব্ষিয়ে অনারস্তঃ | পরেণ স্থাপিতং বান প্রতিষেধতি, প্রচ্তি- 
যেধং বা নোদ্ধরতি। অসমালাচ্চ নৈতে এব নিগ্রহস্থানে স্থীতি । 

অনুবাদ । বিপরীত অথব৷। কুৎসিত জ্ঞান বিপ্রতিপত্তি । -বিপ্রতিপদ্যমান ব্যক্তি 
অর্থাশু যাহার এরূপ বিপ্রতিপত্তি আছে, সেই ব্যক্তি পরাজয় প্রাপ্ত হয়। নিগ্রহস্থানই 
পরাজয় লাভ। অগ্রতিপত্তি কিন্তু আরম্ভ বিষয়ে অনারস্ত.। ( দে কিরূপ, তাহা 
বলিতেছেন ) পর কর্তৃক স্থাপিত পক্ষকে প্রতিষেধ করে না অথবা ( পরকৃত ) প্রতি- 
ষেধকে উদ্ধার করে না। সমাস ন! করায় অর্থাৎ মহধি এই সূত্রে বিপ্রতিপত্তি এবং 
অপ্রতিপত্তি, এই ছুইটি শব্দের সমাস না করিয়। উল্লেখ করায় ( বুঝিতে হইৰে যে) 
এই ছুইটিই অর্থাৎ বিপ্রতিপত্তি এবং অপ্রতিপত্তিই নিগ্রহস্থান নহে। ্‌ 

টিপ্লনী। জাতি-লক্ষণের পরে মহবি এই হুত্রদ্বারা তাহার কথিত চরম পদার্থ নিগ্রহস্থানের 
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১। তেন চ সন্ধর্ভেশ ছৃষপাসনর্থতবং শ্বব্াধাতকত্বং বা দর্শিতং। তথাচ ছলাদিভিয়ছুষপাসনর্থদুরং 
বব ঘাতকমূত্তরং ব! জতিগ্সিতি সুচিতং, সাধর্দ্য-সমাদি-চতুর্ধ্ধিশতান্ত সত্ব তদর্থ ইত্যপি বদস্তি-্বিশ্বনখ বৃত্তি। 


১৯ সক ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৪২৩ 


লক্ষণ হুচন| করিয়াছেন ।  হ্ৃত্রে থে বিপ্রতিপন্তি শব্দ আছে, তাহার বাখ্যায় ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন,_বিপরীত জ্ঞান এবং কুৎদিত জ্ঞান। তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, স্থুপ্ন- 
বিষয়ক জ্ঞান বিপরীত জ্ঞান, স্থুলবিষয়ক জ্ঞান কুৎসিত ভ্ঞান। অর্থাৎ যদিও কুৎসিত জ্ঞানও 
বিপরীত জ্ঞানই, বিপরীত জ্ঞান বা৷ ভ্রমজ্ঞানবিশেষ ভিন্ন তাহা কুৎসিত জ্ঞান হয় না, তাহা 
হইলেও সুঙ্্ন বিষয়ে বিপরীত জ্ঞান জন্মিলে তাহাকে বিপরীত জ্ঞান বলিয়াছেন, আর স্থূল বিষয়ে 
বিপরীত জ্ঞান জন্মিলে তাহাকে কুৎসিত জ্ঞান বলিয়াছেন । এইরূপ বিষয়ভেদেই ভাষ্যকার 
বিপ্রতিপত্তিকে বিপরীত জ্ঞান এবং কুৎসিত জ্ঞান বলিয়াছেন । তাৎপর্যযটাকাকারের এ কথার 
ইহাই তাৎ্পর্য্য মনে হয়। পুর্বোক্ত প্রকার বিপ্রতিপন্তি নিগ্রহস্থান হইবে কি প্রকারে ? 
এ জন্ত ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, বিপ্রতিপত্তিযুক্ত ব্যক্তি পরাজয় লাভ করে অর্থাৎ যাহাঁর পূর্বোক্ত 
একার বিপ্রতিপন্তি জন্মে, তাহাঁর পরাজয় হয়। পরাজয় হইলেই নিগ্রহ হইল, নিগ্রহস্থান ও 
পরাজয়লাভ, ফলে একই কথা! । স্ৃতরাং পুর্ষোক্ত প্রকার বিপ্রতিপন্তিকে নিগ্রহস্থান বল৷ 
যাইতে পারে । এবং আরস্ত বিষয়ে আরম্ভ না করাই এখানে অপ্রুতিপত্তি। বিপক্ষ বাক্তি স্বপক্ষ 
স্থাপনা করিলে তখন তাহার প্রতিষেদ বা খণ্ডন করিতে হইবে, অথবা গ্রুতিষেধ করিলে 
তাহার উদ্ধার করিতে হইবে, তাহা না করাই আরম্ভ বিষয়ে অনারম্ত, ইহা অপ্রতিপত্তি অর্থাৎ 
অজ্ঞতাবশত:ই হয, এ জন্য ইহাকে অপ্রতিপত্তি বল! হইপ্বাছে। বস্ততঃ এই স্থত্রে বিপ্রতিপন্ি 
এবং অপ্রতিপত্তিমূলক নিগ্রহস্থানগুলিকে বিপ্রতিপত্তি ও অপ্রতিপত্তি বলিয়াই মহর্ষি প্রকাশ 
করিয়াছেন । অর্থাৎ মহধি পঞ্চম অধ্যায়ের দ্বিতীয় আহ্ছিকে যে প্রতিজ্ঞহানি প্রভৃতি দ্বাবিংশতি 
প্রকার নিগ্রহস্থান বলিয়াছেন এবং তাহাদিগের প্রত্যেকের লক্ষণ ও বলিয়াছেন, তন্মধ্যে কতক- 
গুলি বিপ্রতপত্িমূলক এবং কতকগুলি অপ্রতিপতিমূলক ৷ এই জন্ত এই স্থত্রে বিপ্রতিপত্তি 
এবং অপ্রতিপন্তি শব্দের দ্বারাই মহষি নিগ্রহস্থানগুলির সামান্য লক্ষণ সুচনা করিয়াছেন। 
বৃত্তিকার বিশ্বনাথও বিপ্রতিপত্তি ও অপ্রতিপত্কে নিগ্রহস্থান বলা যাঁয় না, এই কথা বুঝাইয়। 
বলিয়াছেন যে, যাহাতে বিপ্রতিপত্তি অথবা অপ্রতিপত্তি- ইহার কোন একটির অনুমাপক ধর্ম 
আছে, তাহাই নিগ্রহস্থান১, এই পর্য্যস্তই মহধির তাঁৎপর্য্যার্থ। নিগ্রহস্থানের দ্বারা পরাজয় লাভ 
হয়, এ জন্ত ভাষ্যকার এখানে নিগ্রহস্থানকেই পরাজয়লাঁভ বলিয়াছেন । বস্ততঃ নিগ্রহস্থানগুলি 
পরাজয় লাভের কারণ। 

মহর্ষি এই স্থৃত্রে বিপ্রতিপত্তি ও অপ্রতিপত্ি শব্দের সমাস করিয়া “বিপ্রতিপন্ত্যগ্রতিপত্তী' 
এইরূপ বাক্য প্রয়োগ করেন নাই কেন? এরূপ বাক্য বলিলে তাহার শব্দ-লাঘবই হইত। 
এতদুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, এই ছুইটিই নিগ্রহস্থান নহে, ইহা সুচনা করিবার জন্যই 
মহর্ষি সাপ করেন নাই। তাৎপর্য্যটীকাকার এ কথার তাঁপর্য্য বর্ণনা করিয়াছেন যে, বিপ্রতি- 
পন্তি ও অপ্রতিপত্তি ভিন্ন আরও নিগ্রহস্থান আছে। মহষি এই স্যত্রে সমাস ন৷ করিয়া 
প্রতিগত্/নাতরোক্াায়ক-ধর্দববতং তদরখঃ ইত্যাদি ।--বিশখ্বন।থ-বৃতি। 


৪২৪ গ্যায়দর্শন..: [ ১অ* আন 


গ্রন্থগৌরবের দ্বারা তাহার সংগ্রহ করিয়াছেন । অর্শাৎ বিপ্রতিপন্ি ও অপ্রতিপন্তি ভিন্ন 
নিগ্রহস্থানও এই স্তরের দ্বারা বলিয়াছেন । ভাষ্যকার কিন্তু ইহার পরবর্তী সুত্রভাষ্য মহর্ষি 
গোতমোক্ত নিগ্রহস্থানের মধ্যে কতকগুলিকে অপ্রতিপন্তি-নিগ্রহস্থান বলিয়া অবশিষ্টগুলি 
বিগ্রতিপতি-নিগ্রহস্থান, এই কথা বলিয়াছেন। এখানে যদি বিপ্রতিপন্তি ও অপ্রতিপন্তি 
ভিন্ন কোন নিগ্রহস্থানও (€ তাংপর্যটীকাকারের ব্যাখ্যান্নসারে ) সুত্রকাবের কথিত বলিয়া ভাষ্য- 
কারের অভিমত হয়, তাহা হইলে পরবর্তী হুত্রভাষ্যে ভাষ্যকার এরূপ কষা কিরূপে বলিয়াছেন, 
তাহা স্থপীগণ চিস্তা করিয়া দেখুন । 

মহষি এই স্থৃত্রে & স্থলে সমাস না করিয়। বিপ্রতিপন্তি এবং অপ্রতিপন্তিই নিগ্রহস্থান নহে, 
ইহাই সুচনা করিয়াছেন অর্গাঁৎ বিপ্রতিপন্তি এবং অপ্রতিপত্তি পদার্গই নিগ্রহস্থান নহে, তন্ম লক 
প্রতিক্তা-হানি প্রভৃতিই নিগ্রহস্থান, ইহাই ভাষ্যকারের এ কথার তাতপর্ধ্য বুঝিলে প্রকৃত সিদ্ধাপ্ 
বুঝ! হয়; পরবর্তী কুত্রভাষ্যেরও সুসংগতি হয়। বস্ততঃ মহি-কথিত প্রতিজ্ঞহানি প্রসৃতি 
নিগহস্থান, বিপ্রতিপন্ভি পদার্গ অযবা অপ্রতিপন্তি পদার্গ নহে । উহার দ্বার! বাদী বা প্রতিবাদীর 
বিপ্রতিপন্তি অথব। অপ্রতিপন্ি বুঝ। যার এবং উহার মন্যে কতকগুলি বিপ্রতিপগ্মূলক এবং 
কতকগুলি অপ্রতিপন্ভিযূলক । বিপ্রতিপন্ভিমূলক নিগ্রহস্থানগুলিকেই ভাষ্যকার বি প্রতিপত্তি- 
নিগ্রহস্থান বলিয়াছেন এবং অপ্রতিপন্ভিমূলক নিগ্রহস্থানগুলিকে অপ্রতিপত্তি-নিগ্রহস্থান 
বলিয়াছেন। বিপ্রতিপত্তি এবং অপ্রতিপত্তি পদার্থই নিগ্রহস্থান নহে, সুতরাং স্ত্রকার ও 
ভাষ্যকার তাহ! বলেন নাই । বৃস্তিকার বিশ্বনাথের ব্যাখ্যা পূর্বেই বলা হইয়াছে । ফলকথা, 
যাহার দ্বারা বাদী ব! প্রতিবাদী নিগৃহী হ বা পরাজিত হইয় থাকেন, তাহাই নিগ্রহস্থান। নিগ্রহ-. 
স্থানের বিশেষ তব পঞ্চম অধ্যায়ের দ্বিতীয় আহ্বিকে পরিস্ফূট হইবে ॥ ১৯ | 


ভাষ্য । কিং টুরিনিগটলিসাটরারিরানির সিদ্ধান্ত- 
বদূভেদ ইত্যত আহ । 


অনুবাদ । (প্রশ্ন ) জাতি ও নিগ্রহস্থানের কি দৃষ্টান্ত পদার্থের ন্যায় অভেদ ? 
অথবা সিদ্ধান্ত পদার্থের ন্যার় ভেদ আছে ? এই জন্য বলিয়াছেন_- 


সুত্র। তদ্বিকপ্পা জ্জীতিনিগ্রহস্থান-বনুত্বমূ ॥২০।১১ ॥ 
অনুবাদ। সেই সাধশ্ম্য ও বৈধর্ষময প্রযুক্ত প্রত্যবস্থানেব বিকল্প অর্থাৎ বিব্ধ 
কল্প আছে বলিয়া এবং বিপ্রতিপত্তি ও অশ্রতিপত্তির বিকল্প আছে বলিয়। জাতি এবং 
নিগ্রহস্থানের বনুত্ব আছে অর্থাৎ জাতিও বন্ছপ্রকার, নিগ্রহস্থানও বন্ুপ্রকার। 
ভাষ্য । ত্য সাধন্ম্য-বৈধশ্মর্যাভ্যাং প্রত্যিবস্থানস্য বিকল্লাজ্জাতিবহুত্বং 
তয়োশ্চ বিপ্রতিপত্যপ্রতিপত্ত্যোর্ব্িকল্লা হ্লিগ্রহস্থানবহুত্বমু। নাঁনাকল্পে 


১৪ বাৎস্ঠায়ন ভাষ্য ৪২৫ 


বিকল্পঃ, বিবিধে! বা কল্পো। বিকল্পঃ।  তত্রানমুভাষণমজ্ঞানম প্রতিভা- 
বিক্ষেপে। মতানুজ্ঞা-পর্য্যসুযোজ্যোপেক্ষণমিত্য প্রতিপত্তিনিগ্রহস্থানং, শেষস্ত 
বিপ্রতিপত্তিরিতি । | 

ইমে প্রমাণাঁদয়ঃ পদার্থ! উদ্দিষ্টা যথোদ্দেশং লক্ষিতা যথালক্ষণং 
পরীক্ষিষ্যস্ত ইতি, ভ্রিবিধাহস্ শান্ত্ম্ত প্রবৃতির্রবেদিতব্যেতি। 


ইতি বাতস্যায়নীয়ে শ্তাঁয়ভাষ্যে প্রথমে হধ্যায়ঃ ॥ 


অনুবাদ । সেই সাধর্্ম্য ও বৈধন্্য প্রযুক্ত প্রত্যবস্থানের বিকল্পবশতঃ জাতির 
স্রনুত্ব এবং সেই বিপ্রতিপত্তি ও অগ্রতিপত্তির বিকল্পবশতঃ নিগ্রহস্থানের বনুত্ব। 
নানা কল্প বিকল্প অথবা বিবিধ কল্প বিকল্প । তম্মধ্যে অর্থাৎ বহুবিধ নিগ্রহস্থানের 
মধ্যে অননুভাষণ, অজ্ঞান, অপ্রতিভা, বিক্ষেপ, মতানুজ্ঞা, পর্য্যনুযোজ্যোপেক্ষণ, 
এইগুলি অর্থাড এই সকল নামে যে নিগ্রহস্থান, তাহা। অপ্রতিপত্তি-নিগ্রহস্থান। 
অবশিষ্ট কিন্তু অর্থাপূর্বেবাক্ত নিগ্রহস্থান ভিন্ন আর যে সকল নি্রহস্থান আছে, 
সেগুলি বিপ্রতিপত্তি-নিগ্রহস্থান। 
এই প্রমাণাদি পদার্থগুলি অর্থাৎ প্রমাণ হইতে নিগ্রহস্থান পর্য্যস্ত ষোড়শ প্রকার 
পদার্থ,উদ্দিষ্ট হইয়া উদ্দেশানুসারে লক্ষিত হইল, অর্থাৎ মহধি গোতম তীহার 
 ম্যায়দর্শনের প্রথম অধ্যায়ে প্রমীণ হইতে নিগ্রহস্থান পর্য্যস্ত ষোড়শ প্রকার পদার্থের 
উদ্দেশ পূর্বক যথাক্রমে তাহীদিগের লক্ষণ বলিয়াছেন। লক্ষণানুসারে অর্থাৎ 
পদার্থের স্বরূপান্ুসারে পদার্থগুলি পরীক্ষা করিবেন, এইরূপে এই শাস্ত্রের (ন্তায় 
দর্শনের ) তিন প্রকার ( উদ্দেশ, লক্ষণ ও পরীক্ষা ) প্রবৃত্তি (উপদেশ-ব্যাপার ) 
জানিবে। 


বাত্স্ঠায়ন-প্রণীত শ্ঠায়ভাষ্যে প্রথম অধ্যায় সমাপণ্ড। 





টিগনী। মহর্ধি গোতম তাহার কথিত প্রমাণ হইতে নিগ্রহস্থান পধ্যস্ত ষোড়শ প্রকার 
পদার্থের লক্ষণ বলিয়। এই লক্ষণ-প্রকরণেই শেষে আবার এই সুত্র বলিয়াছেন কেন? আর 
এখানে অন্ত সুত্রের প্রয়োজন কি? এতদ্ত্বরে ভাষ্যকার এখানে মহুধির এই কুত্রটির প্রয়োজন 
ব্যাখ্যার জন্ত একটি প্রশ্ন করিয়৷ এই স্ৃত্রের অবতারণ। করিয্নাছেন। ভাষ্যকারের তাৎপর্ধ্য এই 
' ষে, মহরধির শিষ্যগণের এইরূপ প্রশ্ন হওয়াতেই মহর্ষি এই স্ছুতরটি শেষে বলিয়াছিলেন। সেই 


প্রশ্ন এই যে, জাতি ও নিশরহস্থান নামে যে ছুইটি পদার্থের ক্ষণ বলা হুইল, এ ছুইটি পদার্থ কি 
৫৪ 


৪২৬ হ্যাঁয়দর্শন [ ১অ*, ২আৎ 


দৃষ্টাস্ত পদার্থের সায় অভিন্ন ? অর্থাৎ জাতিরও আর ভেদ নাই, নিগ্রহস্থানেরও আর ভেদ নাই? 
অথব! দিদ্ধাস্ত পদার্থের স্তায় জাতিরও ভেদ আছে, নিগ্রহস্থানেরও ভেদ আছে? মহুধি এই 
প্রশ্নের উত্তরে এই স্ত্রের দ্বার) বলিয়াছেন যে, জাতিও বহুবিধ, নিগ্রহস্থানও বনুবিধ । কারণ, 
সাধশ্শ্য এবং বৈধন্ম্যের দ্বারা বে প্রতিষেধ, তাহ! বহু প্রকারেই হইতে পারে, উহার বিকল্প অর্থাৎ 
বিবিধ কল্প আছে এবং বিপ্রতিপন্তি ও অপ্রততপন্তির বিকল্প আছে, অর্থাৎ উহ্থাও বহুবিধ । 

স্তরাং জাতি ও নিগ্রহস্থান বহুবিধ । এখানে মহধি তাহার শিষ্যগণের প্রমাণাদি পদার্থের 
পরীক্ষা জানিতে বলরদ্রিচ্ছ। কুবিতে পারিয়! শিষ্য-জিজ্ঞাসান্ুদারে পরীক্ষারস্ত করাই কর্তব্য মনে 
করায় জাতি ও নিগ্রহস্থানের বিশেষ নাম ও লক্ষণগুলি বলেন নাই। প্রমাণাদি পদার্ণের পরীক্ষার 
পরে পঞ্চমাধ্যায়ে উহাদিগের বিশেষ লক্ষণা্দি বলিয়াছেন । 

প্রশ্নবাক্যে ভাষ্যকার দৃষ্টাস্ত পদার্থের ন্যায় অভেদ, এইনপ কথা বলেন কিরূপে ? দৃষ্টান্ত পদার্থও 
সাধন্ম্য ও বৈধর্ম্য-ভেদে দ্বিবিধ, সুতরাং দৃষ্টাস্তের প্রকারভেদ থাকায় তাহার স্ায় অভেদ, এরূপ 
কথ সঙ্গত হইতে পারে না । 

এতছুন্তরে তাৎপধ্যটীকাকার বলিয়াছেন যে, দৃষ্টান্ত পদার্থ বস্ততঃ দ্বিবিধ হইলেও মহর্ষি তাহার 
লক্ষণ একটিই বলিয়াছেন। ভাষ্যকার সেই লক্ষণের অভেদকে গ্রহণ করিয়াই অর্থাৎ সেই 
অভিপ্রায়েই এখানে দৃষ্টান্তের স্তায় অভেদ, এই কথা বলিয়াছেন। দিদ্ধাস্ত চতুর্বির্বধ এবং মহধি 
তাহার প্রত্যেকের পৃথক্‌ লক্ষণ বলিয়াছেন, সুতরাং সিদ্ধান্ত পদার্থের ন্তায় ভেদ, এই কথা সর্ব 
সঙ্গত হইয়াছে । 

সুত্রোক্ত বিকল্প শব্দের ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার কর্পঘ্ধয়ে নান! কল্প এবং বিবিধ কল্প বলিয়াছেন। 
তাহাতে তাৎপর্ধাটাকাকার বলিয়াছেন যে, পদার্পের স্বরূপ ধরিয়া! নান! কল্প, এবং গুকার ধরিয়া 
বিধিধ কল্প । 

অননুভাষণ এবং অজ্ঞান প্রভৃতি নিগ্রহস্থানবিশেষের নাম । ভাষ্যোক্ত ওঁ নিগ্রহস্থানগুলি 
অপ্রাতিপত্তিমূলক বলিয়! উহাদিগকে অপ্রতিপত্ভি-নিগ্রহস্থান বল! হইয়াছে । এগুলি ভিন্ন মহর্ষি 
কথিত নিগ্রহস্থানগুলি বিপ্রতিপত্তিমূলক বলিয়৷ তাহাদিগকে বিপ্ীতিপত্তি-নিগ্রহস্থান বলা 
হইয়াছে । ইহা! ভিন্ন অন্ত কোন প্রকার নিগ্রহস্থান মহবি বলিয়াছেন, ইহ৷ ভাষ্যকারের অভিমত 
হইলে, ভাষ্যকার এখানে খরূপ কথ! বলিতে পারিতেন না । 

জাতির লক্ষণ-স্থত্র হইতে তিন স্ত্রে একটি প্রকরণ। স্তায়হ্থচীনিবন্ধ প্রভৃতি এস্থে ইহা 
পুক্ুষাশক্তি-লিঙগদো ষ-সামান্-লক্ষণ-প্রকরণ নামে কথিত আছে । জাতি ও নিগ্রহস্থানরূপ দোষ, 
বাদী অথব প্রতিবাদী পুরুষের অশক্তি কি না অক্ষমতার লিঙ্গ অর্থাৎ অন্থমাপক | বাদী ঝ 
খতিবাদী সহ্ত্তর করিতে সঙ্গম হইলে জাতি নামক অসছুত্তর করেন না। সুতরাং জাতি নামক 
অনছুত্তরের দ্বারা উত্তরবাদদীর অক্ষমত। বুঝ1 যায়। নিগ্রহস্থানের দ্বারাও দিগৃহীত পুরুষের 
অক্ষমতা বুঝা! যার । সুতরাং জাতি ও নিগ্রহস্থানক্ষপ দোষ পুরুষের অক্ষমতার লিঙ্গ । তাদৃশ 
দোষের সামান্য লক্ষণ-প্রকরণকে পুরুষাশক্ি-লিঞগদোব-সামান্ত-লক্ষণ-গ্রকরণ বলা যায় । 
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তাঁৎপর্ধযটাকাকার বাঁচম্পতি মিশ্র বলিয়াছেন যে, বেদপ্রামাণ্য-বিশ্বাপী আন্তিক, নাব্তিকের 
সহিত বিচারে সইসা সছুন্তরের ্ৃত্তি না হইলে জাতি নামক অসদুত্তর করিয়াও নাস্তিকের পক্ষে 
দোষ প্রদর্শন করিবেন 1 নচেৎ, প্রজার আশ্রয় রাজ! নাস্তিকের জয়লাভ দেখিয়। নাস্তিকমত-পক্ষপাতী 
হইয়া! পড়িতে পারেন। তাহা হইলে রাজা! ঝ এরূপ শ্রেষ্ঠ ব্যক্তিদিগের চরিতান্থবর্তী প্রজাগণের 
ধন্মবিপ্রব অনিবার্ধ্য ; সুতরাং জল্প-বিচারে নাস্তিকফে পরাজিত করিতে জাতি-প্রয়োগও অবশ্ঠ- 
কর্তবা। কোন স্থলে হেতু অথবা হেত্বাভাস প্রযুক্ত হইলে ন! বুঝিয়াই অর্থাৎ অসছত্তর করিতেছি, 
ইহ! না বুঝিয়াই জাতি প্রয়োগ সম্ভব হয়, সুতরাং স্থলবিশেষে সদুত্তর বোধেও জাতি নামক 
অসছুতুর কর! হইয়া! থাকে | বাচস্পতি মিশ্রের কথাগুলিতে ভাবিবার বিষয় আছে । 

স্াায়দর্শনের প্রথম ও দ্বিতীয় সুত্রের দ্বারা এই শাস্ত্রের অভিধেয়, প্রয়োজন এবং এ উভয়ের 
সন্ষ্বী প্রকটিত হওয়ায় এ হইটি সুত্র একটি প্রকরণ । উহার নাম (১) অভিধেয়-প্রয়োজন-স স্বন্ধ- 
প্রকরণ । তাহার পরে ৬ সুত্র (২) প্রমাণ-লক্ষণ-প্রকরণ । তাহার পরে :৪ সূত্র €৩) প্রমেয়- 
লক্ষণ-প্রকরণ। তাহার পরে ৩ স্থত্র (৪) স্থায়পূর্বাঙ্গ-লক্ষণ-প্রকরণ ৷ সংশক্স-প্রয়োজন এবং 
ৃষ্টাস্ত, এই তিনটি পঞ্চাবয়বরূপ স্ায়ের পুর্ববাঙ্গ। তাহার পরে ৬ স্থুত্র (৫) ন্যায়াশ্রয়-সিদ্ধান্ত- 
লক্ষণ-প্রকরণ । তাহার পরে পধ্চাবয়বের বিভাগ পূর্বক তাহাদিগের লক্ষণ বলিয়! পধশবয়বরূপ 
ভায়ের স্বরূপ প্রকাশ করা! হুইয়াছে ৷ এ জন্ত সেই ৮ সুত্র (৬) স্তায়-প্রকরুণ। তাঁহার পর হ সুত্র 
(৭) ন্তায়োতরাঙ্গ-লক্ষণ-প্রকরণ | তর্ক ও নির্ণয় ন্যায়ের উত্তরাঙ্গ | এই ৭টি প্রকরণে 5১টি সুত্রে 
স্টায়দর্শনের প্রথম আহ্বিক সমাপ্ত হইয়াছে । পরে দ্বিতীয় আহ্নিকের প্রথম হুইতে ৩ স্তর 3) 
কথা-লক্ষণ-প্রকরণ ॥ তাহার পরে ৬ হ্ত্র (২)-হেত্বাভাল-লক্ষণ-প্রকরণ | তাহার পরে ৮ সুত্র 
(৩) ছল-লক্ষণ-প্রকরণ | তাহার পরে ৩ হ্যত্র (৪) পুরুষাশ্ক্রিলিজদোধ-সামান্ত-লক্ষণ-প্রকরণ। 
এই চারিটি প্রকরণে ২০টি স্তরে দ্বিতীয় আহ্কিক সমাপ্ত হইয়াছে । ছুই আহ্ছিকে এক অধ্যায় 
হ্ুতরাং এখানেই স্তায়দর্শনের প্রথম অধ্যায় সমাপ্ত হওয়ায় বাতস্তায়নের ভাষোরও প্রথম অধ্যায় 
এখানেই সমাপ্ত হইয়াছে । ভাষ্যকার ইহা! জানাইবার জন্ই এখানে তাহার ভাষ্যের প্রণয় 
অধ্যায়ের সমাপ্তির উল্লেখ করিয়াছেন । উদ্দেশ, লক্ষণ ও পরীক্ষা, এই তিন প্রকার এই শাস্ত্রের 


ব্যাপার। প্রথম অধ্যায়ে প্রমাণাদি ষোড়শ পদার্থের উদ্দেশ ও লক্ষণ ০ । দ্বিতীয় অধ্যায় 
হইতে পরীক্ষা হইবে । 


প্রথম হইতে ৬১ দৃত্রে ১১ প্রাকরণে ছুই আহ্ছিকে স্ায়দর্শনের 
প্রথম অধ্যায় সমাগত । 


